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Przedmowa

Niezmiernie ciekawa inicjatywa wydawnicza okresu migdzywojennego, ktdra za-
owocowalta powotaniem w 1939 r. kwartalnika , Teologia Praktyczna”, pochodzita ze
§rodowiska ksigzy profesoréw Arcybiskupiego Seminarium Duchownego w Pozna-
niu. Owczesny rektor tej koScielnej uczelni, ks. Kazimierz Kowalski, pragnat wyjsé
naprzeciw potrzebom duszpasterza, ktéry obcigzony codziennymi obowigzkami, nie
potrafi dzisiaj juz zdoby¢ si¢ ani na systematyczne zglebienie nowszych traktatéw teolo-
gicznych, ani tez na wszechstronne zastosowanie wspdtczesnych zdobyczy Swigtej nauki,
ani wreszcie na samodzielne rozwigzanie, w swietle zasad wiary, problematyki wspélcze-
snego w szalonym tempie przeobrazajqcego sie Zycia ludzkiego (TP 1/1939 s, 3).

Rozwdj teologii pastoralnej, szczegdlnie w ostatnim pélwieczu, przyczynit si¢ do
zerwania z dotychczasowa. koncepcja tej dyscypliny, koncentrujacy si¢ glownie na
kaptanie i jego duszpasterskich obowiazkach. Nowe, eklezjologiczne ujgcie teologii
pastoralnej, teraz nazywanej réwniez teologia praktyczna, podmiotem i przedmio-
tem swego zainteresowania czyni Kosciot w jego pelnym osobowym sktadzie, a wigc
nie tylko duchownych, ale takze $§wieckich wiernych. Mimo ugruntowania takiego ro-
zumienia teologii pastoralnej, zaréwno w dokumentach Soboru Watykanskiego II jak
rowniez w péZniejszym prawodawstwie koécielnym, teoria i praktyka Koéciota lokal-
nego w Polsce pozostawia w tym wzgledzie wiele jeszcze do Zyczenia.

Nalezy zatem mie¢ nadziejg, Ze podjgta przez wydawnictwo Wydziatu Teologicz-
nego Uniwersytetu im. Adama Mickiewicza w Poznaniu idea kontynuacji przedwo-
jennego czasopisma ,, Teologia Praktyczna” w nowym ksztalcie, przyczyni sig do stwo-
rzenia kolejnej plaszczyzny prezentowania inspiracji pastoralnych, glebiej osadzonych
w naukowej refleksji teologicznej.

Poniewaz nowa pozycja wydawnicza naszego Wydziatu pragnie wyraZnie nawia-
za¢ do przedwojennych korzeni, dlatego redakcja uznata za stosowne opublikowacd
w formie reprintu, jako pierwszy tom czasopisma, przedwojenne zeszyty Owczesnego
kwartalnika (tom 1: 1939). W duchu tej tradycji wydawnictwo zamierza prezentowacd
przede wszystkim dorobek naukowy osdb zwigzanych z poznanskim Srodowiskiem
uniwersyteckim. Pozostaje jednak otwarte na wspdtpracg z autorami z innych Srodo-
wisk teologicznych.

Ks. prof. dr hab. Adam Przybecki
prodziekan Wydziatu Teologicznego
Uniwersytetu im. Adama Mickiewicza
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Sprawe kwartalnika p.t. "Teologia Praktyczna® referowaiem
Zarzgdowl naszej instytucji, ktory si¢ jak najprzychylniej
do tego projektu ustosunkowal.

Przevidujemy, iz wymienione w liscie Sz.Ks.Rektora koszty
Redakcji bedg mogly by¢ uwzglednione i prazy zamierzanej ob-
jetosei 5 arkuszy druku kazdezo zeszytu wysokodé prenumera-
ty moglaby sie ograniczyé do zt 6,- rocznie. Pismo wéwczas
byXoby opZacalne przy 1200 abonentach.

¥a zebraniu najdolizZszym Rady Nadzorcze] sprawg t¢ refero-
waé bedzie x.pral.Prgdzynski - jak przewidujemy - z pomysl-
nym dla P.T. Projektodawcoéw czasopiama wynikiem.

Prospekty oraz pierwszy numer Teologii Praktycznej ukazazby
sig¢ zapewne pod koniec bieigcezo roku, wystarczy wige, zdy
szczegoty techniczne omdwimy z Sm.Ks.Rektorem po wakacjach,
przypuszczalnie w druziej poiowie wrzesnia.

Z wysokim powazaniem
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PAUL M. ZULEHNER

Sytuacja religii i KoSciota
w krajach Europy Srodkowo-Wschodniej
po przelomie

W 1995 roku jedna z migdzynarodowych fundacji zaproponowata mi zbadanie
problemu tzw. ksi¢zy patriotéw. Bylem juz wéwczas prezesem FORUM PASTORALNE-
GO, stowarzyszenia, ktérego celem jest wspieranie rozwoju kosciotéw w Europie
Srodkowo-Wschodniej. Honorowa opieke nad tym dzielem sprawuje od samego
poczatku jego istnienia emerytowany arcybiskup Wiednia kardynat Franz Konig.
Pragniemy inwestowaé w zywe kamienie Kosciola, ktérymi sg wierzacy chrzeScijanie.
W stowarzyszeniu naszym istniata grupa fachowcéw zlozona z przedstawicieli nauki
i hierarchii KoSciota tychze krajéw od Chorwacji poczynajac na Litwie konczac. To
wiasnie oni byli zdania, ze dokiadne rozeznanie problemu ksi¢zy patriotéw jest wia-
§ciwie niemozliwe. Temat ten stanowit we wszystkich krajach swego rodzaju tabu do
tego stopnia, ze jego przebadanie byloby bardzo skomplikowane.

Grupa ta wypracowala jednak pewng alternatywe — nalezy rozszerzy¢ horyzont
zainteresowan. Tematem badan powinno byé szukanie odpowiedzi na pytanie, jakq
pozycje w spoteczefistwie zajmowat Kosciét w czasach komunizmu, SciSlej méwigc:
jaka postawa Kosciota byla mozliwa pod naciskiem totalitarnego systemu i jak wply-
neta ona na wewnetrzne zycie Kosciota. Mozliwe byly rézne postawy. Od wspéipracy
Kosciotéw i chrzescijan z komunistycznymi rzadami, a wigc tzw. KoSci6t patriotycz-
ny, po zdecydowany op6r i walke w obronie wiary i tozsamosci religijnej, a wigc Kosciot
meczennikéw. Posrodku byly mozliwe rézne postawy, jak np.. polityka matych krokéw
kardynata Liszl6 Lékai z Wegier. RozszerzyliSmy tematyke badaf jeszcze dalej, by
opisa¢ takze nowe postawy Koéciotéw w reformujacych si¢ spoteczenstwach po prze-
fomie z roku 1989.

Badania zostaly przeprowadzone i opracowane interdyscyplinarnie. W kazdym
z dziesigciu krajéw uczestniczacych w projekcie (Litwa, Polska, Wegry, b. NRD,
Czechy, Stowacja, Ukraina, Stowenia, Siedmiogréd, Chorwacja) utworzono tzw. ze-
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spot narodowy ztozony z co najmniej jednego historyka, jednego socjologa i jednego
teologa (pastoralisty). Metodycznie zostalo przygotowane reprezentatywne badanie
dia wszystkich dziesigciu krajéw z jednakowym instrumentem badawczym opracowa-
nym przez Mikl6sa Tomke profesora socjologii religii z Budapesztu. W tym samym
czasie przebadano jakosciowo pigtnascie podtematéw migdzy innymi réZne aspekty
#ycia codziennego takie jak caritas, mlodziez, kobiety, wsp6lnoty parafialne, finanso-
wanie Koéciola, mianowanie nowych biskupéw, problem powolan kaptaiskich, na-
uka religii. Ta czeScia badad kierowal Andris Maté-Toth z Szeged na Wegrzech.
Organizacja calosci, a wige takze finansowaniem zajgto si¢ Forum Pastoralne z Wied-
nia, krotko méwiac spoczeto to w moich rekach.

Wyniki badan bgda publikowane w jezyku niemieckim w serii wydawniczej zaty-
tulowanej Bdg po komunizmie przygotowanej przez Schwabenverlag Ostfildern
w Niemczech. Zaplanowanych jest dziesieé tomodw, z ktérych wigksza cze$é zostata
jui opublikowana'. Ukaza si¢ takze publikacje w jezykach narodowych, zaréwno wyniki
ilosciowe i jakoSciowe przeprowadzonych badan, jak réwniez opracowane w poszcze-
gblnych krajach podtematy.

Nasz projekt, ktéry nazwaliémy AUFBRUCH pozwolit zbudowa¢ interdyscypli-
narne zespoly badawcze w kazdym z uczestniczacych w nim krajow, jak réwniei stwo-
rzy¢ z nich miedzynarodowa sie¢. Udalo sig takze, a moze przede wszystkim, wypra-
cowaé dla poszczegdlnych Koscioléw i spoleczenstw podstawy diagnozy istniejacej
tam sytuacji socjoreligijnej. Wyniki badan byly i beda jeszcze dyskutowane w ramach
konferencji episkopatow czy tez innych zgromadzen biskupow oraz wirad politykow.
Sa wykorzystywane takze w przygotowaniu synoddéw w niektérych krajach, np. w Cze-
chach i Stowacji.

Pragne zaprezentowac teraz niektdre z centralnych wynikéw badan naszego pro-
jektu. Uczynig to z punktu widzenia teologii pastoralnej. Skupimy si¢ na dwoch te-
matach: obecnoéci Koéciola w Zyciu spolecznym w czasie dyktatury komunistycznej
i po jej upadku — a wigc na soborowej nauce o Kosciele w Swiecie wspdtczesnym
(Gaudium et spes), a takZze na wplywie tej postawy na jego wewngtrzna architekture

' Tomka, Miklés/Zulehner, Paul M.: Religion in den Reformlindern Ost (Mittel) Europas.
wlrait nach dem Kommunismus™, hrsg. V. Paul M, Zulehner, Miklds Tomka und Niko Tos, Band 1,
Ostiildern 1999; Tomka, Miklés/Zulehner, Paul M.: Religion im gesellschafilichen Kontext Ose (Mit-
tel) Ewropas. Gott nach dem Kormmunismus, hrsg, V. Paul M. Zulehner, Miklds Tomka und Miko
Tod, Band 2, Ostfildern 2000; Religion in den Kirchen in Ost {Mitel) Europa: Ungam, Litawen,
Slowenien, , Gott nach dem Kommunismus” hrsg. V. Paul M. Zulehner, Miklés Tomka und Niko Tog,
Band 3, Ostfildern 2000; Religion in den Kirchen in Ost (Mittel) Evropa: Tschechien, Kroatien, Polen.
~Gotr nach dem Kommunismus®, hrsg. V. Paul M. Zulehner, Miklés Tomka und Niko Tos, Band 4,
Ostfildern 2001. Es folgen noch Linderbinde fir Ruminien, Ukraine und die Slowakei (Band 5)
sowie fiir Deutschiand — Ost (Band 6). Dazu kommen zwei pastoraltheologische Werke: Andris
Mité-Toth, Theologie der Zweiten Welt (geplant fir 2002) und schon erschienen: Midté-Tith,
Andris [ MikluScik, Pavel: Nicht wie Milch und Henig. Unterweg zu einer ost(mitteljeuropdischen
Fastoraltheologie. ., Gott nach dem Kommunismus”, hrsg. V. Paul M. Zulehner, Miklés Tomka und
Niko Tos, Band 9, Ostfildern 2000, SchlieBlich ist noch zu erwarten die Zusammenfassung des
qualitativen Forschungsteils: Maté-Toth, Andris/Mikluicak, Pavel, Kirche im Aufbruch. , Gott nach
dem Kommunismus", Band 7, Ostiildern 2002.
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— czemu odpowiada Konstytucja dogmatyczna o Kosciele (Lumen gentium). To ukaze
nam wyraznie jeden z celéw projektu AUFBRUCH, jakim jest poglgbienie postgpu-
jacej recepcji nauki Soboru Watykanskiego II.

I. Spadek po komunizmie

Religia w interpretacji ideologii komunistycznej byta opium dla ludu i feudal-
nvm reliktem stuzacym Kosciolowi do opdzniania nadejScia nowego czasu. Religia
jak i KoSciét powinny zosta¢ albo catkowicie zlikwidowane, albo — je§li spotka si¢ to
ze zbyt duzym oporem — doprowadzone do stopniowego wymarcia. Komunisci
postugiwali si¢ réznymi instrumentami by osiagnaé zamierzony cel: od mordowania
lub wigzienia przedstawicieli Kosciofa, przez likwidacj¢ spotecznie waznych instytu-
cji koScielnych (szkoly, stowarzyszenia, organizacje, caritas, zakony), po dyskryminu-
jacg ludzi wierzacych polityke o§wiatowsg, stuzaca permanentnej ateizacji spoleczen-
stwa w duchu marksizmu-leninizmu. Ta od samego poczatku bardzo agresywna po-
lityka antyreligijna pociagneta za sobg krew wielu ofiar — meczennikéw. Stopniowo
jednak fagodniata w przeciagu dziesigcioleci, zwlaszcza po konferencji w Helsinkach
w roku 1975, nie tracac jednak z oczu zamierzonego celu — likwidacji religii i Ko-
sciofa. Komunisci przyjeli nowg strategi¢ dzialania polegajaca na poszukiwaniu w Ko-
sciotach kregdw, ktére bylyby gotowe podja¢ z nimi wspéiprace, co tez w wigkszosci
krajéw w réznym stopniu si¢ udato.

Wyniki naszych badan wyciagnely na §wiatto dzienne skutki czterdziestoletniej
niewoli egipskiej i babiloriskiej, jakiej doSwiadczyt Kosciél w tej czgsci Europy (Andras
Mité-Toth): rozmiar przezytych przeSladowan, o$wiatowa dyskryminacj¢ ludzi wie-
rzacych, oraz niszczenie kultury religijne;.

II. Doswiadczenie przesladowania

Nasze badania wykazaly, ze doSwiadczenie przeSladowania bylo bardzo rézne:
wielu zostato dotknigtych nim osobiscie, dla innych stato si¢ ono udziatlem znajomych
lub ogdlnie ludzi wierzacych. Trwato ono czterdziesci lat lub krécej, albo nie bylo go
wcale. Swiadomo$¢ istnienia prze$ladowania jest w poszczeg6lnych krajach rézna.
Szczegdblnie odczuwana byla w Stowenii, Stowacji i Kroacji, mniej w (ateistycznych)
Niemczech Wschodnich i w (glgboko religijnej) Polsce.

I11. Dyskryminacja na plaszczyZnie oSwiatowej
Wyniki badan pokazuja wyraZnie, ze ludzie wierzacy byli przez komunistow
dyskryminowani. Skutki tego sa widoczne takze dzisiaj, poniewaz polityka oSwiatowa
ukierunkowana byta giéwnie na zawody przynoszace zysk materialny. Ponizej prze-

cigtne wyksztalcenie, ktére dostgpne bylo dla ludzie wierzacych doprowadzito do tego,
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DIAGRAM 1: Doswiadczenie przesladowania

100%
B bytem osobiscie
przesiadowany
O moi znajomi byli 75%
dyskryminowani
B osoby wierzace byly
dyskryminowane 50% -

M przesladowanie trwato
przez czterdziesci lat

O tylko przez krétki czas byt 25% 1
Koscidt przesladowany J
0%

& nie byto zadnego
przesladowania Kosciota

. ., 0O 8 ¢ g 8 8 8§ > @ >
B nie wiem czy Koscidt byl C 8§ 23 % § s 5 s 9
przesladowany e - £ £ 2 2 8 £ $
o ) O O S
S 7 )

Zrédio: Aufbruch

DIAGRAM 2: Wsréd katolikéw poszczegélnych krajéw jest wiecej 0sob z wyksztalceniem tyl-
ko podstawowym anizeli wéréd oséb bezwyznaniowych

100%

40%

Zrédto: Aufbruch
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DIAGRAM 3: Osoby wierzace sa biedniejsze od niewierzacych

Mpierwsza od  100% -

gory
Odruga od gory 80%
Osrodkowa
60% +—
Bdruga od dotu
40% 1+
M pierwsza piata
od dotu e
0% +
zdecydowanie niewlerzacy czesclowo wierzacy zdecydowanie
niewlerzacy nlewlerzacy, wlerzacy
czesciowo
wierzacy

Zrédto: Aufbruch

ze po dzi§ dzief naleza oni do ubozszej czgscei spoteczefistwa. Sg oni w znaczeniu
Starego Testamentu anawim, biedni ze wzgledu na Boga (um Gottes willen Armen).

IV. Niszczenie kultur religijnych

Wyniki badan wyraznie wskazuja na proces niszczenia kultur religijnych. Obser-
wujac ich dzisiejszy koscielno-religijny stan (1998), musiato to przebiegac inaczej
w kazdym z badanych krajéw. Daje si¢ zauwazy¢ trzy grupy: kultury religijne (Chor-
wacja, Polska, Siedmiogéra, Ukraina, Litwa), kultury polaryzujace (Wegry, Stowacja,
Stowenia), oraz kultury ateizujace (NRD i Czechy). Doszliémy do tego wniosku na
podstawie liczby os6b, ktére na jedno (osoba pod wptywem ateizmu), na dwa (osoba
ateistyczna) lub na trzy (osoba zdecydowanie ateistyczna) pytania odpowiedzialy nie
ma Boga. Pozostalych uznajemy jako osoby nieateistyczne, cho¢ ich przekonania
religijne s3 jednak mocno zréznicowane.

Naturalnie rodzi si¢ pytanie, jak mozna doj$¢ do takich wynikéw badan jesli kazdy
z krajéw jawi si¢ jako przepadek szczegblny. Nalezy szukaé réznych czynnikéw od-
dzialywania. Waznym czynnikiem bedzie rola, jaka Kosciot odegrat w kulturze dane-
go narodu: np. w Czechach Kosciét katolicki pod panowaniem Habsburgéw trakto-
wany byt jak wr6g narodowej tozsamosci, w Polsce i Chorwacji bylo wyraZnie na
odwrét. Do tego dochodza jeszcze réznice wyznaniowe: kraje katolickie wygladaja
na mniej zniszczone w tym wzgledzie anizeli protestanckie, a wiec Polska inaczej niz
NRD, Stowacja inaczej niz Czechy. Diugotrwale jest takze oddzialywanie procesu

17



DIAGRAM 4: Liczba ateistow

100%

F 0%

-100%

PL Rosja Chorw. UK Litwa SK SLO Wegry Czechy NRD

M osoby nieateistyczne (0 punktéw) [pod wplywem ateizmu (1 punkt)
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przemian spolecznych, ktéry jawi si¢ inaczej w kazdym z krajéw Europy Srodkowo-
Wschodniej. W Polsce jest on znacznie wolniejszy niz w Niemczech Wschodnich,
w Chorwacji inny anizeli na Wegrzech. Takze polityka komunistéw w stosunku do
Kosciota, jak i strategia dziatania hierarchii koScielnej réznig si¢ wyraznie w przecia-
gu minionych czterdziestu lat.

Tak jak zréznicowane s3 wyniki naszych badan, tak tez rézne sg mozliwosci roz-
wojowe poszczeg6lnych krajow. Duzym uproszczeniem byloby stwierdzenie, ze dzi-
siejszy stan Kosciota i spoleczenistwa jest spowodowany tylko i wylacznie skutkami
dhugotrwatej i wrogiej im polityki. Poniewaz tak nie jest, fatwiej zrozumie¢ nam fakt,
dlaczego sytuacja religijna po przetomie politycznym nie zmienita si¢ tak diametral-
nie jak oczekiwaly tego poszczeg6lne Koscioly.
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V. Nowa orientacja

Juz tak niewiele oméwionych przez nas dansych pozwala wnioskowa¢ w jakim
kierunku powinny rozwija¢ si¢ Koscioty Europy Srodkowo-Wschodnie;j.

1. Wyjscie z getta

Po pierwsze koniecznym jawi si¢ ponowne odnalezienie przez Kosciot swego wia-
snego miejsca w spoteczenstwie. Do istoty i tozsamosci Koéciota nalezy bowiem od-
dziatywanie nie tylko w obszarze religijnoSci indywidualnej cztowieka i w ramach $wia-
tyni, ale takze dtugotrwate ksztaltowanie zycia spotecznego oraz relacji migdzyludzkich.

By sprosta¢ temu wyzwaniu powinien Koéciét w inteligentny sposéb odbudowaé
instrumenty swej obecnosci w zyciu spotecznym. Mozliwych jest wiele strategii, z kto-
rych nie wszystkie beda prowadzi¢ wprost do wyznaczonego celu. Mozna zaczaé od
tego, by odbudowac¢ to, co zniszczyt totalitarny system. Ten wariant nazwatbym no-
stalgicznym. Mozna tez pdj$¢ w kierunku sprawdzonych na Zachodzie doSwiadczen
i dostosowac do sytuacji polskiej ich modele (Akcja Katolicka, stowarzyszenia, Cari-
tas, system opodatkowania na rzecz Kosciota). Warto przyjrze¢ si¢ tez wtasnym do-
$wiadczeniom z ostatnich czterdziestu lat, w czym byliSmy mocni (np. duszpasterstwo
chorych), w co warto inwestowac, gdzie widoczne sa stabe punkty w spoteczenstwie,
co wymagatoby naszej interwencji (np. ruch hospicyjny). Opinie badanych, na ile
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Kosciét powinien odbudowac swoje tradycyjne (instytucjonalne) formy obecnosci w
spoleczenstwie wyrazaja, zarowno w poszczeg6lnych krajach jak i poréwnawczo, duza
rozbieznos¢.

Whasciwa forma poszukiwania nowej formy obecnosci Kosciota w zyciu spotecz-
nym jest na pewno ofensywa edukacyjna. Warto zadbaé o to, by osoby petiace klu-
czowe funkcje spofeczne uczestniczyly w twérczym dialogu z Kosciotem: politycy,
ludzie biznesu, przedstawiciele zwiagzkéw zawodowych, nauczyciele, artysci, nau-
kowcy...

Jako drugie wazne zadanie widzialbym rozeznanie czy tworzyé wlasne media
(radio i telewizj¢), czy zaproponowaé dziennikarzom formacje¢ w duchu ewangelii.
Ten kogo na to sta¢, zrobi obie rzeczy. To samo odnosi si¢ do sytuacji szkolnictwa.
Jesli nie mamy koniecznych Srodk6w warto ksztatcié nauczycieli (moze na uczelniach
koscielnych), anizeli — co przeciez wcale nie jest zte — utrzymywaé whasne szkoly.

Takie formy pracy Kosciola sg tak samo wazne, jak dobre spoteczne listy paster-
skie biskupéw. Jednak na pewno lepszym rozwigzaniem jest posiadanie wasnych ludzi
na kluczowych stanowiskach spotecznych, ktérzy byliby $wiadkami ewangelii, anizeli
pouczanic z zewnatrz politykéw o tym, co maja robié.

Dwa z podtematéw, moim zadaniem, bgdg odgrywaé szczegélnie wazna role

w reformujacych si¢ krajach Europy Srodkowo-Wschodnicj. Po pierwsze koniecznym
jawi si¢ transformacja tendencji nacjonalistycznych karmiacych si¢ wyszukiwaniem

DIAGRAM 6: W wigkszo$ci krajéw — zdaniem badanych — byli ludzie w czasach komuni-
zmu najczesciej szezesliwi
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wrogéw, by z nimi walczy¢, w tworcza mitos¢ do narodu i ojczyzny. KoScioly musza
walczy€ o to, by by€ nicugietymi obroficami wolnoéci i demokracji. Uwazam, Ze trze-
ba si¢ tym pilnie zajaé, poniewaz charakterystyczna dla wszystkich tych krajow jest
swoista tesknota za komunizmem, ktéra skutecznie destabilizuje mtode demokracje
i zagraza ich przysztosci. Ta nostalgia za komunizmem jest szczeg6lnie silna tam, gdzie
trudno jest ludziom zdoby¢ podstawowe Srodki do utrzymania swoich rodzin.

2. Wewnetrzna architektura Kosciota

Po to, by jutro méc lepiej niz dzisiaj podejmowaé nowe spoteczne wyzwania,
potrzebne jest wewnetrzne odnowienie i umocnienie Kosciofa. Na bazie naszych badan
ukazujg si¢ pewne mozliwe do zrealizowania projekty.

Po pierwsze trzeba poméc ludziom przej$¢ od postawy prywatyzacji wiary — w
czym skutecznie pomagat komunizm — do do$wiadczenia jej personalizacji. Trzeba
tu takze wyraZnie zaznaczy¢, ze wiedza o Bogu nie wystarcza. O wiele bardziej po-
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trzeba wypracowania sposobow i znalezienia miejsc, gdzie Zywa obecno$¢ Boga by-
taby doSwiadczana z pierwszej reki. Takie doswiadczenie religijne wplywa takze na
konkretne zycie cztowicka. Samo mdéwienie o Bogu nie wystarcza, potrzebne jest
glebokie doSwiadczenie Jego bliskosci.

Konieczno$¢ personalizacji wiary dotyczy przede wszystkim tych krajow (religij-
nych kultur), gdzie mimo dtugoletniego oddzialywania komunizmu zachowat si¢ po
dzis§ dzien KoSciét masowy. NalezZy przypuszczac, ze proces demokratycznych prze-
mian spolecznych w tych krajach (Polska, Chorwacja) begdzie postgpowal bardzo
szybko. Europeizacja Europy (dyskutowana dotychczas niestety tylko jako rozszerzenie
Unii Europejskiej na Wschdod) wzmoceni w wielu krajach proces przemian. Miejmy
nadziejg, ze z pozytkiem dla tych krajow. To wszystko wywota reakcj¢ stresowg we-
wnatrz Ko$ciota. Doswiadczenia krajéw, ktére zmuszone s3 juz od dhuzszego czasu
radzi¢ sobie z tym procesem wyraZznie pokazuja, ze wiara zachowata si¢ tam zywa,
gdzie zostata przez ludzi osobiscie przyjeta (personalizacja) i gdzie przezywana jest
we wspdlnocie KosSciota. Wiara, ktéra nie jest oparta na osobistym dos$wiadczeniu
Boga i nie jest przezywana we wspolnocie, w momencie konfrontacji ze wspotcze-
snym procesem przemian spotecznych bardzo szybko ulega ostabieniu.

Jednym z waznych Srodkéw odnowy wewnetrznej architektury KoSciola jest roz-
szerzenie pola jego dziatania poza zakrysti¢ i liturgig, tzn. wyjScie poza charaktery-

DIAGRAM 8: Optymistyczne perspektywy na przyszitosé
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styczne dla Kosciotéw Europy Srodkowo-Wschodniej duszpasterstwo skoncentrowa-
ne tylko na kaptanie. Koscioly mocno sklerykalizowane z trudem odnajduja si¢ w rze-
czywistoSci przemian spotecznych. Potrzebne jest gigbokie przekonanie wszystkich
wierzacych, ze Kosciét to nasza wspélna sprawa, i ze kazdy moze i powinien w jego
zyciu aktywnie uczestniczy¢. Takie mySlenie zaklada prawdziwe dowartosciowanie
Swieckich we wspélnocie Kosciota. Godnym polecenia jest ich udzial w gremiach
duszpasterskich na wszystkich plaszczyznach (np. diecezjalne lub parafialne rady
duszpasterskie, komisje episkopatu). Zaangazowanie si¢ $wieckich pociaga za sobg
takze dowartosciowanie roli kobiety w Kociele. Podobnie jak w polityce wypracowa-
no instrumenty demokracji, tak Ko$ci6t dopracowat si¢ synodalnego sposobu postu-
giwania. Teologia takiego my$lenia ma swoje korzenie w respekcie wobec dziatania
Boga w kazdym ochrzczonym czlowieku, oraz w giebokim szacunku wobec daréw
(charyzmat6w) kt6érymi zostat on obdarowany.

DIAGRAM 9: Miodzi w Europie Smdkowo-Wschodniej zwracajg sie ku wierze w Boga
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Synodalny styl postugi KoSciota nie jest w zadnym wypadku podwazeniem urze¢-
du. O wiele bardziej sprawdza si¢ zasada: im wigcej synodalnoéci w KoSciele, tym
wigksza potrzeba urzedu. Bardzo istotnym jest, by urzad byt realizowany personal-
nie, kolegialnie i synodalnie (por. Przeméwienie kardynata Miloslava Vlka na spo-
tkaniu Konferencji Episkopatu Europy w Pradze w 1992 roku). Zaangazowanie si¢
Swieckich wiernych w zycie KoSciota pociaga za sobg potrzebg nowego stylu sprawo-
wania urzedu.

VI. Perspektywy na przysztosé

Mam wrazenie, Zze Koscioly Europy Srodkowo-Wschodniej moga podejmowaé
czekajace je zadania z poczuciem przystowiowego wiatru w zagiel. To sprawia, ze ich
sytuacja jest mniej skomplikowana niz Kosciotléw na Zachodzie, gdzie obecnie bra-
kuje wyraznie takiego do$wiadczenia (dokiadniej méwigce, gdzie wiatr wieje z bardzo
réznych kierunkow). W wigkszosci badanych krajow jawi si¢ wyraZnie nadzieja na
poglebienie religijnosci. Badania wskazuja na to, Ze sytuacja religijna poprawita si¢
wyraZnie w ostatnich dziesigciu latach i dalej bedzie si¢ poprawiaé. Istniejg jednak
wyjatki jak Niemcy Wschodnie i Czechy (gdzie mozna méwié o swego rodzaju maso-
wym ateizmie) oraz Polska (gdzie trudno przypuszczac, zeby tak wysoki standard
religijnosci jeszcze si¢ zwigkszyl).

Duza nadziej¢ budzi fakt, Ze optymistyczne spojrzenie na przyszioS¢ wzrasta, gdy
badani sa ludzie w miodym wieku. Liczba mlodych oséb, ktére w ostatnich latach
zblizyly si¢ do Boga jest wyraZnie wyzsza od liczby tych, ktérzy si¢ od niego oddalili.
W Europie Zachodniej jest doktadanie odwrotnie.

Ttumaczyl z jezyka niemieckiego: SZYMON STULKOWSKI




KAZIMIERZ LIJKA

Symbolika nocy i ognia wigilii paschalnej

Kongregacja Kultu Bozego w Liscie ok6lnym na temat $wiat wielkanocnych m.
in. zacheca, aby liturgi¢ Wigilii Paschalnej sprawowac w taki sposob, aby data ludowi
chrzescijariskiemu cafe bogactwo modlitw i obrzedéw. W tym celu nalezy zachowac
prawdziwos¢ znakow 1 troszezyé sig o uczestnictwo wiernych'. Aby lepiej celebrowac Wigilie
Paschalng, sami duszpasterze powinni poglebia¢ znajomos¢ tekstow i obrzedow; wtedy
bedq mogli podawaé prawdziwg mistagogi¢*. Wychodzac naprzeciw tym zaleceniom
rozwazymy symbolike zawarta w poczatkowej fazie celebracji.

W Wigili¢ Paschalng, po zapadnigciu nocy, w odpowicdnim miejscu poza
koSciotem, rozpala si¢ ognisko do pos$wigcenia nowego ognia’. Jego ptomien
powinien by¢ tak wielki, by rzeczywiscie mogt rozproszy¢ ciemnosci i oswieci¢ noc’.
Jesli ze wzgledu na okolicznosci nie mozna rozpali¢ ogniska, nalezy zmieni¢ obrz¢d
poéwiecenia ognia, np. mozna po$wigci¢ ptonacy znicz’. Symbolika ognia ptonace-
go w noc paschalng jest bardzo wymowna i ma swoje uzasadnienic w Biblii.
Liturgia Wigilii Paschalnej jest bogata w symbole, Zyje ona symbolami. Symbole
wynikaja z teologii liturgii i sa one w stuzbie nowego Zycia, ktére jest darem Boga
w Chrystusie®.

! Kongregacja Kultu Bozego, List okélny o przygotowaniu i obchodzeniu $wigt wielkanocnych
(16 1 1988) nr 93, [Paschalis sollemnitatis, ,Notitiae” 24(1988), s. 81—107; tekst polski RBL 41(1988)
nr 5, s. 369—391] (odtad: List okéiny).

* Tamze, nr 96.

’ Mszat Rzymski dla diecezji polskich, Poznan 1986, s. 150 (odtad: MRP).

* List okélny, nr 82.

S MRP, s. 153. List okéiny o takiej mozliwoSci nic nie méwi.

¢ B. Nadolski, Liturgika, t. 2, Liturgia i czas, Poznaf 1991, s. 60.



I. Symbolika nocy

Wydarzenia nocy paschalnej stanowia centrum symboliki nocy w PiSmie $wie-
tym’. Rzeczywistos¢ nocy ma podwdjng wymowe: z jednej strony jest ona straszna,
bo jest czasem zlodziei, atakéw nieprzyjaciét, oznacza zio, $mier¢, pozbawienie nad-
przyrodzonego $wiatfa, nieszczeScie i zatracenie®; z drugiej za$ strony noc jest cza-
sem, w ktdrym rozpoczyna sig w sposob wyjatkowy historia zbawienia.

Noc wyjscia lzraelitow z Egiptu zostata poprzedzona trzema dniami gestych ciem-
noéci, ktére ogarnely caly kraj (Wj 10, 22). W tym czasie wszyscy Izraelici mieli jed-
nak w swoich mieszkaniach §wiatlo (10, 23). Te trzy dni ciemno$ci moga mie¢ sym-
boliczne odniesienie do trzech dni przebywania Chrystusa w grobie i otchtani, ktére
jawig si¢ czarne jak noc pelna ciemnoéci, chaosu i Smierci, gdzie Swiecg jedynie mroki
(por. Hi 10, 21n).

Bog wybrat noc, by zaczaé urzeczywistnia¢ plan wyprowadzenia swego ludu z nie-
woli (Wj 11, 4; 12, 12, 29). Na pamiatke nocy wyjscia z Egiptu Izraelici beda czuwac
kazdego roku w noc paschalna, by ozywié w swej Swiadomosci wielkie dzieta Boga
i Jego czuwanie nad narodem (12, 42). Obecnos$¢ Pana w czasie wedréwki przez pu-
stynie w ciagu dnia byta widoczna w stupic obloku, a podczas nocy w stupie ognia, by
nar6d mégl i8¢ we dnie i w nocy (13, 21). Tak wigec noce byly oéwietlone przez Boga.

W péiniejszym czasie, ale jeszcze w okresie przedchrzescijanskim, w judaizmie
pojawia si¢ poemat pt. Cztery Noce, ktéry jest teologicznym komentarzem do Wij 12, 42,
w ktérym to wersecie Pascha zostala zdefiniowana jako noc czuwania Jahwe. W po-
emacie Noc pierwsza byla wowcezas, kiedy Jahwe objawif si¢ Swiatu, aby go stworzy¢,
Noc druga to ukazanie sig¢ Jahwe Abrahamowi i Sarze i ta noc jest ziaczona z [za-
akiem, ktéry zostat ztozony na oftarzu. Nec trzecia to zabijanie w $rodku nocy pier-
worodnych Egiptu. Czwarta noc bedzie wéwczas, kiedy $wiat, osiggnqwszy swoj kres
zostanie obalony (...). Mojiesz wyjdzie z pustyni (...). Ktos péjdzie na czele stada, inny na
szczycie chmury, a Jego Stowo bedzie przed nimi postepowad przodem i tak pdjda razem.
Oto jest noc Paschy dla imienia Jahwe — noc ustanowiona i przeznaczona dla zbawia-
nia wszystkich pokoleri Izraela®.

Chrystus przebywajacy poéréd uczniéw promieniowal $wiattodcia swoich uczyn-
kéw (I, 9, 4). Kiedy nadeszla Jego godzina, wydal si¢ mocom ciemnoéci (Ek 22, 53).
Wiasnie w t¢ noc, kiedy byt pojmany, ustanowit Eucharysti¢ (1 Kor 11, 23). Nato-
miast moment Jego ukrzyzowania byt poczatkiem ciemnosci ogarniajacych cala zie-
mig i trwajacych trzy godziny (Mt 27, 45). Zmartwychwstanie Chrystusa nastapito
rowniez w nocy. Niewiasty, ktore przyszly wezesnym rankiem w pierwszy dzien tygo-
dnia do grobu, nie znalazly tam juz ciata Chrystusa (Mt 28, 1nn). Sw. Jan m6wi
w Ewangelii, ze Maria Magdalena udata si¢ do grobu wezesnym rankiem, gdy jeszcze

" X. Léon-Dufour, Stownik teologii biblijnej, Poznaf 1990, s. 558 (odigd: STB).

" H. Lesétre, Nuit, DB 4(1928), kol. 1715; por. 5. Rosso, Elements natrels, w: D. Sartore,
A Triacca, Dictionnaire encyclopédique de la liturgie, t. 1, Brepols 1992, 5. 312,

* Zob. R. Cantalamessa, Pascha naszego zbawienia. Tradycje paschalne Biblii oraz pierwotnego
Kosciola, Krakow 1998, s, 41—43.

26




byto ciemno i zobaczyta kamiert odsuniety od grobu (1 20, 1). Chrystusa juz tam nie
byto, czyli zmartwychwstat, gdy jeszcze byta noc. Sw. Augustyn pisze w kazaniu gwel-
ferbitanskim, ze Chrystus bez watpienia powinien byt zmartwychwstaé w nocy, poniewaz
swoim zmartwychwstaniem rozswietlit nasze ciemnosci'.

Pascha w poczatkach chrzeScijafistwa byta zlaczona z obchodzeniem $mierci
i zmartwychwstania Chrystusa. Starochrzescijanska tradycja taczyta zawsze krzyz ze
zmartwychwstaniem'’. Pascha chrzescijaniska przejeta wiele elementéw z Paschy zy-
dowskiej. Sprawowano jg najpierw w tym samym dniu, tj. 14 Nisan i dominujacym
motywem nocy paschalnej bylo oczekiwanie na paruzje Mesjasza'?. W I wieku chrze-
Scijanie zaczynaja obchodzi¢ Pasch¢ w niedzielg. Natomiast obchodzenie dnia Panh-
skiego co tydzien jest wezesniejsze niz doroczna celebracja Paschy™.

Sprawowanie liturgii paschalnej w nocy ma swoja wymowe symboliczng. Zmar-
twychwstajacy noca Chrystus uswigca t¢ noc blaskiem swego zmartwychwstania.
Ponadto Wigilia Paschalna jest oczekiwaniem powtérnego przyjScia Pana,' a przyj-
$cie to nastgpi w Srodku nocy, co zdaje si¢ sugerowac Chrystus w przypowiesci o pan-
nach roztropnych i nieroztropnych (Mt 25, 6). Paruzja zostanie poprzedzona uci-
skiem i ciemnoS$ciami: sforice si¢ zacmi i ksigzyc nie da swego blasku; gwiazdy zaczng
spadaé z nieba i moce niebios zostang wstrzgsnigte. Wowczas ukaze si¢ na niebie znak
Syna Czlowieczego (...) przychodzgcego na obfokach niebieskich z wielkq mocg i chwatg
(Mt 24, 29n). Wedle $w. Hieronima na gruncie chrze$cijaniskim istniafa tradycja apo-
stolska, zgodnie z ktérg Chrystus miatby powrdci¢ w noc paschalna. Pisze on: Pewna
tradycja zydowska mowi, ze Chrystus nadejdzie o péinocy, jak w czasach niewoli egip-
skiej, kiedy podczas sprawowania Paschy nadszedt aniot $mierci i Pan przeszedf ponad
domami, a odrzwia naszych frontonéw byly uswigcone krwiq Baranka. Stqd, jak mysle,
az do nas dotarla tradycja apostolska, zgodnie z ktérg, podczas czuwania paschalnego
nie nalezy odprawiac¢ thumow przed péinocg, kiedy jeszcze oczekujq na nadejscie Chry-
stusa. Lecz kiedy mija ta chwila, wszyscy $wigtujq z powodu odzyskanej pewnosci®,

Po przyjsciu Syna Cztowieczego i po sadzie zbawieni przejda do Nowego Jeru-
zalem. Przejscie to bedzie nowg Pascha, w ktérej ciemnoéci znikng na zawsze. Nowe
Jeruzalem bedzie o§wietlone chwata Boza i lampa, ktérg jest Baranek. Nocy tam juz
nie bedzie (Ap 21, 22. 25).

W wielkich wydarzeniach paschalnych mozna zauwazy¢ stopniowe narastanie
zakresu ciemnosci, ktére poprzedzaja przejscie. Najpierw ciemnosci ogarniajg ziemig
egipska (Wj 10, 22); w chwili ukrzyzowania Chrystusa ciemnoSci ogarnely cata ziemie
(Mt 27, 45), natomiast powtérne przyjScie Chrystusa poprzedza ciemno$ci ogarnia-

v Sw. Augustyn, Sermo Gvelferbytanus V, 1, SCh 116, s. 212; zob. réwniez L. Gladyszewski
(red.), Starozytne teksty chrzescijanskie. Kazania i homilie na $wigta Pariskie i Maryjne, Lublin 1976,
s. 190.

"' W. Hryniewicz, Chrystus nasza Pascha. Zarys chrze$cijariskiej teologii paschalnej, t. 1, Lublin
1982, s. 147.

" Tamze, s. 148.

3 Tamze, s. 151, przyp. 45.

' List okdlny, nr 80.

' Sw. Hieronim, Commentaria in Evangelium Matthaei IV, 25, 6, PL 26, 184n.
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jace wszech$wiat (Mt 24, 29). Tak wigc noc i jej ciemnosci s3 koniecznym tiem dla
sprawowania liturgii Wigilii Paschalnej.

W najstarszych dokumentach celebracja Paschy byta ztaczona z rygorystycznym
postem od jednego do kilku dni, w zaleznosci od ko$ciotéw'. W nocy wierni groma-
dzili si¢ na modlitwie, po ktdrej sprawowano Eucharysti¢. Wydaje si¢, ze udziat we
wspolnej wigilii byt obowiazkowy, na co wskazuje Tertulian, ktéry widzi trudnosci dla
chrzeScijanki pragnacej poSlubi¢ niewierzacego, czy aby jej maz zgodzi si¢, by udata
si¢ nocg na Wigili¢ Paschalng"’.

Dzieto syryjskie z III w. pt. Didascalia Apostolorum dostarcza najstarszego opisu
obchodzenia Paschy. Obchdéd ten jest ztaczony z catkowitym postem w pigtek i sobo-
t¢. Czuwanie z soboty na niedzielg ma trwa¢ calg noc. W tym czasie s3 modlitwy,
blagania, czytania z prorok6w, Ewangelii i psalméw az do trzeciej godziny nocnej.
Potem jest Eucharystia, agapa i rado§¢ plynaca ze zmartwychwstania Chrystusa'®.

W kolejnych wickach KoSciét stopniowo przenosi celebracje Wigilii na sobotnie
popotudnie’. Niektore ksiggi rzymskie z wiekow VII—X wskazuja na godzing siédmg
lub dsmgq, co dzisiaj pokrywaloby si¢ z godzing trzynasta lub czternastg. Poczynajac od
XII w. godzina celebracji przesuwa si¢ na jedenasta lub dwunasta; natomiast w XIV
wieku ustalono jg na godziny poranne Wielkiej Soboty. Za czaséw Piusa V liturgia ta
jest sprawowana o dziewiatej rano. Tenze papiez zabrania w 1566 r. odprawiania Mszy
$w. po potudniu. W 1642 r. papiez Urban VIII wykresla Swigte Dni z listy $wiat obo-
wiazkowych. Tak wielkie ostabienie rangi Wigilii Paschalnej sprawilo, Ze uczestnictwo
w niej wiernych malato, za$ tre$¢ tekstow liturgicznych nawiazujacych do nocy, $wiatia
i ciemnosci, pozostawata w kolizji z rzeczywistoScia. Symbolika celebracji ulegta zubo-
zeniu. Pewnym rarunkiem dla wlaSciwych przezy¢ misterium paschalnego byto nabo-
zenstwo rezurekcyjne, ztaczone z procesja, ktére odprawiano w sobotg wieczorem albo
0 p6inocy, lub w niedzielg rano, w zaleznoSci od miejscowych zwyczajow™.

Taka sytuacja sprawita, ze wielu wiaczonych w ruch liturgiczny wyrazalo nadzie-
j¢, ze wkrotce dokona si¢ reforma liturgii Wigilii Paschainej. Byly tez glosy za przy-
wréceniem celebracji nocnej?'. Réwniez takie tendencje byly widoczne w Polsce.
W artykule R. Tomanka z 1930 r. czytamy, ze nabozenstwo Wielkiej Nocy, przesunig-
te obecnie na ranne godziny Wielkiej Soboty, utracito wskutek tego przeniesienia
duzo ze swej giebokiej symboliki. Dzisiaj stanowi ono jakby cenny zabytek liturgiczno-
muzealny, dla ktérego kler i wierni nie majg nalezytego zrozumienia®. Dzisiaj odby-
wa si¢ cala tak podniosta i bogata w symbolike liturgia <Wielkiej Nocy> bez czynnego

'® Euzebiusz z Cezarei, Historia Koscielna V, 24, 12, thum, A. Lisiecki, POK 3, Poznan 1924,
s. 241; SCh 45, s. 70.

"ertulian, Ad wxorem 11, 4, CCL 1, s. 388.

' F. Funk, Didascalia et Constitutiones Apostolorum, t. 1, Paderborn 1905, s. 288; por. P. Jo-
unel, L'Année, w: A. G. Martimort, L’Eglise en priére, t. 4, La liturgie et le temps, Paris 1983, s. 47n.

' M. Righetti, Manuale di storia liturgica, t. 2, L'Anno liturgico, Milano 1969, s. 252.

™ J. Surzynski, Wielki Tydzier. Nabozeristwo Kosciota katolickiego, Poznan 1892, s. VIILi 333nn.

% Szeroko na ten temat zob. R. Amiet, La Veillée Pascale dans UEglise latine, t. 1, Le rite
romain, Paris 1999, s. 87—120.

2 R. Tomanek, Liturgia Wielkiej Nocy dawniej a dzis, ,Mysterium Christi” 3(1930), s. 1.
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udziatu wiemych i bez katechumenéw. Nawet w wielkich i ludnych parafiach przychodzi
znikomo mala liczba wiernych, po wielkiej czesci biernych uczestnikow, kidrzy odprawia-
Jja swe prywatne nabozeristwa — Droge KrzyZowg, rézaniec i inne — i bez zrozumienia,
i bez przejecia patrzq na to, co si¢ dzieje przed kosciotem, przy oftarzu, przy chrzcielnicy,
lub te czynnosci zupelnie falszywie — jednostronnie alegoryczno-mistycznie — thuma-
czq®. Autor wyraza nadzieje, Ze nowy ruch liturgiczny przywrdci starochrzescijanska
praktyke celebrowania Wigilii Paschalnej nocag. W podobnym duchu pisze siostra
Maria Renata: Moze wiek XX-ty, wiek odrodzenia liturgicznego, dozyje powrotu do dawnej
praktyki, — i tak jak mamy uroczq noc BoZego Narodzenia z Jutrznig i Pasterkg, tak
mosze si¢ doczekamy uroczystego obchodu tej prawdziwej <Wielkiej Nocy>, — nocy
Zmantwychwstania Panskiego, zakariczajge jg o $wicie wspanialg Rezurekcjg™.

Stolica Apostolska odpowiadajac na glosy biskupéw, kaptanéw i wiernych, w dniu
9 lutego 1951 r. wydata Dekret Dominicae Resurrectionis, ktéry pozwala na nocng
celebracje Wigilii Paschalnej®.

W dniu 16 listopada 1955 r. Kongregacja Obrzedéw wprowadzita w zycie Dekret
ogblny, Maxima redemptionis nostrae mysteria, gdzie potwierdzono nocng celebracje
Wigilii Paschalnej™.

Komentujac decyzje Stolicy Apostolskiej odnoénie do nocnej celebracji Wigilii
Paschalnej F. Mataczynski pisze: Kto raz przezyf rezurekcje odprawiang w nocy, gdy wirdd
ciemno$ci plynie rzeka swiatef bedgca jakby odbiciem $wiattosci zmartwychwstalego
Chrystusa, ten nigdy nie zapomni tych wrazen® .

W Ogdinych normach roku liturgicznego i kalendarza, zawartych w Mszale Rzym-
skim z 1970 r., przypomniano stowa éw. Augustyna, ktory Wigilie Paschalna nazwat
matkg wszystkich $wigtych wigilii®, Dlatego caly obchdd tej swigtej Wigilii powinien sie
odbyé w nocy, to znaczy rozpoczqd sie po zapadnigciu nocy, albo skoviczyé przed Switem
dnia niedzielnego™. Jest to noc czuwania, gdyz czuwanie jest symbolem zmartwych-
wstania; czuwac i nie spaé oznacza uprzedza¢ wigilie bez konca, wigilie zmartwych-
wstania umarlych. Czuwanie jest uprzednim wyobrazeniem rzeczy ostatecznych oraz
jest ono walkg przeciw §mierci i duchom zia™.

Orgdzie paschalne zawarte w Mszale nawigzuje do trzech nocy: pierwsza noc
odnosi si¢ do wyjScia z Egiptu i przejscia przez Morze Czerwone; druga noc to ta,

¥ Tamie, 5. 4,

* 5. M. Renata od Chrystusa, Vivere cum Ecclesia, t. 4, Wielki Fost, Krakdw 1949, 5, 74,

 Swieta Kongregacja Obrzedéw, Dekret Dominicae Ressurrectionis (2 11 1951), AAS 43(1951),
5. 128—137.

* Swigta Kongregacja Obrzedéw, Dekret Maxima redemptionis nostrae mysteria (16 X1 1955),
AAS 47(1955), 5. 838—847; por. F. Mataczyiski, Odrodzenie linurgii Wielkiego Tygodnia, AK 54(1957)
z. 2, 5. 261—276.

1 F. Mataczyniski, Polskie zwyczaje liturgiczne wobec odrodzenia limurgii, AK 55(1957) z. 3, 5. 404.

® Sw. Augustyn, Sermo 219, PL 38, 1088; por. Missale Romanum ex Decreto Sacrosancii
Oecumenici Concilii Vaticani Il instauratum auctoritate Pauli Pp VI promulgarum. Editio typica,
Typis Polyglottis Vaticanis 1970, s. 103.

% ONRLIK, nr 21, MRP, s. [68].

* R. Tagliaferri, La fenomenologia del <vegliare>. La verita delle azioni simboliche, w: A. Ca-
tella, G. Remondi, Celebrare I'unita del Tridue Pasquale, Torino 1998, s. 93.
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w ktérej Chrystus zmartwychwstal i wyszedt z otchtani; trzecia noc — to aktualna noc
Wigilii Paschalnej, ktéra uwalnia od mroku grzechow i przywraca do faski. W t¢ noc
niebo taczy sie z ziemig, sprawy boskie z ludzkimi®. Ta trzecia noc jest réwnoczesnie
aktualizacja dwéch nocy poprzednich. W Oredziu brakuje nawigzania do nocy po-
wtirnego przyjscia Chrystusa, o ktérej méwia teksty biblijne (Mt 24, 43nn; £k 17, 34;
1Tes 5, 2), a ktora réwniez aktualizuje si¢ w t¢ Wigilie.

Noc Wigilii Paschalnej przypomina chrzescijanom to, co wyrazit juz Sw. Pawel:
Wszyscy wy bowiem jestescie synami swiatfosci i synami dnia. Nie jesteSmy synami nocy
ani ciemnogci. Nie spijmy przeto jak inni, ale czuwajmy... (1Tes 5, 5n). Jest to noc, ktéra
przypomina, ze Chrystus przez swoje zmartwychwstanie noc przemienit w dzien, i nie
ma juz dla chrzescijanina nocy, ale jego noc jest $wiatloscia jak dzien*. Kto chce staé
sie¢ synem Swiatloéci (por. J 12, 36), musi przej$¢ przez noc, by jego Swiatlo§¢ byla
lepiej widoczna. Taka noc miat Chrystus. Ta noc zaczeta si¢ dla Niego w Wielki Czwar-
tek, dala si¢ bolesnie odczué¢ w Getsemani, a potem w czasie meki i ukrzyzowania.
W takq noc jest odczucie opuszczenia przez Boga. Taka noc mieli Apostofowie, kto-
rzy plakali i zawodzili (J 16, 20), a potem znosili réZzne udreki. Taka noc w sposdb
intensywny przeZywaja mistycy. Taka noc ma w sobie co$ z osobistej Paschy obejmu-
jacej sfere ducha i zmystéw. Jest ona zwiazana z wielkim cierpieniem i mitoécig. Prze-
zycia takiej nocy opisat $éw. Jan od Krzyza, ktory nazywa je nocq ciemng. Ta noc niesie
z soba oczyszczenie duszy i uwolnienie jej od licznych niedoskonatosci®. Bog wpro-
wadza w duszg noc zmystéw, by oczysci€ jej zmyslowos€ i zbyczy¢ z duchem. PéZniej
przeprowadza jg przez noc ducha, by go oczyScic i przygotowa¢ do zjednoczenia z Bo-
giem™. Droga ciemnej nocy ducha jest tak waska, ciemna i straszna, Ze idzie po niej
bardzo niewielu®. Noc zmysféw pomaga pozna¢ siebie i swoja nedze®. Bog udziela
duszy w te noc poznania swej wielko$ci i majestatu® i dusza nabywa réine cnoty™.
Im bardziej dusza oczyszcza si¢ przez mito$¢, tym bardziej sig nia zapala®. Ciemna
noc ognia mitosnego oczyszeza duszg i w ciemnosciach ja rozptomienia. Ta noc pro-
wadzi dusze do takiego stanu, Ze plonie ona slodka mitoscia w Bogu, jest ona zjed-
noczona z Bogiem®. Po zejsciu z tego $wiata dusza ma jasne widzenie Boga. Sg to
jednak nieliczne dusze, ktére s3 oczyszczone ostatecznie przez mitoSc i nie przecho-
dzg przez czysciec'.

Dwa stowa noc ciemna stanowig szczytowy punkt symbolicznej intuicji w. Jana
od Krzyza*, Symbolika i tresé nocy ciemnej powinna przerodzié si¢ w symbolike plo-

M MRP s. 161.

2 STR, s. 550,

 Sw. Jan od Krzyia, Noc ciemna 1, 1, 3, Dzieta, Krakéw 1995, s. 411.
¥ Tamze, I, 11, 3, 5. 435,

¥ Tamze, I, 11, 4, 5. 436.

* Tamie, I, 12, 2, 5. 437,

7 Tamie, 1, 12, 4, 5. 438,

* Tamze, I, 13, 6, 5. 442,

® Tamze, 11, 10, 1, 5. 474,

“ Tamze, 11, 20, 4, s. 506,

A Tamze, 11, 20, 4, 5. 507.

28, F. Ruiz, Swigty Jan od Krzyza. Pisarz — pisma — nauka, Krakéw 1998, s. 275,
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mienia®. Takie przejscie jest w liturgii Wigilii Paschalnej, gdzie noc zostaje rozéwie-
tlona blaskiem i rozpalona zarem ognia.

Dla wierzacych, kt6rzy biora udziat w liturgii, ta noc jest jak dzief, bo rozéwietla
ja Jezus Chrystus, ktéry jest $wiattem*. Ta noc jest Pascha, czyli przejSciem Iub wyj-
$ciem z ciemno$ci do $wiatta. Jest to noc za$lubin Chrystusa z KoSciotem, noc defi-
nitywnego i wiecznego Przymierza, noc oczekiwania Oblubienicy na powr6t Oblu-
bienca®,

II. Symbolika ognia

W Wigili¢ Paschalng po dojSciu kaptana i postugujacych do ogniska, kaptan
pozdrawia wiernych i wprowadza ich w liturgi¢. Komentarz zawarty w Mszale wska-
zuje, ze jest to noc, w ktéra nasz Pan przeszedt ze Smierci do zycia, i w t¢ noc wierni
gromadzg si¢ na czuwanie i modlitwe*. Po komentarzu po§wigca si¢ ogiefi. Symbo-
lika ognia w réznych religiach jest bardzo bogata. Jest ona réwniez rozwinigta w Bi-
blii i ma swoje znaczenie w liturgii Ko$ciota oraz w teologii zycia wewngtrznego. Ogien
oSwietla, spala, ogrzewa, oczyszcza i odradza.

1. Ogien w Biblii

W symbolice biblijnej ogieri zajmuje miejsce szczegélne®. Kryje on w sobie, podob-
nie jak woda, wielki paradoks. Z jednej strony jest on potrzebny i pozyteczny dla
czlowieka, z drugiej za$ jest groZny i szkodliwy, bo niszczy, zabija, wszystko obraca
w popi6t. Jest on zZyciem i $Smiercig. W sensie metaforycznym ogien moze oznaczaé
réwniez mifo§¢, wewnetrzny zapat i uczucia, kfére mieszczg si¢ w sercu®, W jezyku
hebrajskim mezczyzne nazywa si¢ isz, kobietg isza, za§ ogien esz. Wyrazy te majg
wspolny rdzen i sugeruja, ze czlowick jest ogniem®.

W Starym Testamencie ogien oznacza Boza transcendencj¢, chwale i Swigto§¢
oraz okre§la nieraz istot¢ i dziatanie Boga®. Zawierajac przymierze z Abrahamem,
B6g ukazuje si¢ w postaci ognia zstgpujacego z nieba: A kiedy storice zaszto i nastat
mrok nieprzenikniony, ukazat si¢ dym jakby wydobywajqgcy si¢ z pieca i ogien niby gore-
jaca pochodnia i przesungt si¢ miedzy tymi potowami zwierzqt (Rdz 15, 17). Godnym
podkreslenia jest tu fakt, ze ogien zstapit w nocy i spalit ofiary przygotowane wcze-
$niej przez Abrahama. W p6Zniejszym czasie Abraham idac za glosem Boga bedzie
chciat ztozy¢ w ofierze swojego syna Izaaka (por. Rdz 22, 1-13). Od czasu wybrania

 Tamze, s. 693.

4 J. Jedryszek, Pascha dzisiaj, Torun 1994, s. 77.
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Abrahama znak ognia b¢dzie widoczny w historii relacji Boga z Jego narodem. W re-
ligii izraelskiej ogiefi ma warto§¢ znaku, ponad ktérym trzeba przej$¢, aby spotkac
Boga®'. Pojawieniu si¢ Boga towarzysza réwniez inne symbole, jak podmuch wiatru,
woda i SwiattoS¢.

Spotkaniu Mojzesza z Bogiem przy gérze Horeb towarzyszy niezwykte zjawisko
z ptongcym krzewem, ktéry si¢ nie spala (Wj 3, 2-4). Bog obecny w ogniu wyjawia
swoje imi¢ i zapowiada wyprowadzenie swego ludu z niewoli egipskiej. Ogien jest
wigc obecny przy zapowiedzi paschy. Potem naréd jest prowadzony przez Pana, kt6-
ry nocg objawia si¢ jako stup ognia (13, 21). Bég zstapit w ogniu na gér¢ Synaj i roz-
mawial z Mojzeszem (19, 16nn).

W deuteronomicznych interpretacjach objawiania si¢ Boga na pustyni ogief jest
postrzegany jako znak Boga zywego (Pwt 4, 12; 5, 4. 22. 24). Bog domaga si¢ prze-
strzegania przykazan i objawia si¢ jako niszczacy ogien, jako Bog zazdrosny (4, 24).
Ogieni symbolizuje tu bezwzglednos¢ Boga wobec grzechu: jak ogient pochtania wszyst-
ko, co napotka, tak postgpuje Bég wobec zatwardziatego grzesznika. Ogiet Bozy
przeksztatca kazdego, kto si¢ do niego zbliza®.

Prorok Eliasz jest jak ogief i jego stowo plonie jak pochodnia (Syr 48, 1). Ogien
wyraza jego zarliwo§¢ w gloszeniu chwaly Bozej (1 Krl 19, 10. 14). Przyjscie Boga na
spotkanie z Eliaszem jest poprzedzone przez gwaitowng wichurg, trz¢sienie ziemi,
ogien i fagodny szmer. B6g tym razem nie jest w tych zywiotach (19, 11n). Eliasz
zostaje uniesiony do nieba w ognistym wozie (2 Krl 2, 11). Wydarzenie to wskazuje,
ze ogiefi jest jednym z symboli odnoszacych si¢ do nawiedzenia ludzi przez Boga®.

Daniel w apokaliptycznej wizji dostrzegl Boga, ktérego twarz i kota byly z ogni-
stych plomieni i strumieri ognia si¢ rozlewat i wyplywat od Niego (Dn 7, 9n).

W liturgii starotestamentalnej spotyka si¢ ofiary calopalenia, ktére mogg ozna-
cza¢ pragnienie catkowitego oczyszczenia jak tez wolg ztozenia Bogu daru nieodwo-
lalnego. Ogien speinia tu role symbolu®. Na oltarzu calopalenia ogien ma ptongé
nieustannie (Kpt 6, 2. 5nn). Do jego podtrzymywania uzywa si¢ drewna. Podtrzymy-
wanie ognia oznacza nieustajaca aktywno$¢, ktérg trzeba posiada¢ w stuzbie Pana
zawsze obecnego®. Niekiedy na ofiarg calopalna ogient wychodzi od Pana (Rdz 15,
17; Kpt 9, 24; Krn 21, 26; 1 Krl 18, 38). Ogien spadajgcy z nieba jest znakiem akcep-
tacji sktadanej ofiary.

Ogiefn Bozy zstgpuje pomig¢dzy ludzi w osobach prorokéw, by przez oczyszcze-
nie lub kar¢ dokona¢ pomsty za zniewazenie $wigtoSci Boga. Mojzesz spala ogniem
zlotego cielca, ktory stat si¢ odzwierciedleniem grzechu Izraelitow (Pwt 9, 21); méci
si¢ on réwniez na buntownikach, ktérych pochiania ogien od Pana (Lb 16, 35). Po-
dobnie ogief z nieba pochtania wystaficéw krélewskich przybytych do Eliasza (2 Krl 1,
10. 12). Ogien jest karg sprowokowana przez grzesznikow (1z 9, 17n). Powodem tego

1 STB, s. 615.

2 Tamze.

3 Tamsze, s. 616.

* Tamze, s. 617.

 H. Lesétre, Feu, DB 2(1926), kol. 2223.
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ognia jest czgsto gniew Bozy (Jr 15, 14). Prorok Jeremiasz nosi w swoim sercu i ciele
jakby ogien, ktérego nie moze sttumié. Powodem tego ognia s udreki i upokorzenia
doznawane od grzesznikéw, ktérym glosi stowo Paniskie (20, 8n). To slowo jest jak
ogien (23, 29). Bg ogniem swojego gniewu pali i roztapia grzesznikéw (Ez 22, 17nn).
Ogief przenikajacy wszystko staje si¢ symbolem do$wiadczen i oczyszczenia®.

Ludzie mili Bogu s doSwiadczani w piecu utrapienia (Syr 2, 5) i ogief tego pieca
przyczynia si¢ do wzrostu wsrdd ludu chwaly Boga i chwaly Jego wybrancéw (Dn 3,
19nn). Milymi Bogu sa ci, ktérzy kochaja Boga. To wiasnie ich mito$¢ jest jak zar
ognia, jak ptomien Panski i wody wielkie nie zdolajg tej mitoSci ugasi¢ (Pnp 8, 6n).
W zestawieniu symboliki ognia i wody ogien bierze gérg. Sad Bozy dokona si¢ réw-
niez ogniem (Iz 66, 15n) i ci, kt6rzy sq wierni Bogu, stang si¢ ogniem i plomieniem
(Ab 18), tak jakby uczestniczyli w zyciu Boga®’.

W Nowym Testamencie symbolika ognia dotyczy przede wszystkim kwestii escha-
tologicznej, ktora realizuje si¢ juz za dni KoSciota. Chrystus powiada: Przyszedlem
rzucic ogien na ziemig i jakze bardzo pragne, zeby on juz zaptongt (Lk 12, 49). Chodzi
tutaj o ogien Bozej mitosci, ktéra oczyszcza i rozpala dusze®. Chrystus chrzci Du-
chem Swigtym i ogniem (Mt 3, 11). Wskazuje On tez na ogief sadu, ktory oczyszcza
sumienia i pali zatwardziatych grzesznikéw (por. Mt 5, 22; 13, 40; J 15, 6). Ten ogien
nie gasnie (Mk 9, 43n) i jest on w rozpalonym piecu (Mt 13, 42. 50). Smier¢ Jezusa
zdaje si¢ by¢ Jego chrztem w Duchu i ogniu®. W dniu Zielonych Swiat Apostolom
zgromadzonym razem na tym samym miejscu ukazaly si¢ jezyki jakby z ognia i wszy-
scy zostali napetnieni Duchem Swigtym (Dz 2, 3n). Ogieq Ducha Swigtego dokonat
w nich cudownej przemiany. Ten ogief nie wzbudzit trwogi, lecz uszczgSliwit 1 uboga-
cit darem jezykéw i zarliwg mitoscia®. Jezyki ognia symbolizujg tu chwale niebieska
i oznaczajg niebianskie pochodzenie Ducha®. Cate zycie Kosciola pozostaje pod
wplywem ognia Ducha Swigtego, ktory szczegdlnic dziata w sakramentach.

Dla tych, ktérzy do kofica swego zycia beda trwali w grzechach oraz dla diabla,
Bestii i Fatszywego Proroka jest przygotowane jezioro ognia i siarki (Ap 20, 8. 10),
co jest symbolem wiecznych cierpief.

Judaizm méwi o ogniu jako eschatologicznej karze, ktéra zamienia mroczny szeol
w ogniste piekio®,

2. Ogien w interpretacji Ojcéw i Pisarzy Kosciota

Posréd Pisarzy KoSciola tematyk¢ ognia najszerzej rozpracowuje Orygenes.
Wedtug niego przejscie przez ten $wiat jest umieraniem. Ten $wiat jest wypetniony
ogniem Boga. Jest to albo ogiefi mistycznie oczyszczajacy w tych, ktdrzy zdali si¢ na

% SOSB, s. 150.

57 STB, s. 818.

* J. Gaillard, Feu, Catholicisme 4(1956), kol. 1229.

“ STB, s. 619.

® D. Forstner, Swiat symboliki chrzescijariskiej, Warszawa 1990, s. 75.

! Praktyczny stownik biblijny, red. A. Grabner-Haider, Warszawa 1994, kol. 884.
@ Tamze, kol. 883.
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Niego, albo ogien karzacy w grzesznikach®. Ogien Bozy ptonat w duchu patriarchy
Jakuba, ale zaczat gasna¢ z powodu tesknoty za synem Jézefem. Tak wige ogien ten
moze nieraz gasnaé nawet w ludziach $wigtych i wiernych™. Zbawienie osiaga si¢ przez
ogien, ktdry oczyszcza i roztapia. Jak ztoto wyprébowuje si¢ w piecu (Prz 27, 21), tak
sprawiedliwych wyprébowuje pokusa. Wszyscy zatem powinni p6jS¢ w ogiefi i do pieca.
Nieprawo$¢ cztowieka zostaje roztopiona i oczyszczona ogniem, gdy jest w nim obok
dobra nieprawo$¢. Gdy jest w nim tylko nieprawo$¢, wowczas zostanie zatopiony jak
otéw®.

Przepowiadajac stowo Boze trzeba karci¢, ale takze pocieszaé, wéwczas dostar-
cza si¢ shuchaczom ognia i §wiatla, ktére s3 dla nich pozyteczne®™. W stowie Bozym
jest ogien, ktory zapala ku wierze, mitosci i mitosierdziu; kto nie korzysta z tego ognia,
ten staje si¢ nieszcze$nikiem i oddala si¢ od tych cn6t”. Sg ludzie, ktérych zapala
obcy ogien, ktérym sa emocje i namigtnosci i ten ogien jest wrogi Bogu®,

Jeremiasz powiada, ze jego serce i ciato zaczat trawi¢ ogien, ktérego nie potrafit
sttumi¢ (Jr 20, 9). Ten ogief zaplonat, gdy zniechecit si¢ on do gloszenia stowa Bo-
zego i postanowit wigcej nie przemawiaé. Za taka postaw¢ spadt na niego ogien
karzacy®. Dobrze jest, gdy cztowicka drgczy stowo Boze i pali jego dusz¢, wéwczas
sa usuwane nieprawosci i grzechy™. Bog usuwa z nas zlo w dwojaki sposéb: duchem
i ogniem. Je§li jesteSmy cnotliwi i zwazamy na Jego przykazania, usuwa zto duchem.
Jesli jednak duch nie usunie z nas zta, potrzeba nam bgdzie oczyszczenia przez ogien™.
Sprawiedliwi tez przechodzg przez ogief i nie zostaja spaleni — ogiefi bowiem wy-
prébowuje ludzi (por. 1 Kor 3, 13), jak np. prébowat Noego, Hioba, Daniela™.

Chrystus przynosi na ziemi¢ miecz (Mt 10, 34) i ogien (Ek 12, 49). Tych, kt6rych
nie uzdrowit chrzest Ducha Swietego, chrzci ogniem, bo oczyszczenie Ducha nie
zdotalo ich uleczy¢™. Przy odrodzeniu przez chrzest zostaliSmy pogrzebani razem
z Chrystusem (por. Rz 6, 4). Natomiast przy odrodzeniu przez chrzest ogniem i Du-
chem Swietym (Mt 3, 11) staniemy si¢ podobni do chwalebnego ciata (por. Flp 3, 21)
Chrystusa, siedzacego na swoim tronie chwaly™. Orygenes mocno nalega na $wig-

 Por. H. U. Von Balthasar (red.), Duch i ogieri, BOK 4, Krakéw 1995, s. 325.

* Orygenes, RdzHom XV, 2—3, Homilie o Ksiggach Rodzaju, Wyjscia, Kaplanskiej, ttum. St. Ka-
linkowski, PSP 31, z. 1, Warszawa 1984, s. 140. (Dziela egzegetyczne przytaczane sa przez podanie
skrotéw ksiggi biblijnej z dodatkiem Hom dla homilii i Kom dla komentarzy).

“ WjHom V1, 4, s. 202.

“ WjHom XI11, 4, s. 275.

& KptHom 1X, 9, z. 2, 5. 141,

& Tamsze, s. 142.

* Tenze, JrHom XX, 8, Homilie o Ksigdze Jeremiasza, Komentarz do Lamentacji Jeremiasza.
Homilie o Ksiggach Samuela i Ksiggach Krélewskich, thum. St. Kalinkowski, PSP 30, Warszawa 1983.
s. 186.

™ Por. Tenze, IzHom 1V, 6, Homilie o Ksiggach Izajasza i Ezechiela, thum. St. Kalinkowski, ZMT
16, Krakéw 2000, s. 37.

" EzHom 1, 13, s. 90n,

2 EzHom V, 2, s. 128.

B EzHom V, 1, s. 127.

™ Tenze, MtKom XV, 23, Komentarz do Ewangelii wedtug Mateusza, ttum. K. Augustyniak.
ZMT 10, Krakéw 1998, s. 258.
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to$¢: Jesli bedziesz Swigty, zostaniesz ochrzczony Duchem Swietym, jesli bedziesz grzesz-
nikiem, zostaniesz zanurzony w ogniu. Jeden i ten sam chrzest dla niegodnych i grzesz-
nikow stanie si¢ ognistym potepieniem, tym zas, ktorzy sq Swigci i z pelng wiarq zwracajg
sie do Pana, udzielona zostanie taska Ducha Swigtego i zbawienie™, Apostolowie zosta-
li ochrzczeni Duchem Swigtym (Dz 1, 5), natomiast Pismo $w. nie wspomina, aby
zostali ochrzczeni ogniem™. Bég jest bowiem Duchem dla sprawiedliwych, ogniem
za$ dla grzesznikéw”’. Kazdy grzesznik sam sobie zapala wlasny ogien i pograza si¢
w nim. Zarzewiem i podpatka dla tego ognia sg grzechy™.

Gdy cztowiek ma wiar¢ na mocnym fundamencie i zbliza si¢ do ognia, ktérym
jest Chrystus, wowczas zably$nie jasniej i ziociSciej dzigki temu ogniowi. Gdy jego
fundament jest staby, wowczas przy zblizeniu si¢ do Chrystusa taki czlowick spionie.
Blogostawionymi sg ci, ktdrzy sg blisko Chrystusa, ktérych ogiefi o§wieca, a nie spa-
1a”. Istnieje jeszcze ogien przysziego wieku dla tych, ktérzy dopuscili si¢ nieprawosci
— jest to ogien wieczny (Ek 13, 27), kt6ry pali*. Orygenes pisze, ze Chrystus stanie
w rzece ognistej, przy ptomiennym mieczu i bedzie chrzcit kazdego, kto po zejsSciu
z tego Swiata pragnie p6j$¢ do raju i potrzebuje oczyszczenia. Nie ochrzci natomiast
tych, ktérzy nie byli najpierw ochrzczeni wodg i Duchem (J 3, 5)%.

Sw. Ambrozy nawiazujac do Mojzesza i plonacego krzewu powiada, ze ogief
Pana zwyk! o§wiecad, a nie spalaé. Bég zwykle niczego nie spala poza grzechami. Ogien
Bozy oSwieca sprawiedliwych, pali bezboznych. Tych, ktérych oSwieca, nie pali, kt6-
rych pali, nie o$wieca. Jego oSwiecenie ma na celu pokierowanie dobrymi, za$ pale-
nie jest kara dla grzesznikow™.

Objasniajac Psalmy, §w. Augustyn w niektérych z nich zauwaza tematyke ognia
i ja rozwija. Radzi on chrzeScijanom, by zabezpieczali si¢ przed ogniem wiecznym
i przed tym, ktéry oczySci tych, co przez ogief zostang zbawieni (1 Kor 3, 12. 15).
Ogien, przez ktéry si¢ zbawia, jest dla cztowieka czym$ gorszym niz wszystko, co mozna
wycierpieé w tym zyciu®, Chrzescijanin poddany cierpieniom jest do§wiadczany przez
Boga. Podobnie jak ztoto oczyszcza si¢ w ogniu, tak samo ci, w ktérych mieszka Bog,
dzigki utrapieniom staja si¢ lepsi, niby zloto oczyszczone™. W nawigzaniu do stow
Chrystusa: Przyszedlem ogien rzucié¢ na ziemig (Ek 12, 49) Augustyn méwi, ze tym
ogniem zaptongli ludzie wierzacy w Chrystusa, ktérzy otrzymali od Niego ogiefi mi-
losci. W dniu Zestania Ducha Swigtego Apostotowie zostali napenieni tym ogniem

™ Tenze, £kHom XXV, 3, Homilie o Ewangelii $w. £ukasza, thum. St. Kalinkowski, PSP 36,
Warszawa 1986, s. 106n.

" EkHom XXIV, 1, s. 102.

7 gkHom XXVI, 1, s. 106,

™ Tenze, O zasadach 11, 10, 4, thum. St. Kalinkowski, ZMT 1, Krak6w 1996, s. 209.

™ Tenze, JozHom 1V, 3, Homilie o Ksiggach Liczb, Jozuego, Sedziéw, tum. St. Kalinkowski, PSP
34, z. 2, Warszawa 1986, s. 24n.

¥ Tenze, WjHom XII11, 4, dz. ¢yt s. 274.

8 £kHom XXV, 2, dz. oy, s. 102.

2 Sw. Ambrozy, Hexaemeron V1, 9n, ttum. W. Szoldrski, PSP 4, Warszawa 1969, s. 121.

= Sw. Augustyn, Objasn. Ps 37, 3, Objasnienia Psalméw, ttum. J. Sulowski, PSP 38, Warszawa
1986, s. 42.

% Objasn. Ps 21 (2) 5, PSP 37, s. 169.
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i poszli w Swiat zapala¢ i pali¢ dokota nieprzyjaciét. Jedni byli niszczeni, inni popra-
wiali si¢®. Przez ogien nie bgda zbawieni ci, kt6rzy buduja na fundamencie cudzolé-
stwa, bluZnierstwa..., ale ci, ktérzy milo$¢ rzeczy doczesnych budujg na fundamencie
krélestwa niebieskiego, to znaczy na Chrystusie. Mito$¢ rzeczy doczesnych splonie, a oni
zostang zbawieni®.

Sw. Jan Chryzostom powiada, ze Apostolowie napetieni Duchem Swigtym otrzy-
mali ogien, aby pali¢ i zmazaé grzechy Swiata. Jak ogien spadtszy na ciernie spala je bez
trudu, tak faska Ducha Swietego spala grzechy ludzi®'.

W nawiazaniu do Ducha Swigtego zstepujacego na Apostotéw §w. Grzegorz
Wielki w swej homilii zauwaza, ze Duch ukazuje si¢ w ogniu, poniewaz B6g jest nie-
cielesnym, niewidzialnym i niewymownym ogniem, jak o tym poucza List do Hebraj-
czykéw: Albowiem nasz Bog jest ogniem trawigcym (12, 28). Bég jest nazywany ogniem,
poniewaz przez Niego rdza grzechéw jest wypalana. O tym ogniu Jezus méwi: Ogiert
przyszedtem rzuci¢ na ziemig... (Lk 12, 48). Pan rzuca ten ogien na ziemie, gdy tchnie-
niem Ducha Swietego zapala serca cielesnych ludzi. I ziemia plonie, gdy cielesne serce,
zimne w swych zlych checiach, porzuca zqdze tego Swiata i zapala si¢ mitosciq Boga™.

3. Ogien w liturgii

Kosciét prawdopodobnie od samego poczatku nasladowat zydowski zwyczaj
zapalania kazdego wieczoru lamp i dzigkowania Bogu za dar $wiatta®. Hipolit Rzymski
pisze o wniesieniu lampy na positek wspéinoty. Gdy biskup jest obecny i nastanie
wieczor, diakon przynosi lampg. Na poczatku czyni dzigkczynienie i pozdrawia wier-
nych, nast¢pnie moéwi: Dzigki Ci skiadamy, Panie, przez Twojego Syna Jezusa Chrystu-
sa, naszego Pana, poniewaz nas oswieciles, objawiajgc nam S$wiatlo$¢ niezniszczalng.
Poniewaz przezyliSmy dzien i dozyliSmy poczqtku nocy, sycqc si¢ Swiattem dnia, ktére
stworzyles dla naszego zadowolenia i poniewaz teraz, przez Twojq taske, nie brakuje nam
Swiatta wieczoru, chwalimy Cig i wystawiamy przez Twojego Syna Jezusa Chrystusa,
naszego Pana, przez ktdrego Tobie niech bedzie chwala, potega, czesé, z Duchem Swie-
tym, teraz i zawsze i na wieki wiekoéw. Amen. I wszyscy odpowiedzq: Amen®™. W pézniej-
szym czasie tej czynnoSci nada si¢ sens mistyczny i duchowy, ktéry zawarty bedzie
w odpowiednich formutach liturgicznych Oficjum i ztgczony z tajemnica zmartwych-
wstania Chrystusa”. Najstarsze §wiadectwo takiej celebracji pochodzi z V wieku z Je-
rozolimy®.

% Objasn. Ps 96, 7, PSP 40, s. 285.

% Objasn. Ps 80, 21, PSP 40, s. 42n.

¥ $w. Jan Chryzostom, Pierwsze Kazanie na Zielone Swigtki 5, Homilie i Kazania wybrane, thum.
W. Kania, PSP 8, Warszawa 1971, s, 133.

= Sw. Grzegorz Wielki, Homilia XXX, §, Homilie na Ewangelie, ttum. W. Szoldrski, PSP 3,
Warszawa 1969, s. 211n.

% 1. Gaillard, Feu, DSAM 5(1964), kol. 271.

% Sw. Hipolit Rzymski, La Tradition Apostolique 25, SCh 11 bis, s. 100.

% M. Righetti, dz. ¢yt., t.. 2, 5. 253.

" F. C. Conybeare, Rituale Armenorum, Oxford 1905, s. 520; por. H. Leclerq, Semaine Sainte,
DACL 15(1950), kol. 1177n.
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Pierwsze §wiadectwo zapalania nowego ognia w Rzymie w poszczegblne dni
Triduum Sacrum pochodzi z VIII wieku. Prawdopodobnie jednak taka praktyka byla
wczesnicjsza®. O$wietlanie celebracji paschalnej miato wéwczas na celu wpojenie
wiernym idei, ze Chrystus jest $wiatto$cia™. Informacji na temat sprawowania liturgii
Wigilii Paschalnej w VIII w. dostarczaja Ordines Romani. Ordo XXIII m6wi o zapa-
laniu $wiec od plomienia, ktéry byl schowany w Wielki Pigtek™. Ordo XXVI infor-
muje, ze w Wielki Czwartek o godzinie dziewiatej (dzi§ pi¢tnasta) ogien rozpala si¢
przy uzyciu krzemienia, potem przy pomocy §wiecy zapala si¢ lampe, ktérg si¢ prze-
chowuje, a w Wielka Sobotg bierze si¢ z niej ogief do zapalenia $wiecy, ktéra bedzie
poblogostawiona™. Ordo wskazuje, ze nowy ogiefi ma by¢ rozpalony na zewnatrz
bazyliki lub w drzwiach oratorium, albo w odpowiednim miejscu wybranym przez
przeora.

NiektOrzy uwazaja, Ze zwyczaj palenia nowego ognia w celu zapalenia paschatu
powstal w Galii i Irlandii”.

W VIII wieku $w. Bonifacy, biskup Moguncji, wyjaSnial papiezowi Zacharia-
szowi, ze przy rozpalaniu ognia postugiwat si¢ krysztalowa soczewka skupiajaca
promienie stonca na tatwopalnym materiale. Papiez w liScie do Bonifacego z 751 r.
pisze, ze taka praktyka w Rzymie jest nieznana®™. Zastosowanie soczewki wymaga-
to bezchmurnego nieba. Na pewno mozna dopatrywaé si¢ tu bogatej symboliki
odnoszacej si¢ do Chrystusa jako Wschodzqcego Storica (por. Lk 1, 78), ktorego
oczy sa jak plomien ognia, a Jego wyglad — jak storice, kiedy jasnieje w swej mocy
(Ap 1, 14. 16).

W péZniejszym czasie w wielu kosciotach i klasztorach réznych krajéw dopusz-
czano stosowanie soczewki obok krzemienia®, Symbolika krzesania ognia z krzemie-
nia dotyczy Chrystusa, ktéry nazwany jest w Biblii kamieniem wegielnym (1z 28, 16;
1P 2, 6; Ef 2, 20). Swoje znaczenie ma tutaj rOwniez iskra wychodzaca z kamienia,
ktéra przypomina Chrystusa zmartwychwstajacego z grobu, ktéry byl wykuty w skale
i zastonigty duzym kamieniem (Mt 28, 60)'®,

Najstarsze modlitwy dotyczace poswigcenia ognia pochodza z VIII w. i zawarte
sa w sakramentarzach typu gelazjanskiego''. Modlitwy tych sakramentarzy maja
odniesienie do liturgii monastycznej, nie ma w nich jednak zadnej aluzji do Paschy.
W IX w. pojawiaja si¢ modlitwy na poSwigcenie ognia w dodatkach do sakramenta-
rzy gregoriafskich, a wiek p6Zniej w Pontyfikale rzymsko-germanskim, skompono-
wanym w Moguncji. Pontyfikat rzymski z XII w. jest pierwszym dokumentem, ktdry

% R. Amiet, dz. cyt., s. 128.

" A. Nocent, Celebrare Gesit Cristo. L'Anno liturgico, 1. 4, Tempo pasquale, Assisi 1977, s. 154,

% M. Andrieu, Les Ordines Romani du haut moyen dge, t. 3, Louvain 1951, s. 272.

% Tamze, s. 325—329.

” B. Nadolski, dz. cyt., s. 59; A. Elberti, E la Pasqua del Signore. Il Triduo Pasquale, Roma
1997, s. 115.

* Sw. Zachariasz, Epistula 13, PL 89, 951.

“ R. Amiet, dz. oy, s. 137,

'™ P. Gueranger, Tydzieri Mgki Pariskiej i Wielki Tydzien, t. 6, Lomza 1935, s. 604.

I R. Amiet, dz. opt., s. 142n.
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zawiera modlitwy na po$wigcenie ognia w Wielka Sobotg'™. Obok Pontyfikatu jest
Ordo X, réwniez z XII w., ktéry podaje, ze ceremonie rozpoczynaja si¢ w sobote
0 godzinie széstej (czyli w potudnie)'™. Trzy modlitwy zawarte w Ordo X wejda do
Mszatu Piusa V'™, Wedtug Mszatu ognisko rozpala si¢ na zewnatrz koSciota przy
pomocy iskry wykrzesanej z krzemienia. Ogien ten ma przypomina¢ Chrystusa wsta-
jacego z kamiennego grobu na rozpalenie w §wiecie nowego zycia faski i na rozpro-
szenie ciemnosci poganstwa $wiatlem prawdziwej wiary'™. Kadzidto symbolizuje drogie
wonno$ci Magdaleny i innych niewiast idacych do grobu oraz pi¢é¢ ran Jezusa'™.
Symbolika ognia jest uwydatniona w modlitwach na jego po$wigcenie'”, Pierwsza
modlitwa jest skierowana do Boga, ktéry przez Syna, bgdacego prawdziwym kamie-
niem wegielnym, raczyt zesta¢ wiernym ogien swojej SwiattosSci. Jest tutaj rowniez
pro$ba o poswigcenie nowego ognia wykrzesanego z krzemienia i 0 to, aby w czasie
$wiat wiclkanocnych wierni rozpalili w sobie pragnienie rzeczy niebieskich, i aby z czy-
stym sercem mogli doj$¢ do wiekuistej §wiatlo$ci. Modlitwa zachgca do spojrzenia na
nowy ogien w sensie duchowym, metaforycznym i ukierunkowuje dazenia wiernych
ku sprawom nadprzyrodzonym. Jest tez w niej ukazany aspekt paschalny. Ognisko
ma tu symbolizowaé pfongce pragnienia rzeczy niebieskich.

W drugiej modlitwie, skierowanej do Boga Ojca, ktdry jest wszechmocny, ktéry
jest niegasnacg SwiatloScig i Zrédlem wszelkiego §wiatta, zawarta jest prosba o pobto-
gostawienie $wiatla. Potem nast¢puje anamneza nawigzujgca do poblogostawienia
$wiatta przez Boga na poczatku $wiata i do oSwiecenia Mojzesza wychodzacego z Egip-
tu. Pro$by dotycza zapalenia i oS§wiecenia przez to Swiatlo mySli i serc wiernych, by
mogli dojs¢ do zycia w SwiatloSci wiecznej. Ogien symbolizuje tu Swiatfo§¢ majaca
wplyw na wnetrze czlowieka i mogaca go doprowadzi¢ do wiecznosci.

Trzecia modlitwa swoja trescig znacznie rézni si¢ od dwoch poprzednich. Jest
w niej wyraznie ukazany aspekt trynitarny. Skierowana jest do Ojca, ktéry w poswie-
ceniu ognia wspotdziata z Synem i Duchem Swietym. Pro$ba dotyczy obrony przed
ognistymi pociskami wroga i o§wiecenia aska niebieska. Tak wigc poSwigcony ogien
moze tu symbolizowa¢ obrong przed ogniem szatana, ogniem namig¢tnosci i grzechow.
Réwnoczes$nie ten ogien o$wieca wiernych nadprzyrodzonymi taskami.

Po tych modlitwach celebrans przystepuje do po$wigcenia pigciu ziaren kadzi-
dta. Po prosbie o zstapienie obfitego blogostawienstwa na kadzidlo nastepuje przej-
§cie do tematu nocy, ktéra ma by¢ rozpalona blaskiem Bozego Swiatla. Pominigto tu
symbolik¢ kadzidla, natomiast jest nawigzanie do po$wigconych tej nocy przedmio-
tow, ktére maja dzigki potedze Boga moc oddalania szatanskich podst¢péw. Zdanie

' M. Andricu, Le Pontifical romain au moyen dge, t. 1, Citta del Vaticano 1938, s. 241; por.
P. Jounel, L'Année, w: A. G. Martimort, dz. ¢yt., s. 49n.

'® Ordo Romanus X, 16, PL 78, 1014 B-C.

'™ Missale Romanum ex Decreto Sacrosancti Concilii Tridentini restitutum s. Pii Pontificis Maxi-
mi jussu editum. Editio decima tertia juxta typicam, Turonibus 1929, s. 225n. (odtad: MR); por.
M. Righetti, dz. cyt., t. 2, s. 254n.

1% T. Czaputa, Wielki Tydzierr w Kosciele, Krakéw 1930, s. 132n.

6 P, Gueranger, dz. cyt., s. 606 i 616.

T MR, s. 225n.
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nawigzujace do dzisiejszej nocy pozostaje w sprzeczno$ci z rzeczywista pora dnia,
w ktorej sprawowana jest liturgia. Modlitwa méwi o fej nocy, gdy tymczasem ceremo-
nie odbywajg sie rano.

Po odmdwieniu modlitwy na po$wigcenia ziaren, wegielki, ktore byly w ognisku,
wklada si¢ do kadzielnicy i zasypuje kadzidlo, potem kropi si¢ woda §wigcona pie¢
ziaren oraz wegielki i okadza sig ognisko i ziarna'™. Wznoszacy si¢ dym kadzidta sym-
bolizuje modlitwy wznoszace si¢ do nieba, jak wznosza si¢ r¢ce w gescie ofiarowania
(Ps 141, 2; Ap 8, 3n). Okadzenie oznacza tu szacunek i wzmaga Swigteczny nastr6j'™.

Po reformie Triduum w 1955 r., przy poSwigceniu nowego ognia zachowano je-
dynie pierwsza modlitwe z Mszatu Piusa V. Pozostata ona w formie niezmienionej'".
Natomiast w Mszale Pawla VI z 1970 r. z modlitwy usunigto werset o prawdziwym
kamieniu wegielnym i 0 nowym ogniu wykrzesanym z kizemienia. Symbolika zawarta
w modlitwie ulegta z praktycznych wzgleddw uproszezeniu.

Modlitwa ta w Mszale Rzymskim dla diecezji polskich brzmi nast¢pujaco: Boze,
Ty przez swojego Syna udzieliles wiernym swiatla swojej chwaly, poswigé + ten ogien
i przez te Swieta wielkanocne rozpal w nas tak wielkie pragnienie nieba, abysmy z czystym
sercem mogli dostgpié swigt wiekuistej $wiatlosei. Przez Chrystusa, Pana naszego''.

Zastosowanie kadzidla w liturgii stato si¢ fakultatywne, za$ o pokropieniu woda
rubryki milcza. Od poswigeconego ognia zapala si¢ paschat. Plomien z ogniska zapala
wige Swiece, ktdra symbolizuje zmartwychwstalego Chrystusa. Nowy ogier staje sie
Zrodtem dla ptomienia paschatu i przez poSrednictwo paschatu przechodzi na Swiece
trzymane przez wiernych. Ogief ten nie moze by¢ rozumiany jedynie jako Zrodlo
plomienia dla $wiec, ale kryje on w sobie bogata symbolike biblijna, ktéra byla odkry-
wana przez Ojcow KoSciola, teologdw i mistykdw. Mozna by powiedzied, ze ludzie
Swigci otrzymuja od Boga najwigcej Swiatta Jego chwaly. To wlasnie oni sa zdolni
najlepiej przezywac tajemnice wielkanocne; w nich jest rozpalone wielkie pragnienie
nieba i dlatego z czystym sercem moga dostapi¢ §wiat wiekuistej §wiatfosci.

4, Ogien mistyczny

Pisma wielu mistykéw wspominaja o ogniu wewngtrznym, ktéry byt obecny w ich
zyciu. Ogien ten pochodzi od Boga i jego dziatanie powoduje wielorakie skutki.

Sw. Katarzyna ze Sieny przytacza slowa ustyszane od Boga: Jesli chcesz wejs¢ do
doskonafej czystosci (...), badé zawsze zjednoczona ze Mng porywem milosci, bom Ja
Jjest najwyisza i wieczna czystosc, jestem ogien, kiéry oczyszcza dusze. Przeto im bardziej
zbliza si¢ ona do Mnie, tym bardziej staje si¢ czysta; im bardziej oddala si¢ ode Mnie,
tym bardzief jest brudna''*.

% A, 1. Nowowiejski, Ceremonjat parafialny, t. 2, Plock 1923, 5. 206n; por. T. Czaputa, dz. cyt.,
5. 135,

1™ B. Nadolski, Kadzidlo, EK 8(2000), kol, 318,

"0 Mszal Rzymski facifisko-polski, Paris 1968, s, 225,

b MRE, s. 151.

2 Sw. Katarzyna ze Sieny, Dialog, Poznaf 1987, s, 178n.
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Jan od Krzyza powiada, ze dusza zjednoczona z Bogiem czuje si¢ catkowicie
rozpalona; spostrzega ona, ze stodki ogien mitosci w niej gorejacy napetnia ja chwalg
peina stodyczy i mocy. Ten ptomief sprawia, ze dusza doznaje wrazenia, jakby przy-
nosit on jej zycie wieczne i zrywat zastong zycia Smiertelnego. Tym plomieniem jest
Duch Swigty, kt6ry po $mierci uszcze$liwia dusze zupehnie i w sposéb doskonaty. Dusza
czuje w sobie Ducha Swigtego nie tylko jako ogien, ktéry ja ogarnat i przemienit
w stodka mito$¢, lecz réwniez jako ogien, ktory plonie w niej samej i czyni jg plomie-
niem. Plomien ten za kazdym swym wybuchem zanurza duszg¢ w chwale i orzezwia jg
obfito$cig Bozego zycia'".

O duszy bedacej w stanie przeobrazenia w mito$¢ mozna powiedzie€, ze jej zwykly
stan podobny jest do sytuacji drewna, ktére ustawicznie spala ogien. Aktami tej duszy
jest ptomien rodzacy si¢ z ognia mito$ci, tym wigkszy, im silniejszy jest ogien zjedno-
czenia. Dusza jest doS§wiadczana w ogniu, o czym méwi Psalmista: Chocbys badat me
serce, nocq mnie nawiedzal i doswiadczal ogniem, nie znajdziesz we mnie nieprawosci
(Ps 17, 3)',

Ogien ma wihaSciwo$¢ oczyszczania, wige ogiefi Wigilii Paschalnej symbolicznie
spala to, co oddziela czlowieka od Boga. Mozna wigc powiedzieé, ze spala on to, co
jest w cztowieku doczesne, naturalne, zmystowe'”s. Boskiego dzieta zjednoczenia
w duszy dokonujg wszystkie trzy Osoby Tréjcy PrzenajSwigtszej''®. Droga zjednocze-
nia z Bogiem wiedzie przez ogien, ktéry jest zlaczony z utrapieniami''’. Bog jest nie-
skoficzonym Swiatlem i nieskoficzonym ogniem; kazdy z Jego przymiotéw Swieci i daje
ciepto mitosci. Do tych przymiotéw naleza: wszechmoc, madro$¢, dobro¢ i mitosier-
dzie'®. Sa one pochodniami ognia i dusza zjednoczona z Bogiem stata si¢ Bogiem
z Boga przez uczestnictwo w Nim i w Jego przymiotach', Rozwazania Jana od Krzy-
za sa oparte na Biblii i wlasnych przezyciach, ktére posiadajg wyraZne akcenty pas-
chalne.

Teresa z Avila powiada, ze dusza, ktéra dochodzi do poznania Bozej mitosci,
moze by¢ ogarni¢ta ogromnym ptomieniem ognia najgor¢tszej mitosci, ktérym ptona
z taski Bozej dusze doskonate'®”. Wielkim ogniskiem szerzacym dokota ciepto i mi-
10$¢ jest Pan Jezus i ten tylko przy tym ogniu si¢ zagrzeje, kto blisko do niego przy-
stapi'®.

Przezywanie ognia mistycznego bylo cz¢sto udziatem §w. Malgorzaty Alacoque.
Ogien ten plonat zwlaszcza po przyjeciu przez nig Komunii $w. Odczuwata ona
wéwczas, ze serce jej plonie ogniem tajemniczym i wewngtrznym, ktéry pochtania
wszystkie jej boleSci. Odczuwata jaka$ rang nieco ponizej serca, a réwnocze$nie

"3 Sw. Jan od Krzyza, Zywy plomier milosci 1, 1—3, Dziela, Krakéw 1995, s. 720n.
™ Tamze, 1, 4, 5. 722,

S Tamze, 1, 29, s. 734.

e Tamze, II, 1nn, s. 739.

""" Tamze, II, 25n, s. 749.

"8 Tamze, II1, 2, s. 757.

" Tamze, 111, 8, s. 761.

' Sw. Teresa od Jezusa, Ksigga Zycia 15, 4, Dziefa, t. 1, Krakéw 1987, s. 225.

' Droga doskonalosci 35, 1, tamze, 1. 2, 5. 177.
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przechodzita w stan przedziwnej rozkoszy i zarazem unicestwienia przed Bogiem'*,
Ogien ten pochodzit od Boskiego Serca Jezusa, ktére plonie ku Judziom wielka
mitoscia'™, Do tej milosci nawiazuje §w. Faustyna Kowalska, ktéra w uroczysto$é
Najswigtszego Serca Jezusa, w czasie Mszy Swigtej, poznala, jakim ogniem milosci
plonie to serce ku nam i Ze jest ono morzem milosierdzia'®, Faustyna odczuwala
czesto meke Pana Jezusa w swoim ciele. Cierpienia te zapalaly jej dusze¢ ogniem
miloéci ku Bogu iduszom nie§miertelnym'®. Z kolei Bog spala wszystkie nedze
Faustyny w ogniu swojej milo$ci jakby jedno Zdiblo wrzucone w niepojety zar'™.
SzczeSliwymi sa wigc ci, ktérzy plong na ziemi, niz mieliby by¢ w plomieniach
czy§écowych'?.

Blogostawiony ojciec Pio, mistyk i stygmatyk wtoski, odczuwajac czgsto w sobie
palgce ptomienie, pisal: Czuje, Ze plong, choé nie ma ognia (...), spalajq mnie tysiace
plomieni, czuje, Ze stale umieram, a przeciez Zyje (...). Cierpie i chece wigcej cierpied:
czuje, e to mnie wyniszcza i cheialbym byé coraz bardziej wyniszczany'®. Jakis wynisz-
czajgcy ogien ogamia mnie catego | trzyma mnie w bolesnym omdleniu. Jakies nieprze-
niknione ciemnosci otaczajq mnie dokota (...). Wyniszcza mnie i spala jakas tajemnicza
sita, ogarnia mnie w moim wnetrzu, Jest ona i bardzo stodka i przyjemna, i bardzo
bolesna'™.

Mistycy doswiadczali w swoim cicle i w duszy Bozego ognia, ktdry zadaje
cierpienia i rownoczeénie jest upragniony. Na przykiadzie ich przezy¢ widaé wyraz-
nie, e przejécie, czyli pascha do zjednoczenia czlowieka z Bogiem dokonuje si¢ na
bazie plomienia wzajemnej miloéci. Do tego plomienia jesteSmy zobowiazani
dorzuca¢ drobne stomki, jak pisze $w. Teresa od Dziecigtka Jezus, natomiast
Chrystus dorzuca do-ognia wiele drzewa; my tego nie widzimy, ale odczuwamy sile
i zar Mitosci'™®.

Papiez Jan Pawet [I powiada, ze Duch .S‘wf.gljf Jest <ogniem z nieba > dzialajgcym
w glebi tajemnicy Krzyza. Oto, pochodzqe od Ojca, skierowuje On ofiare wlasng Syna do
Ojca, wprowadzajqc jq w Boski wymiar trynitarnej komunii (...). Duch Swigg) Jjako Mitos¢
i Dar zstgpuje niejako w samo serce ofiary, ktéra jest skladana na Krzyzu. Nawigzujgc
do tradycji biblijnej, moina powiedzie¢: spala te ofiarg ogniem Mitosci, kiéra jednoczy
Syna z Ojcem w trynitarnej komunii'™. W odniesieniu do tej wypowiedzi Ojca Swigte-
go mozna powiedzie¢, ze Duch Swiety spala ogniem Mitosci ofiare $wigtych i jedno-
czy ich z Bogiem.

12 G, Malgorzata Maria Alacoque, Pamiginik duchowny, Krakdw 1947, s, 122,

"= Por. tamze, 8. 59 i 61.

12 Sw. M. Faustyna Kowalska, Dzienniczek, Warszawa 1993, nr 1142, s. 318,

1 Tamze, nr 46, 5. 36,

2 Tamze, nr 178, s. 89,

1 Tamge, nr 58, s. 40,

% G, Majka, Z Chrystusem przybity do krzyza, Krakow 1992, s, 199n,

M Tamge, 5. 263.

1% Sw. Teresa od Dzieciatka Jezus, Listy do Celiny XIX, w: Dzieje duszy, Krakdw 1988, s. 364.

U Jan Pawet 11, Encyklika Dominum et Vivificantem o Duchu Swigtym w Zyciu Kosciola i $wiata
(18 V 1986) nr 41, AAS 78(1986), s. 856.
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Reasumujac omodwione zagadnienie, mozna zauwazy¢, Ze noc Wigilii Paschalnej
kryje w sobie bardzo bogata symbolik¢ i dlatego celebracja liturgiczna nie moie
odbywac si¢ poza nocg. Ta noc ma taczno$¢ z nocg paschalng Izraelitow wychodza-
cych z Egiptu, z noca zmartwychwstania Chrystusa i z nocq Jego powtérnego przyjécia.

Przez wicle wiekéw symbolika nocy Wigilii Paschalnej byta w Koéciele ostabiona
z powodu sprawowania liturgii w ciggu dnia w Wielka Sobote. I dobrze si¢ stalo, ze
Kosciét powrdéeit do pierwotnej tradycji celebrowania Wigilii noca.

Kazdy chrzeScijanin pragnacy dojé¢ do zjednoczenia z Bogiem i do chwaly nie-
ba, musi przejs¢ przez dodwiadczenia nocy, ktéra charakteryzuje obecnoS¢ krzyza
ztgczonego z mitoScig. Noc Wigilii Paschalnej pomaga wiernym przezywac i przygo-
towywa¢ osobiste i wspdlnotowe przechodzenie z ciemnosci grzechu do Swiatta taski.
To przechodzenie dokonuje si¢ w ogniu, dlatego tez symbolika nocy w tacznosci z po-
Swigconym ogniem nabiera nowych wartosci.

Ogiefi oznacza m. in. transcendencje Boga, Jego $wietoéc, chwale i dziatanie.
Bég wiacza ogiefn w realizacje planu zbawienia. Ogief jest obecny w zapowiedzi Paschy
i péZniej w czasie wedréwki ludu Bozego przez pustynig. Jest on obecny w Chrystu-
sie, od ktdrego wychodzi, by oczyszezad i zapala€ serca mitoScia. Ogien Ducha Swig-
tego nieustannie plonie w Kosciele. Ogiefi BoZy w Zyciu Swigtych jest odczuwany
przede wszystkim jako cierpienie ztgczone z mitoScig. Droga do zbawienia wiedzie
przez ogien, ktory wypala grzechy i wady i ktory zapala miloscig. Ogien bedzie obec-
ny w czasie paruzji i w dniu sadu ostatecznego.

Ogien poswiecony w Wigili¢ Paschalng przywoluje wydarzenia zbawcze i symbo-
lizuje ptonaca mito$¢ Boga, spalanie grzechow i zwycigstwo Swiatta nad ciemnoscia.
Ten ogien udziela swego ptomienia $wiecy paschalnej i za jej poSrednictwem $wie-
com wiernych; przybliza on wiernym udwigcenie i chwalg Boza, ktére wzrastajg wraz
z rozwojem celebracji.




JERZY STEFANSKI

Fenomen prywatnych modlitw eucharystycznych
po II Soborze Watykanskim. Proba analizy i oceny

Kwestia prywatnych Modlitw Eucharystycznych (PME) nie stanowi dzisiaj zad-
nego problemu czy zagrozenia dla zycia liturgicznego, ani w poszczegdlnych Koscio-
tach lokalnych, ani tym bardziej dla Kosciota Powszechnego, tacznie z jego kompe-
tentng wladza, czyli Stolica Apostolska. Jednakze bezposSrednio po Soborze Waty-
kanskim II, az do polowy lat siedemdziesiatych ubiegtego stulecia produkcja oraz
uzywanie tych nieautoryzowanych tekstow PME w celebracji Mszy $w. stato si¢ dla
niektérych KoSciotéw lokalnych powaznym problemem pastoralnym, ktéry przyspo-
rzyt sporo trosk i probleméw instytucjom odpowiedzialnym za liturgi¢, zar6wno na
poziomie centralnym (Kongregacja Kultu Bozego) jak tez lokalnym (Konferencje
Episkopatow).

W roku 1968 Stolica Apostolska opublikowata trzy oficjaine teksty Modlitw
Eucharystycznych (ME)'. Odnoszac si¢ do tego z pewnoécia epokowego wydarzenia
w historii liturgii KoSciota rzymskokatolickiego, 6wczesny sekretarz Consilium (kt6-
re przygotowato redakcje owych 3 ME) — Annibale Bugnini, uwazany za wybitnego
promotora i autora aktualnej, posoborowej reformy liturgicznej* zapowiedziat, ze to
zaledwie trzy pierwsze zwrotki nowego Spiewu, inspirowanego taska Ducha Swigte-
go’. Bugnini nawiazuje tutaj do wypowiedzi Pawla VI w czasie specjalnej audiencji
udzielonej uczestnikom VII Sesji Plenarnej Consilium w dniu 13 pazdziernika 1966 r.
Pawetl VI poréwnal wéwczas odnowg liturgiczna do canticum novum, ktére wyptywa

! Sacra Congregatio Rituum, Decretum. Normae pro adhibendis precibus eucharisticis. Praefa-
tiones. Preces eucharisticae, N 4 (1968) 156—179.

? Krétka note biograficzng oraz wkiad A. Bugnini'ego w liturgiczng odnowg Soboru Watykan-
skiego II zob. J. Stefanski, Abp A. Bugnini (1912—1982) — promotor posoborowej odnowy liturgicz-
nej, RBL 36 (1983) 329—334.

* T¢ my$l Bugnini‘ego cytuje S. Marsili, Forma e contenuto nella Preghiera Eucaristica, RL 60
(1973) 204.
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z ust Kosciota®. A. Bugnini widzial w tym papieskim przeméwieniu zach¢tg na otwar-
cie si¢ na nowa twérczo$¢ liturgiczng, oczywiscie in ordine. Stad ten jego entuzja-
styczny komentarz do powyzszego przeméwienia Pawla VI, w ktérym wyraza nadzie-
je, ze OW nowy Spiew nigdy nie ustanie..., ze nastqpiq dalsze zwrotki, nowe hymny, nie-
zliczone i nieustanne Spiewy’. Ta wypowiedZ tak wysokiego autorytetu liturgicznego
jakim byl A. Bugnini, i to juz w roku 1968 w zwiazku z nowymi, oficjalnymi ME z te-
goz samego roku® nie byla chyba celowo Zyczliwie nakierowana w stron¢ pojawiaja-
cych si¢ juz wowczas pierwszych prywatnych produkeji ME. Owszem, argumenty czysto
historyczne siggajace starozytnoSci Kosciofa, pozwalaly na takie przyszioSciowe na-
dzieje niektérych Srodowisk. W tonie Kosciofa katolickiego, przede wszystkim na
Wschodzie KoSciola, jeszcze przed Wielka Schizmg w r. 1054, znano i stosowano wielka
ilos¢ ME. W samym tylko KoSciele etiopskim uzywano az 11 ME’. Warto réwniez
tutaj przypomnie¢, ze w calym patriarchacie antiochefiskim znano i stosowano okoto
70 (') ME®.

Wracajac do poprzedniego watku historycznego, trzeba mocno zaznaczy¢, ze nie
bylo nigdy zamierzeniem A. Bugnini’ego wprowadzenia zamieszania w tej materii,
choé po jego $mierci, a takze juz wezeSniej, pojawily si¢ réznorakie publikacje ostro
go krytykujace, zwlaszcza po wydaniu oficjalnych ME®. Nowym ME (z r. 1968) sta-
wiano réznorakie zarzuty'’. Najpierw, ze IV ME jest zbyt dluga, a II ME jest zbyt
krotka. Wszystkim nowym ME zarzucano, ze nie ufatwiaja wiernym wlasciwego uczest-
niczenia, gdyz maja strukture diugiego i jednostajnego monologu. Przeszkodg mial-

* Zob. Allocutio Summi Pontificis Pauli PP VI ad Consilium, N 2 (1966) 298.

* Cytuj¢ za S. Marsili, Forma, s. 204.

© Chodzi tu o wstep napisany do ksiazki cztonka Consilium P. Coughlan’a, The New Eucharistic
Prayers, London 1968. Z tego wstgpu przejgte s powyzej cytowane przez S. Marsiliego zdania na
temat nowego Spiewu KoSciota w relacji do 3 nowych ME z r. 1968.

7 Szczegbtowa tre$é tych i innych ME ze starozytnosci Kosciola podaje klasyczne juz dzieto
w tej materii autorstwa A. Hanggi — 1. Pahl, Prex Eucharistica. Textus e variis liturgiis antiquioribus
selecti, Fribourg 1968, ss. 517.

# Chodzi tu o anafory rytu syryjsko-antiochefiskiego. Zob. A. G. Martimort, L'Eglise en priére.
Introduction & la liturgie, Paris — Tournai — Roma 1965, s. 19.

% Zob. np. ostra krytyk¢ nowych ME (z r. 1968), a poSrednio A. Bugnini’ego wyrazong przez
dwéch znanych i powazanych w Kurii Rzymskiej kardynatéw: A. Bacci oraz A. Ottaviani, Breve
esame critico del Novus Ordo Missae, Roma 1969. O krytycznym nastawieniu i opozycji wobec
reformy liturgicznej poSrednio informuje takze poSmiertny obronny artykut G. Pasqualetti’ego, kt6-
ry odpiera w nim réznorakie zarzuty stawiane A. Bugnini'emu, zob. G. Pasqualetti, Mons. Annibale
Bugnini (1912—1982). Liturgie cultor et amator, RL 59 (1982) 553—567, zwlaszcza s. 562—565.
O tym, ze styl pracy A. Bugnini'ego i jego poglady wyznaczajace w znacznym stopniu Kierunek
posoborowej odnowy liturgicznej nie byly powszechnie akceptowane takze na poziomie centralnych
wladz Stolicy Apostolskiej, §wiadcza opinie dlugoletniego sekretarza Kongregacji Rytéw, opubliko-
wane na podstawic prywatnych notatek po Smierci ich autora, czyli abpa E Antonelli'ego (pozniej-
szego kardynata — od r. 1973), zob. N. Giampictro, /I Cardinale Ferdinando Antonelli e gli sviluppi
della riforma liturgica dal 1948 al 1970. Roma 1998. Zob. réwniez naszg recenzj¢ tej Zrodiowe)
pozycji zamieszczong w ,,Studia Gnesnensia” 13 (1999) 486—490.

' Ponizej prezentujemy réznorakic zastrzezenia zglaszane wobec tekstéw ME z r. 1968, ktore
zebral razem E. Ruffini, Creativita e fedelta nella celebrazione eucaristica. Liberalizzazione delle
Preghiere eucaristiche?, RL 60 (1973) 171 nn.
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by by¢ takze jezyk — stownictwo nowych ME, przeznaczonych raczej do uczestnikéw
obdarzonych pewng kulturg biblijno-teologiczna. Ponadto, od strony analizy czysto
teologicznej, nowe ME zawierajg treSci oddajace histori¢ zbawienia jako rzeczywi-
sto$¢ juz raz historycznie dokonana, a nie jak chcieliby krytycy, — ustawicznie doko-
nujacy si¢ tu i teraz (hic et nunc). W nowych ME (zwlaszcza Il i III) brakuje wyraz-
nego aktualnego odniesienia si¢ do Swiata, w ktérym dzisiejszy Koscidl, w tym takze
dana wspolnota eucharystyczna, zyje i dziata. IV ME zawiera powyzsze odniesienia,
lecz w stopniu niewystarczajacym.

Charakterystyczne jest, Ze wsréd krytykéw nowych ME byt rowniez tak uznany
autorytet jak Owczesny rektor Papieskiego Instytutu Liturgicznego — S. Marsili OSB.
Swoje zastrzezenia wyrazit on w formie czterech pytan, ktére ponizej zreferujemy''.

a) ME z r. 1968 s3 kompozycjami nowymi. Czy nie lepiej bytoby jednak opraco-
wac wzorcowe schematy (schema — traccia) ME, ktére z kolei stuzylyby poszczegol-
nym Konferencjom Episkopatéw za podstawg¢ do zredagowania z pomocg wlasnych
ekspertéw (teologdw, liturgistéw, lingwistow) takich ME, ktére uwzgledniatyby kul-
turg i ducha jezyka danego Kosciota lokalnego. S. Marsili zaznacza przy tym, Ze jest
swiadom owej zuchwatej propozycji. Reforma liturgiczna jednak polega nie tylko na
przekiadach oficjalnych ksiag czy tekstow, lecz zakiada takze procesy tworcze i ada-
ptacyjne, czyli przystosowania, ktérych zakres nalezy opatrzy¢ precyzyjnymi norma-
mi prawnymi. Zabezpieczy to jednoS¢ i ortodoksj¢ modlitwy liturgicznej. Czy mozna
jednak méwic o posoborowej adaptacji w odniesieniu do II ME, przejetej jak wiado-
mo od $w. Hipolita zyjacego w III wieku?

b) Drugie pytanie S. Marsili’ego uzupetnia i dokumentuje konkretng termino-
logia teologiczna tezy zgtoszonej w pierwszym pytaniu. Autor zatem zadaje pytanie,
czy dzisiejszemu Kosciolowi shuzy stosowanie jezyka nasyconego archeologizmami czy
uzywanie w tekstach ME poje¢ zbyt eklektycznych lub stereotypowych w stylu vere
dignum, vere sanctum? Poza tym uZywanie stale tego samego hermetycznego jezyka,
tych samych pojg¢ we wszystkich trzech nowych ME sprawia, ze zanika réznorod-
no$¢ i wielo$¢ stosowanych ME w celebracji parafialnej. A to bylo przeciez celem
podj¢cia wysitku redakcyjnego przy tworzeniu nowych oficjalnych ME.

¢) W nowych ME zbyt widoczna i wyeksponowana jest teologia zamierzona,
akademicka (teologia voluta). Czy np. wprowadzenie we wszystkich ME epiklezy
konsekracyjnej przed Stowami Ustanowienia, przed opisem wydarzenia z Wieczerzy
Panskiej nie powoduje przerwania prezentacji historii zbawienia? Przeciez dopiero
po wydarzeniu paschalnym, i jako jego konsekwencj¢, Chrystus wysyla na swéj
Kosciét Ducha Swigtego. Poza tym, epikleza komunijna przyjmuje w nowych ME
charakter modlitwy deprekacyjnej. Wiasciwa natomiast struktura epiklezy domaga
si¢ inwokacji Mitte Spiritum tuum, jak to dokumentuja ME zar6wno tradycji KoSciota
Wschodniego, czy wreszcie ME $w. Hipolita (czyli II ME). III i IV ME uzywaja
natomiast pojeé, ktére gromadzq nas wzglednie napetniaja nas Duchem Swietym.

! Zob. S. Marsili, Le nuove Preghiere eucaristiche. Problemi di creazione, teologia, traduzione,
RL 55 (1968) 810—3818.
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Ponadto, zdaniem S. Marsili’ego, jesli stuszna jest gradacja zstepujaca wewnatrz
Kosciota (papiez, biskup, prezbiter, §wieccy), to eklezjologicznie nie jest juz popraw-
na terminologia III ME, w ktdrej papiez, biskupi i kapiani byliby poza ludem Bozym
(zob. tekst modlitwy wstawienniczej z III ME: wwierdZ w wierze § mitosci Twdj
Koscidl, ... a wige naszego Papieta N., naszego biskupa N., ... duchowienstwo i caly lud
odkupiony).

d) Ostatnie pytanie S. Marsili'ego dotyczy kryteriow, jakie powinny obowigzy-
wac przy dokonywaniu przektadéw ME na jezyki narodowe. Wspomniany powyiej
autorytet liturgiczny uwaza, ze w tej materii powinno obowigzywa¢ kryterium pewnej
elastycznoéci, (limitowanej) tworczodci. Czym innym bowiem jest tekst zredagowany
przy biurku, czym innym ten sam tekst proklamowany przed zgromadzeniem litur-
gicznym. Teksty nowych ME przemawiaja specyficznym, doktrynalno-archeologicz-
nym jezykiem. Stad np. bardzo wazng kwestia bedzie taki przektad tych tekstow, aby
przemawialy one takze do wspélczesnego czlowieka',

Ten powyiej nieco rozbudowany wstep do problematyki PME zamierzal ukazad,
ze po Soborze Watykanskim II w kwestii odnowy tekstéw ME nie panowala jedno-
znaczna, klarowna orientacja dyscyplinarno-pastoralna, jesli przypomnimy tutaj raz
jeszcze opinie w tej materii tak waznych autorytetéw liturgicznych jak sekretarza
Consilium czy rektora Papieskiego Instytutu Liturgicznego w Rzymie.

I. Powstawanie i rozpowszechnianie si¢
prywatnych modlitw eucharystycznych
w posoborowej reformie liturgicznej

Z pewnoscig od epoki generalnej reformy liturgiczne), zadekretowanej przez
Sobdr Trydencki, nie znano i zatem nie praktykowano w duszpasterstwic parafial-
nym w liturgii KoSciota rzymskokatolickiego zadnych prywatnych ME. W tej eucha-
rystycznej materii dyscyplina wewngtrz Kosciola nie bywata naruszana, czy wrecz
lekcewazona. O ile do takiej nowej niepostusznej praktyki doszlo, bylo to konsekwen-
cja niezrozumienia ducha i litery zasad odnowy liturgicznej wynikajacej w Soborowej
Konstytucji liturgicznej, wzglednie pierwszych posoborowych dokumentéw litur-
gicznych'.

'# 5. Marsili (w cyt. powyzej art. — s. 816) podaje nietatwe problemy i trudnoéci w przekladzie
wielokrotnie wystgpujgcego stowa sanctues, i to za kazdym razem w innym kontekscie (vere sanctus
es; fons omnis sanctitatis, Spiritus tui rore sanctifica, itd).

" O niektérych soborowych i posoborowych dokumentach liturgicznych, kiérych szeroka in-
terpretacja mogta ewentualnie usprawiedliwi¢ niektére inicjatywy (danego biskupa wzglednie na-
wet okreslonych Konferencji Episkopatow) odnognie do PME informowat juz nasz artykul: Modli-
twy Eucharystyezne aprobowane po roku 1968 przez Stolice Apostolskg z przeznaczeniem dla Kosciofow
lokalnych, w: T. Hanelt, W. Szczerbifiski (red.), Ad veritatem noscendam. Ksigga pamigtkowa w 70
rocznicg wrodzin ks. prof. dr. hab. A. Siemianowskiego, Gniezno 2001, s. 189—220,
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Fenomen ME pochodzenia prywatnego miat zasadniczo zasieg uniwersalny, choé
szczegdlnie dotyczyl jedynie niektérych koécioléw lokalnych', w ktdrych wystgpowal
w ostrzejszej formie. Na podstawie dokumentacji na ten temat, zebranej i przecho-
wywanej w Archiwum Kongregacji Kultu Bozego, ponizej w formie visio panoramica
przyblizymy ten fenomen zaobserwowany w szeregu kosciotéw lokalnych.

Powstanie i rozpowszechnienie prywatnych ME powszechnie kojarzy si¢ ze Sro-
dowiskiem holenderskim. Tam opublikowano pierwsze produkcje prywatnych nieau-
toryzowanych ME takich autoréw jak H. Oosterhuis’a, F. Cromphout’a, Ph. Stein’a,
itd”. Poza tymi indywidualnymi autorami, zestawy PME wydawaly drukiem rézne
grupy pastoralne, dzialajace badz to przy danej parafii, badz tez zwigzane z duszpa-
sterstwem specjalnych grup wiernych, np. z duszpasterstwem miodziezy, studentéw,
wojskowych, shuzb zdrowia, itd. Pierwsza publikacja miata miejsce juz w roku 1966 (!).
W bardzo krétkim czasie (od 1966 do 1970 r.) doliczono si¢ w Holandii prawie dwie-
scie PME. Znaczenie PME pochodzenia holenderskiego polega jednak glownie na
tym, ze mialy one szeroki wplyw na inne Ko§cioly lokalne, zwlaszcza na kraje obszaru
jezyka niemieckiego, angielskiego czy Kosciota wloskiego. Przyczyna tego byly pra-
wie réwnoczesne przektady na wspomniane powyzej jezyki.

Poza Holandig, problem prywatnych produkcji ME szczegdlnie ostro zarysowat
si¢ w Niemczech Zachodnich, Austrii i Szwajcarii jgzyka niemieckiego. Wystarczy tu
przypomnieé, ze w latach 1967—1971 wydano drukiem szereg zestawéw prywatnych
ME, ktére w duzym nakladzie, kilkakrotnie wznawianym, znajdowaly chetnych na-
bywcéw. Klasyczng i najbardziej popularng stata si¢ publikacja A. Schilling’a, ktéra
w ciagu trzech lat doczekala sie az 11 wznowief o facznym nakladzie 28 000 egzem-
plarzy'®, Dodatkowym walorem tejze publikacji byl fakt, Ze zostala ona wydrukowana
w formie ksiggi liturgicznej, gotowej do bezposredniego zastosowania na oftarzu'’.
Oczywiscie korzystano takze z szeregu innych publikacji, ktdre proponowaly réine
teksty ME prywatnych autoréw, takich jak R. Kleiner'®, F. Franzen, H. Grosse-Jéger,

" Zob. Sacra Congregatio pro Cultu Divino, Annetazioni alla Relazione sulle nuove Preci
Eucaristiche (ad Schemata 402), s. 2. NB. Dokument nie zawiera daty wydania. Poniewaz jednak
nastepny w kolejnodci Schemat dotyczacy problematyki PME (Schemat 404) nosit datg 1 marca
1972 r., a Schemat 402 zostal wydany 1 lutego 1972 r., logicznic moina przyjaé, e zostal on
zredagowany w lutym wspomnianego roku.

* Referujemy ponizej uwagi zawarte w: Sacra Congregatio pro Cultu Divino, Schemara 402,
Relatio de novis Precibus Eucharisticis — z dnia 1 lutego 1972, 5. 16 n. NaleZy tutaj zaznaczyc, ie
Kongregacja miata dokladny obraz sytuacji w tej materii, gdyi pod koniec roku 1971 rozestala do
wszystkich swoich konsultoréw, biegtych (periti) oraz Instytutdw liturgiczno-pastoralnych istnieja-
cych na catym Swiecie zapytania w kwestii istnienia i stosowania PME.

e Zob. A. Schilling, Firbitten und Kanongebete der hollindischen Kirche, Materialen zur Diskus-
sien um zeifgemisse liturgische Texte, Essen'' 1971, Publikacja ta zawiera a2 18 prywatnych tekstdw
ME wybranych z olbrzymiego zestawu ME kursujacych wezedniej w Srodowiskach koSciola holen-
derskiego. Ilo$¢ 28 tysigcy egzemplarzy ksigiki A. Schilling’a podajemy za Schemata 402, 5. 4: (liber
we it duodetriginta milibus exemplarium diffusus est).

' Taka podchwytliwg, edytorska forme omawiane] publikacji zauwazyl H. Rennings, Zur Di-
skussion Uber neue Hochgebete. Aus der Arbeit einer Studiengruppe im dewtschen Sprachgebiet, 1.1 23
(1973) 5.

* R. Kleiner, Eucharisiiegebet der Kinder, ,Bibel und Liturgie” 41 (1968) 298—300 (3 ME).
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KI. Richter, itd". Ten brak dyscypliny w omawianej materii w wigkszych miastach
Niemiec przybrat rozmiary wrecz alarmujace. Stwierdzono statystycznie, ze okolo 90%
kaplandw przyznato si¢ do uzywania PME w celebracjach niedzielnych. Dotyczyto to
przede wszystkim kaptandw miodszych. Zauwazono przy tym, Ze czes§¢ wiernych,
Swiadomych istniejace) sytuacji, przeciwstawiala si¢ takim dowolnym praktykom swoich
duszpasterzy. Wigkszos¢ jednak wiernych uznata te zmiany jako wyraz posoborowej
odnowy czy reformy liturgicznej. Ponadto zaobserwowano takze praktyke polegajacy
na tym, Ze niektorzy celebransi recytowali teksty ME zupehnie z pamigci, improwizu-
jac w czasie celebry eucharystycznej. Biskupi niemieccy byli oczywidcie w pelni $wia-
domi zaistnialej, nowej pastoralnej sytuacji. Poruszali i analizowali ten problem na
zwyczajnych posiedzeniach Episkopatu, ktore tradycyjnie odbywaly sie w Fuldzie.
Kilkakrotnie (np. 30 wrze$nia 1966 lub 28 grudnia 1968) adresowali specjalne Listy
Pasterskie do kaptandw, apelujac o przestrzeganie dyscypliny odnoénie do prywat-
nych ME. PodkreSlali, ze stosujac nieautoryzowane ME rania jednoéé nie tylko we-
wnatrz wlasnej diecezji, ale takze Kosciota uniwersalnego. Samowola w materii eks-
perymentdw liturgicznych, zwlaszcza w materii eucharystycznej, jest ponadto kwe-
stionowaniem istoty wiary™.

We Francji, w latach 1969—1972 odnotowano szereg publikacji tekstow PME
takich autoréw jak J. Galot (propozycja 21 PME), F. Chagneau (2 PME) oraz kilka
edycji nieoficjalnych, wydanych technika powielaczowa, ktore proponowaly okoto 20
PME. W sumie jednak, Komisja Liturgiczna Episkopatu Francji, jakkolwiek doce-
niata pastoralng potrzebg przeciwdziatania owym prywatnym produkcjom autorskim
odnofnie do PME, nie oceniata jednak sytuacji we wlasnym kosciele lokalnym jako
nadmiernie zagrozonej. Zaledwie 10 do 20% duchowiefstwa francuskiego stosowato
w celebracji niedzielnej nie autoryzowane ME?.,

W szeregu innych europejskich Koécioléw lokalnych zanotowano pojedyncze
edycje czy inicjatywy zwiazane z proklamowaniem PME. Nie przybraly one jednak
charakteru masowego i ograniczaly si¢ przewaznie do praktykowania PME w czasie
Mszy $w. z udziatem grup specjalnych, np. dzieci, studentéw, liturgii za zmartych, za
nowozencow czy z okazji specjalnego dnia jubileuszowego, rocznicowego, itp.=.

W Kosciotach lokalnych Azji problem PME zaznaczyt si¢ jedynie w dwoch kra-
jach: w Indonezji oraz na Wyspach Filipin. W Indonezji, ze wzgledu na jej historycz-
ne, kolonialne powigzanie z kultura holenderska, juz od r. 1966, kraiyly przeklady

¥ Dokiadny opis bibliograficzny tych i innych autordw, z podaniem wielkogci nakladu wydru-
kowanych egzemplarzy oraz iloscig zawartych tam PME znajdziemy w: Schemata 402, 5. 14 n.

* Zob. H. Rennings, Zur Diskussion, 5. 6.

# Zob, Schemata 402, 5. 12 n.

# Np. w Anglii dotyczylo to family groups, szk6l prywatnych, w Belgii — bezdomnych (priér
cucharistigue pour lés désherités!), itd. Szczegdlowy opis i dokumentacje bibliograficzna podaje:
Sacra Congregatio pro Cultu Divino, Schemata 398, Schema Relationis de novis Precibus Euchari-
sticis, z dnia 17 grudnia 1971, s. 9—15. Uzupetniajac natomiast informacje dotyczacy stosowania
prywainych ME w Belgii (uzywanych w wigkszosci na zgromadzeniach partykularnych, a nie para-
fialnych) trzeba przypomnied, ze naliczono si¢ w tamtejszym Kodciele lokalnym az 63 PME, zob.
R. Gantoy, Auf der Suche nach eucharistichen Hochgebeten fiir die Gegenwart, LY 23 (1973) 31.
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PME autoréw tekstéw zredagowanych w Holandii. Poniewaz ilo$¢ uzywanych PME
dochodzita juz do dwudziestu, Episkopat Indonezji, jako pierwszy w §wiecie aprobo-
wal na mocy wlasnego autorytetu, wbrew wszelkiemu prawodawstwu koscielnemu,
w dniu 24 paZdziernika 1968 stosowanie 10 ME wybranych z prywatnych produkgcji
ME?®. Na Wyspy Filipifiskic PME przeniknely poprzez misjonarzy przybylych ze Sta-
néw Zjednoczonych. Nie mialy one jednak wigkszego pastoralnego oddzialywania.
Byly bowiem proklamowane wylgcznie w j¢zyku angielskim, zatem nie docieraty w ma-
sowym wymiarze do wiernych — autochtondéw, uzywajacych wielu wlasnych, ludo-
wych jezykow™.

W Afryce problem PME nie zaistnial. Przektady z jezykow europejskich nie byty
atrakcyjne, gdyz zbyt abstrakcyjne i obce konkretnej mentalnosci wiernych kultury
afrykanskiej.

W Ameryce Centralnej i Poludniowej odnotowano stosowanie PME zaledwie
w trzech krajach: w Bolwii, Chile i Ekwadorze®. Do$¢ kuriozalna sytuacja zapanowa-
ta w Boliwii. Na szczg¢scie nie trwala ona zbyt dlugo. Kard. J. Cl. Maurier, ordyna-
riusz diecezji w Sucre dat swoje imprimatur w roku 1971 na opublikowanie 30 formu-
larzy mszalnych, z ktérych prawie kazdy zawierat takze wlasng ME. Te propozycje
tekstowe odnosity si¢ do celebracji partykularnych, familijnych i r6znych matych grup.
Nie mialy zatem wigkszego pastoralnego oddzialywania. Komisja Liturgiczna Epi-
skopatu Ekwadoru wydata w r. 1969 (Quito) 8 PME przeznaczonych dla grup spe-
cjalnych (comunidades de base!). Natomiast w Chile odnotowano zaledwie publika-
cj¢ jednej prywatnej ME.

Znaczny brak dyscypliny w materii stosowania prywatnych ME zauwazono w Sta-
nach Zjednoczonych oraz Kanadzie obszaru jezyka angielskiego™. Dotyczylo to zwlasz-
cza kaptanéw miodszych oraz niektorych Srodowisk zakonnych, w tym feministycznie
nastawionych zakonéw zenskich. Che¢tnie korzystano woéwczas z opublikowanych
czterech pomocy duszpasterskich zawierajacych w sumie az 69 prywatnych tekstéw ME.
W formie powielaczowej stuzyly réwniez zestawy 8 innych PME. Cecha charaktery-
styczna tych tekstéw byt fakt, ze kazda z tych PME miata odrebny, wiodgcy temat®.
Aby te sytuacj¢ opanowac i skanalizowaé, The Bishop’s Committee on the Liturgy
Episkopatu USA wybrat 7 tekstow ME®, i po ich zatwierdzeniu przez Konferencje
Episkopatu USA w roku 1971 przestat na adres Kongregacji Kultu Bozego w celu ich
oficjalnego zaaprobowania. Kongregacja oczywiscie nie mogta zadosc¢uczynic tej pros-
bie, zwlaszcza w obliczu przygotowywanej oficjalnej odpowiedzi na problematyke
produkcji i stosowania prywatnych ME w 6éwczesnym KoSciele powszechnym.

B Zob. Schemata 402, s. 3.

* Tamze, s. 19.

¥ Tamze, s. 20. Ponizej zreferujemy sytuacje w trzech wymienionych Kosciolach lokalnych
opisana w cytowanym dokumencie.

% Tamze, s. 21.

¥ Zob. Sacra Congregatio pro Cultu Divino, Schemata 397, Protocollum Sessionis II coetus de
novis Precibus Eucharisticis, z dnia 27 listopada 1971, s. 17.

* Byly to: dwie ME o temacie eucharystycznym, Anafora $w. Bazylego, ME na okres paschal-
ny, dla Mszy Sw. pro sponsis, za zmarlych oraz dla Mszy §w. z udzialem dzicci.
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Niewiele odbiegala sytuacja w tej materii w Kanadzie obszaru jezyka francuskie-
go”. Niedojrzato$é religijna widoczna byta zwlaszcza w nicktérych (choé nielicznych
wowczas) Srodowiskach zakonnych. Korzystano nie tylko z publikowanych propozy-
¢ji prywatnych ME (w sumie 10 tekstéw ME), lecz odwazono si¢ takze wypowiadaé
w czasie celebry Mszy $w. teksty ME komponowane ad hoc przez danego celebransa
lub wrecz improwizowane dopiero w czasie samej Mszy Swietej (!).

Podsumowujac ten podrozdziat i korzystajac z opinii w tej materii konsultorow
Kongregacji Kultu Bozego®, nalezy przypomnie¢, ze poczatkéw braku dyscypliny
w omawianym przedmiocie, nalezy szuka¢ w Srodowisku holenderskim. Najostrzej wy-
stapil on p6zniej w Niemczech i Stanach Zjednoczonych. Praktyka stosowania pry-
watnych tekstéw ME dotyczyta w wigkszoSci zgromadzent o niewielkiej ilosci wier-
nych (np. Srodowiska klasztorne w USA, studenckie w Anglii, mszy obrz¢gdowych za
zmartych lub pro sponsis w Kanadzie). PME byly uzywane takze w niedzielnej liturgii
parafialnej. Zjawisko to jednak, in genere, nie przybrato wymiaréw powszechnych,
masowych, w zadnym z KoScioléw lokalnych.

II. Przyczyny stosowania w liturgii
prywatnych tekstéw modlitw eucharystycznych

Jakkolwiek znamy wiele przyczyn, ktérymi usprawiedliwiajq si¢ autorzy prywat-
nych ME, uzasadniajac tym samym fakt stosowania nieautoryzowanych tekstéw w li-
turgii Mszy Sw., to jednak warto najpierw zapoznac si¢ z zestawem wyjasnien, ktére
zebrali konsultorzy szukajac przyczyn powstawania prywatnych ME. Oceng¢ tych ar-
gumentow przeprowadzimy w nastepnym podrozdziale. Obecnie prezentujemy jedy-
nie ich litanijny zestaw. Oto one’":

a) Przektady czterech oficjalnych (do r. 1968) ME na jezyki narodowe, czgsto
nie zadowalaja niektérych Srodowisk. Ponadto nie sa to przektady dokonywane w du-
chu Instrukcji podajacej generalne, liturgiczne zasady na temat translacji z faciny na
jezyki ludowe®. Czgsto tez owe przeklady zostaly oficjalnie zatwierdzone i opubliko-
wane, zanim owa Instrukcja weszia w zycie;

b) Wielu kaptanom Ii IV ME wydaje si¢ zbyt dluga, II ME zbyt krétka, a IV —
ponadto zbyt trudna teologicznie. Czgste za$ stosowanie III ME prowadzi do nowe;j
monotonii i ostuchania;

¥ Zob. Schemata 398, s. 17.

* Zob. Schemata 402, s. 22.

3 Zob. Schemata 398, s. 19 oraz Schemata 402, s. 23 n.

* Chodzi tutaj o dokument Consilium ad exsequendam Constitutionem de Sacra Liturgia,
Instruction sur la traduction des textes liturgiques pour la célébration avec le peuple, N 5 (1969) 3—12.
Szczeg6lnie kontrowersyjny w interpretacji byt tu ostatni art. (43) tegoz dokumentu, na ktéry czgsto
bedg si¢ powolywaé autorzy prywatnych ME. Glosit on, Ze dla sprawowania liturgii w petni odnowio-
nej, nie bedzie si¢ moina zadowolié tekstami przettumaczonymi z innych jezykéw. Redakcje nowych
tekstéw bedqg konieczne.
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¢) Jezyk nowych oficjalnych ME (a takze Kanonu Rzymskiego) operuje trudny-
mi pojeciami teologicznymi, co w zderzeniu z ogélnie niedoskonaly wiedzg religijng
szerokich mas wiernych nie utatwia im §wiadomego uczestnictwa w celebracji eucha-
rystycznej. Odnosi si¢ to szczegblnie dla kregéw kulturowych odlegtych od cywilizacji
Zachodu;

d) Niektérzy podkreslaja, ze w ME [, I1, III nieobecne jest (a w IV ME jedynie
w sposéb niezbyt rozwinigty) pozytywne spojrzenie na $wiat i jego problemy. Te za$
problemy wyraZnie wyeksponowat Sobor Watykanski II, a zwlaszcza Konstytucja Dusz-
pasterska o Kosciele w $wiecie wspotczesnym;,

¢) Postuluje sig, aby historia zbawienia byta prezentowana w tekstach ME nie
tylko jako rzeczywisto$¢ raz dokonang (res peracta), lecz takze jako stale dokonuja-
cq sig;

f) Aktualne problemy zyciowe uczestnikéw zgromadzenia liturgicznego powin-
ny znaleZ¢ swoje odbicie i rezonans takze w ME, zwlaszcza w redakgji tekstow mo-
dlitw wstawienniczych. Niekt6rzy wrecz domagaja si¢ mozliwosci improwizacji, kto-
raby na stale dawala szans¢ uaktualniania sytuacji zyciowych w czasie celebry eucha-
rystycznej;

g) Poniewaz dotychczasowe, oficjalne ME majg zasadniczo struktur¢ monologu
celebransa, zatem aby ozywi¢ uczestnictwo wiernych konieczne jest wprowadzenie
czgstszych aklamacji ludu;

h) Brak liczniejszych aklamacji oraz tekstow ME dostosowanych do kultury
wspotczesnych uczestnikdw, wystepuje szczegblnie ostro w czasie celebracji z udzia-
fem matych, specjalnych grup wiernych (in coetibus particularibus). Stad takie spe-
cjalne grupy powinny korzysta¢ ze specjalnych tekstow ME;

i) Niektorzy autorzy i uzytkownicy prywatnych ME uwazaja siebie za uprawnio-
nych do takiej praktyki na podstawie argumentow natury historycznej (w starozytno-
$ci Kosciota nie wymagano aprobaty tekstow ze strony autorytetéw centralnych) oraz
teologicznych (pseudo-teza: celebracja ktéra gromadzi wiernych w imi¢ Chrystusa
jest tym samym celebracja Kosciota).

Powyzszy zestaw przyczyn, ktére w opinii Konsultorow Kongregacji mialyby
wyjas$nia¢ (cho¢ nie usprawiedliwia¢) prywatng produkcj¢ tekstow ME, mozna jesz-
cze poszerzy¢ o dalsze argumenty. Niektore z nich beda innym, dodatkowym naswie-
tleniem powyzszych wyjasnien, lub wrecz nowymi twierdzeniami, ktére miaty w tam-
tych latach usprawiedliwia¢ samowolg niekt6rych celebranséw odnosnie do dyscypli-
ny w materii stosowania oficjalnych ME.

Czesto powtarzajacym si¢ zarzutem przeciw czterem oficjalnym ME byt ich rze-
komo anachronistyczny i hieratyczny jezyk. Szczegélnie wyraznie zaznaczyl si¢ ten
problem, gdy oficjalne ME przetozono na jezyki ludowe. Kulturowy dystans migdzy
jezykiem epoki biblijnej a jezykiem dzisiejszego czlowicka prowokuje wrecz wrazli-
wych duszpasterzy do szukania rozwigzafi w tym wzgledzie. Czyz bowiem przema-
wiajg w pelni do uczestnikow liturgii eucharystycznej takie frazy jak: niech Twdj wie-
ty Aniof zaniesie t¢ Ofiare na oftarz w niebie... (1 ME); wyciggngt swoje rece na krzyiu
aby smier¢ pokonad... (11 ME); niezliczone zastepy Aniotow, ktorzy stuzq Tobie dniem
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i nocq, wpatrzeni w chwale Twojego oblicza... (IV ME), itd.*, Przy braku szerszej kul-
tury biblijnej u wiernych moze to sprawié, ze uzywa si¢ wielu stéw, ktére wiernym
mato méwig. Wszelka modlitwa, a ME w sposéb szczegdlny, powinna petnié rolg
poSrednika migdzy kultem a Zyciem. Czyz Zycie jest rOwniez tak stale w swoich for-
mach, rytmie, przebiegu, jak stale, niewzruszone, pasywne, raz na zawsze ustalone sa
w zdecydowanej wigkszoSci teksty i formuly stowne oficjalnych ME? Powoduje to
pewna anonimowos$¢ i abstrakcyjno$¢ celebracji eucharystycznej™.

W rozpowszechnianiu PME maja swéj udziat takze Srodki masowego przekazu
i to niezaleznie od ideologicznych celéw jakimi si¢ kieruja, nagtasniajac zjawisko prak-
tykowania nieautoryzowanych tekstéw ME. Exempla trahunt! Powoduja one zatem
ochot¢ na$ladownictwa i potrzebg szukania odpowiednich tekstow™.

Przy niektorych parafiach, zwtaszcza w Holandii, bardzo aktywne s3 grupy $wiec-
kich, ktérzy razem ze swoimi duszpasterzami przygotowuja niedzielna liturgie, wig-
czajac w ten proces redagowanie takze wlasnych ME na dang niedziele czy okre$long
szczegOlng uroczysto$¢ lub wydarzenie parafialne. Te kreatywne, twércze inicjatywy
nie uwzgledniatly oczywiScie zadnego respektu wzgledem instytucjonalnego Kosciota™.
Nie mozna przy tym wykluczy¢ celowego dziatania czy wplywu niektérych oséb, kto-
re mialy mozliwo§¢ wplywania, czy nawet manipulowania niektérymi kaptanami
wzglednie Srodowiskami (dotyczyto np. zamierzonego propagowania PME wsr6d
studentéw). Takie spostrzezenie zgtaszat na spotkaniu w siedzibie Kongregacji Kultu
Bozego w dniu 27 grudnia 1972 konsultor — prof. A. G. Martimort*”. Ten sam Kon-
sultor byt zdania, ze zbyt ostrozne milczenie hierarchii odnos$nie do braku dyscypliny
w tej materii miato réwniez swéj negatywny wplyw na rozszerzanie si¢ praktyki sto-
sowania prywatnych ME*. Na usprawiedliwienie ostroznego postgpowania niekté-
rych zainteresowanych przedstawicieli episkopatu przemawia fakt, ze czgsto stawali
ono przed trudnym wyborem. Przewaznie nie chcieli oni podejmowa¢ zbyt radykal-
nych decyzji, aby nie odseparowa¢ niekt6rych Srodowisk wiernych od jednosci z Ko-
Sciotem®.

W tym wqtku niepostuszefistwa wobec uprawnionej wladzy w Kosciele mieszcza
si¢ takze poglady tych, ktdrzy twierdza, ze Kosci6ét powszechny to nie tylko Rzym, ale
takze Koscioly lokalne. Ci natomiast, ktérzy korzystaja z PME tez kochajg Kosciot,
lecz postuszenstwo inaczej pojmuja®. Ponadto niektérzy autorzy usprawiedliwiali swoja

* Te argumenty, wraz z szeregiem innych dodatkowych przykiadéw znajdziemy w: J. P. Jossua,
Le preghiere eucaristiche libere: un tentativo di valutazione ,Concilium” (edycja wioska), 16 (1980)
z.2,122 nn.

¥ Tamze, s. 124,

¥ Zob. Schemata 398, s. 14.

* Tamze.

%7 Sacra Congregatio pro Cultu Divino, Schemata 404, Protocollum Sessionis 111 coetus a studiis
de novis Precibus Eucharisticis, z dnia 1 marca 1972, s. 8.

* Tamze. Cytowany dokument (na tej samej stronie) zamieszcza charakterystyczng wypowiedz
in proposito Przewodniczacego Episkopatu Francji: Nos episcopi semper tardare cupimus, sed hoc
facimus super glaciem; sed si fit super glaciem, labimur (!).

¥ Zob. Schemata 398, s. 14.

% Zob. Schemata 404, s. 10.
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tworczosé w zakresie ME rzekomym teologicznym ubéstwem oficjainych ME, lub po
prostu uwazali oni, ze w ich autorskich tekstach mozna znaleZ¢ te treSci doktrynalne,
ktorych niedosyt zauwazaja w urzgdowych ME*",

Inng z przyczyn rozpowszechniania si¢ PME widziano w posoborowym kryzysic
wiary. Stad niektére Srodowiska uwazaly, Ze w celu ozywienia ducha modlitwy i po-
glebienia sensu wiary u wielu wiernych, nalezy proponowa¢ nowe, przystosowane do
wspdiczesnych wezwan $wiata teksty ME. Poniewaz typowy kontakt z wiernymi maja
duszpasterze poprzez liturgi¢ niedzielna, stad nalezy wykorzystaé do tego celu ME.
Znany niemiecki konsultor, autor wielu publikacji liturgicznych Th. Schnitzler pyta,
dlaczego dla takiej stusznej przeciez motywacji uzywa si¢ niestusznych Srodkéw. Od-
powiednio przygotowana homilia mszalna bylaby przeciez lepszym rozwigzaniem na
zglaszane powyzej trudnosci®,

III. Préba merytorycznej oceny prywatnych modlitw
eucharystycznych

Najobszerniejszg i najbardziej rzetelng krytyke prywatnych ME, i to uwzglednia-
jac zaréwno wszelkie pozytywne jak tez negatywne aspekty tejze twérczosci, przepro-
wadzili konsultorzy Kongregacji Kultu Bozego w latach 1971—1972. Zebrali oni
wszelka dostepna produkcje PME, wydana zar6wno drukiem jak tez technikg powie-
laczowg. Niektére z nich, najbardziej charakterystyczne, dodatkowo dla celow aka-
demickich umieszczono w specjalnych materiatach roboczych przeznaczonych dla kon-
sultorébw w celu dokonania ich analizy*. Konieczne jest jednak, juz tu na wstgpie
naszej oceny jedno zastrzezenie: ponizsze uwagi dotycza wytacznie samych PME, a nie
calego obrzedu Mszy Swigtej, ktéra czgsto, podobnie jak ME, podlegata w owym czasie
dowolnym nieautoryzowanym zmianom. Owczesni spontaniczni celebransi (w niekt6-
rych Kosciotach lokalnych) dbali bowiem o pewng organiczng jedno$¢ wszystkich
elementéw tworzacych zasadnicza strukturg Mszy Sw. Ich spontanicznosé obejmowa-
ta zatem zaréwno PME jak tez catg strukturg celebracyjna Mszy Sw.

1. Aspekty pozytywne prywatnych modlitw eucharystycznych

Generalna ocena nieautoryzowanego stosowania prywatnych tekstéw ME nie
moze by¢ inna jak tylko negatywna. Nigdy bowiem w dziejach Kosciota jakakolwiek
anarchia czy dzialanie wbrew woli biskupa (zgodnie z klasyczng formuly nihil sine
episcopo)* czy Stolicy Apostolskiej nie przyniosto dobrych owocéw. Tutaj jednak

* Tamze, s. 9.

* Tamze.

“ Chodzi tu o teksty prywatnych ME z kolekeji angielskiej, belgijskiej, francuskiej oraz nie-
mieckiej, zob. Sacra Congregatio pro Cultu Divino, Schemata 398, Appendix ad Schema Relationis
de novis Precibus Eucharisticis, z dnia 1 lutego 1972, s. 4—13.

4 Zob. Ignacy Antiochenski, List do Smymenczykéw 8,1: cyt. za Sz. Pieszczoch, Patrologia,
Poznan — Warszawa — Lublin, 1964, s. 58.
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chcemy poddaé ocenie jedynie same teksty ME proponowane przez ich prywatnych
autoréw, a nie fakt nagannego braku dyscypliny ze strony niektérych duszpasterzy.
Oceng¢ PME zestawimy w kilku zasadniczych blokach tematycznych:

a) Przyjmuje si¢ powszechnie, ze PME wyrazane sg j¢zykiem, ktory zdecydowa-
nie lepiej i fatwiej jest asymilowany i przyswajany przez wspotczesnych wierzacych,
anizeli oficjalne ME (czyli ME I—IV). ME ogloszone przez Stolicg¢ Apostolska
w r. 1968 obcigzone sa terminami i frazami archeologicznymi (zob. wyrazenie belgij-
skiego konsultora A. Rose: ex antiquis novae PE constructae sunt)*. ME jest bowiem
nie tylko no$nikiem okreslonej doktryny chrzescijanskiej, ale takze no$nikiem wiary
i nadziei adresowanej do wspélczesnego odbiorcy (vehiculum et expressio fidei et spei,
sicut hodie inter fideles exsistunt)*. Tradycja chrzescijanska zawierala przeciez, z ko-
nieczno$ci, wicle elementéw kultury agrarnej. W migdzyczasie jednak, po przeszio
poltora tysiaca lat, ktére uplynely od powstania I i II ME, zmienit si¢ sposéb mysle-
nia i wyrazania tych samych fundamentalnych prawd wiary. Wielka techniczna i prze-
mystowa rewolucja dotkngta nie tylko spoleczenstwa Europy Zachodniej. Zatem
nalezy z pewnym pozytywnym zrozumieniem oceniaé autorskie proby tworzenia PME,
inspirowane idea, aby liturgia Eucharystyczna byla lepiej przezywana, celebrowana
i owocniejsza dla wspélczesnego jej uczestnika®’. Sam za$ jezyk i forma, w ktérych
wyrazane s3 treSci PME zyskuja na znaczeniu poprzez zwyczajny fakt, ze prébuje si¢
pozornie nie — teologicznym j¢zykiem przekazaé najbardziej aktualne religijne pro-
blemy, ktérymi w zywotny sposob zainteresowani sg uczestnicy liturgii®. Niektore
z tych PME potrafity potaczy¢ radosci, smutki, oczekiwania, nadzieje i codzienne po-
trzeby pojedynczego cztowieka z Mysterium Salutis. Staraly si¢ one stworzy¢ w ten
spos6b nexus intimus, pomigdzy réznymi, waznymi momentami zycia ludzkiego a ce-
lebrowanym opus Christi®. Chodzi tu o takie wydarzenia jak narodziny, przyjecie
I Komunii §w., zawarcie sakramentu matzefnstwa, Smier¢, itd®.

b) Pozytywnie oceniaja konsultorzy Kongregacji widoczng efyczng tendencjg roz-
poznawalng w tekstach PME. Niektdre z tych modlitw staraja si¢ by¢ pewnego ro-
dzaju bezpoSrednia interpelacjq wobec uczestnika Mszy $wigtej, aby poczut si¢ on zo-
bowigzany do wewngtrznej (i zewnetrznej) odpowiedzi w postaci koniecznoSci prze-

“ Zob. Schemata 404, s. 9. Niekt6re watki tego problemu dotkngliSmy juz wezeSniej omawia-
jac przyczyny rozpowszechniania si¢ PME, zob. zwlaszcza przyp. 33 i 34.

“ Zob. Schemata 398, s. 20.

7 Tamze, s. 21.

4 Zob. Schemata 402, s. 26.

* Tamze. Powtarzamy tutaj opinie konsultoréw Kongregacji Kultu Bozego utrwalone w cyto-
wanym dokumencie,

® W powyzej wzmiankowanym Schemata konsultorzy przypominaja (s. 26 n.), ze istotnym
celem ME nie jest przezywanie kolejnych etapéw nowego zycia, lecz celebrowanie i uobecnianie
Tajemnicy Zbawienia darowanej nam przez samego Jezusa Chrystusa. Natomiast wyjgtkowe mo-
menty indywidualnego zycia moga by¢ (i sa !) sprzyjajaca okagzja, aby te osobiste wydarzenia ukie-
runkowacé i zobaczy¢ w zbawczej perspektywie, zgodnie z naukg $w. Pawla: Czy jecie ... czy cokolwiek
innego czynicie, wszystko na chwate Bozg czyncie (1 Kor 10, 31). Ponadto, w tym samym dokumencie
konsultorzy krytycznie oceniajac PME przypominaja, ze zgodnie z doktryng Vaticanum I, wszystkie
wydarzenia wspélczesnego §wiata i osobistego Zycia ujete sa w cato$¢ zbawczego mysterium Chrystusa.
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miany wlasnego zycia i budowania wigkszej komunii migdzy ludZmi. Stad spotykamy
w PME czeste modlitewne proSby, aby milosierny Bog zechciat uzdrowié nasza grzesz-
na kondycje i pomdégt uwolnié sie od zlego postepowania, ktére rani nas wszystkich
I wewnetrznie ostabia®’,

c¢) Kryterium ozywienia uczestnictwa wiernych autorzy PME staraja si¢ osiagnaé
poprzez zastosowanie liczniejszych aklamacji, i to w réznych momentach ME. Temu
samemu celowi stuzy zawegzanie tematu okreslonej ME do jednorazowego wydarze-
nia Zyciowego (np. liturgii zmarlych, zawierania sakramentu malzenstwa) lub jedno-
razowego obchodu dnia liturgicznego (np. uroczystoéé Bozego Narodzenia, §wiat
Paschy, czy wrecz okreslonej niedzieli roku liturgicznego). Wiaze si¢ to takze z szu-
kaniem i realizowaniem organicznej jednoéci miedzy Liturgia Stowa danej celebracii
eucharystycznej a wiodacym tematem uiywanej PME®. Przy takim rozumieniu funk-
cji ME, nie dziwi istnienie i stosowanie bardzo wielu PME, gdyz ich przydatnosé
wyczerpuje si¢ cz¢sto po jednorazowym uizywaniu.

d) Z powyiszg cechg PME jest ciSle zwiazany nast¢pny pozytywny wymiar tychie
tekstow. Chodzi tu o wyraZne nasycenie biblijnymi tre$ciami i pojeciami niektorych
ME, ktére pozytywnie ocenili konsultorzy Kongregacji®.

2. Aspekty negatywne prywatnych modlitw eucharystycznych

Przy analizie PME zauwazono, niestety, zdecydowanie wigcej negatywnych ani-
zeli pozytywnych ich cech. Dotyczyly one zaréwno samej struktury ME, sposobu
przekazywania i formutowania tresci tej modlitwy (modus loquendi) jak tez ich teo-
logicznych tresci. Kolejno zatem poddamy wielostronnej krytyce produkcje prywat-
nych tekstow ME, ktdre na przetomie lat siedemdziesiatych, w niektérych Koscio-
tach lokalnych, stanowity powazny problem pastoralny.

a) Bledy strukturalne

Rzymskie oficjalne ME majg strukturg Zzydowskiej modlitwy dzigkczynne] — Be-
rakah, z dodatkiem réznych modlitw wstawienniczych oraz Siéw Ustanowienia. Inacze;
jest z ogromng wigkszoscia PME. Te zawieraja zaledwie niektdre z elementéw klasycz-
nej Berakah. Berakah w istotny sposGb wyraza uwielbienie i dzigkczynienie nalezne Bogu.
Natomiast wiele PME sa rodzajem literackiej interpelacji do Boga Ojca (i to nie za-

I Zob, Schemata 402, 5. 26 n, Autor niniejszej rozprawy bylby jednak nieco bardziej powscia-
gliwy w pozytywnej ocenie wspomnianej moralnej tendencji PME, aniZeli uczynili to konsultorzy
Kongregacji. Uwagi autordw PME, Ze w oficjalnych tekstach ME zbyt mocno zaznaczony jest
eschatyczny cel czlowieka, 2e oficjalne ME w absolutny sposGb akcentuja transcendencje Boga
pozostawiajac mato przestrzeni dla konkretnej egzystencji czlowieka, wydaja si¢ nie w peini stuszne.
Przecied zwlaszcza w liturgii jest szczegdlnie zaznaczony i sprawdzony prymat Logosu nad Ethosem.
Jednoznacznie uzasadnit to jui wezeéniej R. Guardini w swej ksigice (Vom Geist der Liturgie,
Freiburg 1957, s, 74—84), gdy twierdzit, ze z doktryny, z logiki nauki Chrystusowej, wynika sposdb
postgpowania. Prawda wiary narzuca rozwigzania etyczno-moralne!

* Zob. Schemata 402, s. 26 n,

# Tamie, s. 27.
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wsze!), ktérego Syn spozyl wspélng wieczerz¢ ze swoimi uczniami, Punkt cigzkosci
spoczywa raczej na historycznym wspomnieniu, anizeli na uwielbieniu, ztozeniu ofiary
zgodnie z testamentem Chrystusa i zwiazanym z tym dzi¢kczynieniem za cato$¢ tajem-
nicy zbawienia, ktéra zostata nam darowana przez Jezusa Chrystusa®,

Zasadnicze bigdy strukturalne wielu PME sa szczeg6lnie jaskrawo widoczne, gdy
zestawimy je z normami ustalonymi (w oparciu o tradycj¢ Kosciota) i podanymi
w Ogblnym Wprowadzeniu do Mszatu Rzymskiego (z r. 1970* oraz z roku 2000%),
a odnoszacymi si¢ do podstawowych elementéw skiadowych kazdej Modlitwy Eu-
charystycznej. Warto tutaj przypomnie¢, ze III edycja Mszatu Rzymskiego nie wpro-
wadzita w tej materii absolutnie zadnej zmiany (nie liczac zmiany numeracji artykuhu
oraz dodajgc stowo Amen przy aklamacji ludu koficzacej tekst doksologii). Kazda
zatem ME musi zawiera¢ Dzigkczynienie, ktére wyraza si¢ zwlaszcza w prefacji.
Potaczone jest ono z aklamacjg ludu w formie $piewu lub recytacji potréjnego Sanc-
tus. Epikleza przedkonsekracyjna poprzedza zawsze opowiadanie o0 ustanowieniu
i konsekracj¢ chleba i wina, z ktérym utozsamit si¢ sam Jezus Chrystus. Stowa anam-
nezy przypominajg zbawcze mysterium paschalne. Z kolei nast¢puje ztozenie ofiary
— niepokalanej Hostii. Modlitwy wstawiennicze (poprzedzone przewaznie epiklezg
przedkomunijng) oraz doksologia dopelniaja calo$¢ klasycznej, tradycyjnej i oficjal-
nej kazdej ME.

Inng jednak sytuacj¢ obserwujemy przy ogromnej wigkszoSci PME. Zupelnie
dowolna i dobrowolna ilo§¢ opuszczen wyliczonych powyzej koniecznych elementow
skladowych kazdej ME sprawia, zZe struktura typowej PME jest tak zaciemniona, ze
trudno jeszcze w nich rozpozna¢ schemat ME. Takie opuszczenia, ktére ponizej przy-
toczymy, wskazuja ponadto na pewne horyzontalne tendencje teologiczne, lub nawet
sympatie okazywane wobec niektorych kontrowersyjnych teologow.

W przeanalizowanych przez konsultoréw Kongregacji Kultu Bozego w roku 1971
dostgpnych i stosowanych PME, w zdecydowanej wigkszosci byl nieobecny tak istot-
ny element ME, jakim jest gratiarum actio. Prawie zawsze brakowalo w stowach
wprowadzajacych do Spiewu Sanctus wzmiankowania aniotéw wzglednie ch6réw nie-
bieskich. Raczej rzadko wystgpowata epikleza konsekracyjna, a jesli byla juz jako§
rozpoznawalna, to nie tyle ze wzgledu na swoja tres, ile raczej na sam epikletyczny
znak wyciggnigtych rak nad postaciami eucharystycznymi. Nie zawsze umieszczano
polecenie Chrystusa, aby o czynic na Jego pamiqtke. Podobnie zauwazono opuszcze-
nia odno$nie do anamnezy czy epiklezy komunijnej. W modlitwach wstawienniczych
prawie nigdy nie wystgpowata modlitwa za zmartych (z wyjatkiem oczywiscie specjal-
nych PME pro mortuis), za papieza czy biskupa miejsca”.

* Taky generalng opini¢ in proposito wyraza J. B. Ryan, Eucharistiche Hochgebete fiir den
heutigen Menschen, LI 26 (1976) 135 n. Ten sam art. w j¢zyku francuskim: Les Priéres Eucharistiques
de Huub Oosterhuis, LMD 125 (1976) 60—384.

%S Zob. art. 55 Ogélnego Wprowadzenia do Mszatu Rzymskiego, w: Mszal Rzymski dla diecezji
polskich, Poznan 1986, s. 28.

% Zob. Institutio generalis Missalis Romani, editio tertia, 2000, art. 79, EL 114 (2000) 426.

7 Te i inne opuszczenia zauwazaja konsultorzy Kongregacji w dokumencie z dnia 17 grudnia
1997 r, — zob. Schemata 398, s. 25 n. Podobna krytyczng opini¢ podziela E. Ruffini, Creativita, s. 175 n.
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Braki natury doktrynalnej zauwazane w strukturach PME, zostawaly czgsto
wyrownywane modlitewnymi tekstami o charakterze pouczajgcym, informujacym,
katechetycznym lub wre¢ez moralizatorskim. Zwlaszeza ta ostatnia cecha wielu tek-
stow PME ukazuje, ze ich autorzy w ogole nie wiedza, co jest i powinno by¢ istota,
przedmiotem kazdej ME. Przeciez na pewno nie moga nig by¢ permanentne, etyczne
apele, aby byC lepszym wobec bliznich. To moze by¢ i powinno by¢ owocem, skut-
kiem dobrego uczestnictwa w celebracji eucharystycznej. Przeciez nie bliZzni jako
taki jest synonimem zbawienia. W wielu PME mowa jest o tym, co powinni$my, co
mozemy i co musimy czyni¢ wzgledem naszych bliZnich, ze wydaje si¢ w koficu, ze
wylacznym celem Eucharystii jest apel, aby by¢ bardziej ludzkim. Uczestnik takiej
liturgii stale jest pouczany co i jak ma czynié. Moina nawet stusznie podejrzewad,
ze taki wierny nie jest zbyt powaznie traktowany. Eucharystia zatem stuzylaby wy-
tacznie ku zbudowaniu serc*. W tak pojetej Eucharystii malo jest oczywiscie miej-
sca dla celebrowania zbawczego mysterium Chrystusa. Malo tu migjsca dla Koscio-
ta, ktory nie tylko celebruje pamiatke ofiary krzyzowej, ale sam pod tym Krzyzem
Chrystusa stoi. Chetniej bowiem widzi sie Swiat w pozytywistycznej i pozytywnej
wizji, w ktorej nie ma zbyt wiele miejsca na grzech, na zgorszenie, na faske, na
Odkupienie. Wystarczy przeciez by¢ nawzajem dla siebie dobrymi, zyczliwymi®.
Bliska tu juz pokusa, aby sadzi¢ na podstawie wielu PME, Ze zbawienie nie nosi
imienia Jezus Chrystus, lecz zbawienie tkwi w bliZnim. Idac dalej tym watkiem
my$lowym, mozZna przypuszczad, ze cztowiek zdolny jest do samozbawienia. Ale tu
byliby$my juz poza chrzescijanstwem. Oryginalno§¢ przeciez naszej wiary tkwi wia-
$nie w tym, Ze zbawienie zostalo nam darowane w osobie Jezusa Chrystusa i Jego
odkupieficzego dziela.

Przy moralizujacej trefci tekstéw PME zderzamy si¢ zarazem z dziwng koncep-
cjg liturgii, w tym liturgii eucharystycznej w sposob szczegdlny. Eucharystia bylaby
bowiem zredukowana do swoistego narzedzia, frodka stuzacego do nawracania, Wia-
domo jednak, Ze na liturgie, zwlaszcza eucharystyczng, trzeba przyjsé jako wierzacy,
bo ona stanowi fons et culmen (zob. KL, 10) dziatalno$ci apostolskicj Kosciota. Litur-
gia jest przeciez przede wszystkim modlitwa — a nie sposobem i okazja do nawraca-
nia. Eucharystia za$ jest przede wszystkim ofiarg samego Chrystusa. Celem kateche-
zy natomiast moze by¢ pomoc i stuzba w nawracaniu tych, co watpia, co szukaja, sa
niepewni, stabo lub w ogdle nie wierza. Nie wolno zatem mieszac podstawowych zadan
czy realizacji rzeczywistosci, ktorymi zajmuja sie na swéj sposob katecheza, poucze-
nia moralne czy celebracja eucharystyczna®.

Nastgpnym strukturalnym bl¢dem niektérych PME jest zatracenie przez cele-
bransa roli przewodniczgcego zgromadzenia liturgicznego. Nawarstwienie wielu dia-
logéw, ze wzgledu na swoje istotne znaczenie dla caloSci konstrukeji okreslonej pry-

* Tuka jednoznacznie negatywng opini¢ PME wystawia A. Hiussling, Neue Eucharistiegebete
in Holland, LI 20 (1970) 117 n.

* Tamze, s. 119 (Autor — konsultor Kongregacji, w powyisze] wypowiedzi z pewnym sarka-
zmem podsumowuje swoja oceng w zdaniu: fm ganzen miissen wir nwr lieh und mitmenschen sein,
dann ist es Gott auch).

W tym duchu wypowiada si¢ J. B. Ryan, Eucharistiche Hochgebete, 5. 120 n.
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watnej ME, uzalezniaja funkcje gtéwnego celebransa od dialogowanej woli ludu. Tak
pomysSlane i wykonywane dialogi zaciemniaja i pomniejszaja rol¢ prezydencjalnej
modlitwy, jaka ze swej natury jest przeciez kazda ME®".

b) Biedna szata jgzykowa

Sporo krytycznych uwag odnos$nie do prywatnych ME zgloszono pod adresem
jezyka literackiego, terminologii oraz sposobu wyrazania (modus loquendi) tresci za-
wartych w analizowanych przez nas tekstach PME. Takze w szacie jezykowej wyraza-
jacej najbardziej istotne treSci doktryny chrzeScijafiskiej obserwuje si¢ silne trendy
sekularyzacyjne, wrgez desakralizacyjne. Najbardziej twdrezy autor licznych prywat-
nych ME H. Oosterhuis, na ktérym wzorowato si¢ wielu autoréw nie tylko krajow
Beneluxu, lecz takze krajow obszaru jezyka niemieckiego i angiclskiego twierdzi, ze
B6g nie jest tak tatwo rozpoznawalny w dzisiejszym Swiecie. Zyjemy bowiem juz
w epoce post-chrzeScijanskiej, aby wreez nie powiedzie¢ anty-chrzescijanskiej. Wspo-
mniany autor w swoich PME nie rzadko unika zatem okreSlania Boga jako Wszech-
mogacego Boga, czy Boga — QOjca, lecz stale zwraca si¢ do Niego przez 7, np. Ty,
ktory nas znasz; Ty — kt6rego nikt nie widziat; Ty, ktéry znasz nasze serca, itd.” W tej
samej Swieckiej wizji nalezy ocenia¢ zastgpowanie przez powyzszego autora terminu
celebrans — opisem ten, ktéry przewodniczy zgromadzeniu liturgicznemu, zamiast sto-
wa oltarz — stuzba przy stole, zamiast Modlitwa Eucharystyczna — modlitwa przy stole,
itd®, Owszem mozna zrozumie¢ motywacje H. Oosterhuisa, ktéry odwaza si¢ korzy-
sta¢ z takich rozwigzan lingwistycznych (przyblizy¢ wspéiczesnego cztowieka do
Eucharystii). Wydaje si¢ jednak, Ze ta droga nie prowadzi do odnowy owocnego
uczestniczenia w celebracji Eucharystycznej.

W tej samej wizji rzekomo utatwiajgcej rozumienie Eucharystii, sa rézne inicja-
tywy, ktére prébuja jezyk teologiczny przekfadac na jezyk codziennych, aktuainych
wydarzef i spraw. Trudno bowiem zrozumie¢ sens Dzigkczynienia, jeSli w prefacji
w sposéb prawie wylaczny mowa jest o dobrym papiezu Janie XXIII, ktérego wspo-
mina si¢, bo byf postany od Boga. Rozumiat on $wiat. Otworzyl okna KoSciotowi. Byt
jak Jozef — nasz brat. Byt z calego serca chrzeScijaninem i dlatego mitowali go lu-
dzie ... W sposob jeszcze bardziej Swiecki, prawie polemiczny sformutowana jest pre-
facja wspominajgca osobg i dzieto Ojca Teilhard’a. Wyraza si¢ w niej podzigkowanie
za to, ze byt on wiernym shuga, pomimo przes§ladowan (sic!), ktérych doznat od swe-
go Kosciota, ktory przeciez kochal. Ten, kt6éry byt oskarzany o sprowadzanie swa nauka
na manowce, skazany na milczenie i peten glgbokiego zalu, znany i uznawany jest
dzi§ powszechnie. Ubogi ze wzglgdu na Chrystusa ubogacit tak wielu®. Niestety, mozna
do tych powyzej opisanych 2 przykltadéw doda¢ jeszcze wiele innych tekstéw PME,
w ktérych troska o aktualizacj¢ probleméw wspétczesnego czlowieka wiaczy do mo-

' Zob. Sacra Congregatio pro Cultu Divino, Schemata 395. Protocollum Sessionis I coetus
a studiis de novis Precibus Eucharisticis habitae Romae diebus 21—23 octobris 1971, s. 6.

 Zob. przyktady odpowicdnich tekstéw PME, ktére cytuje J. B. Ryan, Eucharistiche Hochge-
bete, s. 125 n.

& Tamze, s. 119 n.

® Zob. K. Schiemmer, Hochgebete — und kein Ende?, HID 28 (1974) 118.
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dlitwy eucharystycznej nawet problematyke walki klas®. Autorom takiej aktualizacji
zyciowych probleméw uczestnikéw liturgii nalezy podpowiedzied, ze w sensie teolo-
gicznym kazda akcja sakramentalna (w tym Eucharystia w sposob szczeg6lny) to zywa
obecno$¢ i dziatalno$¢ Chrystusa whasnie tu i teraz (hic et nunc). Kazda czynno$¢ li-
turgiczna jest przeciez uobecnianiem zbawczego mysterium Chrystusa. Dlatego za-
przeczaja duchowi liturgii te teksty PME, w kt6rych rozpoznajemy lamentacje i kon-
testacje réznorakich aktualnych sytuacji spotecznych czy politycznych. Jezyk literacki
takich PME tatwo przybliza si¢ do stylu psalméw lamentacyjnych czy kontestacji na
sposéb protest-song®. Wspomniana aktualizacja odnos$nie do tresci i jezyka niekto-
rych PME, mogtaby wnosi¢ do struktury Modlitwy Eucharystycznej nawet pozytywne
elementy (pomijajac tutaj, dla celow akademickich, sam fakt niedopuszczalnosci
prywatnego stosowania ME przez celebranséw), lecz musiataby opiera¢ si¢ na fun-
damencie i substancji celebrowania tajemnicy paschalnej. Od tego bowiem historycz-
nego wydarzenia zbawczego, uobecnianego w celebracji eucharystycznej, wszystko
zalezy i wynika. Te prawde na temat aktualizacji (Zeitansage) przypomniat konsultor
E. Lengeling na posiedzeniu Grupy Studyjnej zajmujacej si¢ problematyka nowych
ME w dniu 26 listopada 1971 w czasie obrad w siedzibie Kongregacji Kultu Bozego®.

Innym generalnym zarzutem pod adresem jgzyka i terminologii w PME jest czgsto
zauwazalny liryczny i zbyt poetycki sposéb prezentowania tak powaznej materii jaka
jest Eucharystia. Frazeologia traci tu nawet niekiedy pewna naiwnoscia czy powierz-
chownoscia. Jako przykiad przytoczy¢ mozna takie sformufowanie, w ktérym Chry-
stus urodzil si¢ nagi i Jego Matka tak Go kgpata, jak nas kapano w tym wieku®. Jeden
z konsultoréw, znany liturgista i muzykolog J. Gelineau ocenia, ze w wielu PME
bardziej rozpoznawalna jest prywatna refleksja autoréw tychze tekstéw anizeli duch
modlitwy, ze ich forma zblizona jest raczej do struktury niektérych hymnéw brewia-
rzowych, a nawet w kilku przypadkach do struktury psalmu Laudete pueri Dominum®™.
Natomiast bardziej niepokojg te zmiany wprowadzane w PME, ktére dotyczg stylu
wyrazania opowiadania o Konsekracji. Wydarzenia z Ostatniej Wieczerzy, w wielu
PME wyrazane sq w czasie terazniejszym. Wytwarza to dziwne, magiczne i wrgcz
teatralne wrazenie, jakoby kaptan nie dziatat juz in persona Christi, lecz sam stawat
si¢ Chrystusem!™

Wiele zastrzezen odno$nie do stylu literackiego, w ktérym wyrazane sa prywat-
ne ME zglaszaja zaréwno konsultorzy Kongregacji Kultu Bozego, jak tez liturgiSci
0 uznanym juz autorytecie. PME sprawiaja cz¢sto wrazenie, jakoby byly to przemé-

% Takg ocene wystawia PME konsultor Kongregacji D. Sartore, zob. Sacra Congregatio pro
Cultu Divino, Schemata 404, Protocollum Sessionis 111 coetus a studiis de novis Precibus Eucharisti-
cis, z dnia 1 marca 1972, s. 14.

® Non desunt exempla, ubi benedictio vel gratiarum actio ex parte vel per totum loco cedit
lamentationi ad modum psalmorum lamentationis vel contestationi ad modum protest — song, zob.
Schemata 402, s. 29,

%7 Zob. Schemata 397, s. 15.

® Zob. A. Nocent, Nuove Preghiere Eucharistiche. Panorama e problemi, RL 60 (1973) 162,

# Zob. Schemata 398 Appendix, s. 10.

" Tamze.
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wienia z okazji celebracji eucharystycznej, przy czym sam biblijny, tradycyjny i histo-
ryczny ryt, konsekwentnie w sposéb nie do uniknigcia zostat zepchnigty na margi-
nes’'. Podobnie naganne sa homiletyczne nastawienia tresci niektérych PME, w kt6-
rych przewazaja kaznodziejskie tendencje do pouczania wiernych o istocie Euchary-
stii. Homilia zatem ubrana w struktur¢ ME przejmuje rol¢ dzigkczynienia i ofiary.
Zauwaza to i krytycznie ocenia amerykanski liturgista J. B. Ryan’. Takie zeslizgnigcie
PME w kierunku homilii eucharystycznej wymaga od autoréw tychze tekstéw, aby
biblijng tre§¢ Wydarzenia Wieczernikowego przyblizyé i przekazaé jgzykiem nie - bi-
blijnym. Prowadzi to oczywiscie do teologicznego zubozenia jezyka eucharystycznego.
Stad zrozumiaty jest negatywny osad poszukiwania i stosowania takiego uwspofcze-
$nionego stownictwa i stylu, ktéry pomija tradycje biblijng (Das Ideal wire die Bibel
ohne die Bibel!)™.

¢) Zastrzezenia teologiczne

Btedy chrystologiczne

Wiele tekstéw PME z jednostronnym upodobaniem podkresla i eksponuje ludz-
ka natur¢ Chrystusa przy réwnoczesnym zaniedbywaniu zaznaczania boskosci Chry-
stusa Pana. Konsultorzy Kongregacji oceniajac PME stwierdzili, ze Christus quasi exc-
lusive tamquam frater noster videtur™. Niekt6rzy redaktorzy konsekwentnie unikaja
nazywania Chrystusa Bogiem”™. Ta cecha blednej chrystologii szczeg6lnie wyraznie
widoczna jest w tekstach PME holenderskiego pochodzenia. Wigkszo$€ z nich kon-
centruje si¢ na osobie Jezusa z Nazaretu, ale nie na Jezusic — Synu Bozym. Nawet
Stowa Ustanowienia w tych PME konsekwentnie ukazuja Chrystusa Pana jako czlo-
wieka, ktéry symbolicznie poprzez spozywanie chleba i wina udziela si¢ w darze swoim
uczniom. Ofiara za§ krzyza prezentowana jest jako cierpienie zast¢pcze czlowieka
Jezusa dla nas. W sumie zatem, te ME moglyby mie¢ tytul: Ecce Homo™. Taka prze-
dziwna dialektyka wiary w odniesieniu do Eucharystii, samej w sobie przeciez rzeczy-
wisto$ci nadprzyrodzonej, ktéra miataby pochodzi¢ od cztowicka — Jezusa, musi
budzi¢ u my$lacych wiernych zasadnicze zastrzezenia. ME zamiast by¢ dzigkczynie-
niem Bogu Ojcu za dar Syna, w zamiarach prywatnych autor6w staje si¢ rodzajem
modlitewnego przygotowania do uczestniczenia w naturalnym positku symbolizowa-
nym przez spozywanie chleba i wina — znakach, ktére pozostawit po sobie Jezus z
Nazaretu. Jest to zatem zupefnie blgdna interpretacja tego, co sam Chrystus przepo-
wiadat i pozostawit po sobie””.

' Taka surowa ocen¢ wydaje F. Brovelli, Preghiere Eucharistiche. Appunti su un problema
aperto, RL 65 (1978) 469.

7 J. B. Ryan, Eucharistiche Hochgebete, s. 136.

7 Zob. R. Gantoy, Auf der Suche, s. 38.

™ Zob. Schemata 397, s. 18. Schemata 402, s. 29 cytuje tekst jednej z niemieckich PME:
..najpierw sktadamy dzigki Bogu Ojcu, ale takze wszystkim naszym bliznim (Mitmenschen), zwiaszcza
Twojemu Synowi, naszemu Panu Jezusowi Chrystusowi...

™ Zob. Schemata 402, s. 29.

 Tak podsumowuje niekt6re holenderskie PME H. A. J. Wegman, Erfahrungen mit neuen
Hochgebeten in Holland, 1LY 23 (1973) 27 n.

7 Zob. J. B. Ryan, Eucharistiche Hochgebete, s. 129.

60




Wyrazne podkreslenie w PME faktu, ze Jezus Chrystus mial naturg ludzka, miato
w zamiarach redaktoréw tychze tekstow uwolni¢ posta¢ Chrystusa od obcigzen jedno-
stronnego, monofizycznego prezentowania Go jako wylacznie Osoby Boskiej z pomi-
nigciem lub niedowartoSciowaniem od wiekow faktu Wcielenia Jezusa w nature ludz-
ka. Chciano w ten spos6b utatwic¢ uczestnikowi eucharystycznego zgromadzenia litur-
gicznego tatwiejszy dostgp do Osoby i istoty duchowosci Jezusa Chrystusa, i zarazem
uwolni¢ si¢ od dogmatycznego jezyka i teologicznych systeméw, ktére od pokolen
ksztattowaly nauk¢ o Osobie Jezusa Chrystusa™. Niestety, z takich zalozen, po czebci
zapewne stusznych, tatwo nastapito zeSlizgnigcie wlasnie w putapke herezji monofizy-
tyzmu poprzez jednostronne, przesadne operowanie w tekstach PME takimi termina-
mi, ze: tak powiedzial (czy zrobit) czlowiek Jezus, ten niezapomniany czlowiek, On —
wybrany z nas, ludzi, czlowiek taski, ostatni wsréd nas, ludzi, Syn czlowieczy, itd. Terminy
za$, ktérymi od czasu do czasu zaznaczona jest bosko$¢ Chrystusa Pana, nie majg juz
charakteru jednoznacznego wyznania wiary, lecz naleza raczej do kategorii jezyka
opisowego, lirycznego, poetyckiego. Ten brak réwnowagi i jednoznacznosci biblijnej
jest bardzo powaznym chrystologicznym zarzutem stawianym wiclu tekstom PME™.

Btedy eklezjologiczne

Oceniajgc generalnie PME w aspekcie eklezjologicznym zauwazyé mozna, ze ich
autorzy chcg ograniczy¢ rolg i zadania KoSciota do celéw przyziemnych, wymiernych,
czasowych. Takie odczytywanie zadan KoSciota nosi w sobie specyficzng pokusg reo-
logicznego neo-marksizmu. Uzasadnia taka opinig¢ gloszenie w PME potrzeby budo-
wania nowego, lepszego $wiata® oraz reformowania go pod wodzq tego wielkiego
czlowieka Jezusa®™ . Owszem, w samym rycie ofertoryjnym (przy sktadaniu daréw chleba
i wina) teksty Ordo Missae méwia o owocu ziemi ... i pracy rgk ludzkich — jednakze
szukanie sensu celebracji eucharystycznej w zachg¢cie do tworzenia raju na ziemi czy
tez nowej, ziemskiej ojczyzny, i to poprzez wlasna i cudza pracg, jest dowodem na
brak zrozumienia istoty Eucharystii®. W sumie, teksty wielu PME zaznaczaja, ze Swiat
jest dobry, ze zawsze mozna go poprawi¢ czy naprawi¢. Wystarczy, ze my ludzie beg-
dziemy wobec siebie zyczliwi i dobrzy. W takiej wizji Swiata nie ma oczywiscie wicle
miejsca na skandal Krzyza, na Smier¢ Chrystusa, na misj¢ Kosciola w $wiecie, na
przedtuzanie przez Kosciot obecnosci Chrystusa w $wiecie wlasnie poprzez celebra-
cje eucharystyczne®. Jeszcze dziwniejsze wrazenie sprawiajg te teksty PME, w kt6-

™ Tamze.
™ Tamze, s. 129 nn. Taka tez oceng w t¢j materii wyrazaja konsultorzy Kongregacji Kultu

Bozego, zob. Schemata 402, s. 29.

® Wyrazit ja konsultor niemiecki J. Wagner w Schemata 397, s. 15 w stowach: Nonne adest
periculum Neo-marxismi theologici, si Prex Eucharistica loquitur de aedificatione mundi novi? Estne
licitum, ut proferatur haec theologia dubiosa in ipsa PE?

* Tamze: Possumus loqui in PE sicut multi volunt, de reformatione huius mundi sub duce huius
magni hominis Jesu (pytanie sformulowane przez konsultora E. Lengelinga).

# Taka watpliwo$é zglasza znany francuski liturgista A. Nocent, przytaczajgc niektore frazy
z PME, zob, Tenze, Nuove Preghiere, s. 163.

8 Powtarzamy tutaj syntetyczne oceny PME wyrazone przez A. Haussling'a, Neue Eucharistie-
gebete, s. 119.
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rych Kosciét identyfikowany jest z wszelkimi wyznaniami chrzescijanskimi, albo na-
wet z wszystkimi ludZmi dobrej woli, oboje¢tnie do jakiego Kosciota si¢ przyznaja lub
jakakolwiek wyznaja religie (!)*. W miejsce doktryny o wspdlnocie §wigtych (Com-
munio Sanctorum) proponuje si¢ wspolnote z wszystkimi, ktorzy zyja lub zyli przed
nami*. Mozna nawet w niekt6rych frazach PME dopatrzy€ si¢ idei bliskich raczej
orientacji New Age (!), anizeli wyplywajacych z doktryny Kosciota. Do takiego po-
dejrzenia sklania tekst, ze Twoje krélestwo znajduje si¢ posrodku nas: w ludziach, kto-
rych kochamy, w ludziach, dla ktérych zyjemy*. Rozpoznaé tu mozna odejScie od jed-
noznacznego wymieniania Boga osobowego, a szukania Go raczej w nieokreslonej
idei Boga obecnego wszedzie (teza bliska New Age!). Przeakcentowanie roli i obecno-
Sci cztowieka w tekstach PME kosztem obecnoéci Jezusa Chrystusa rodzi pokusg nie
zauwazenia, ze oryginalno$¢ chrze$cijanstwa na tym polega, ze zbawienie zostato nam
darowane z gory, i to przez samego Jezusa Chrystusa. On, wytacznie On, jest dawca
i sprawca naszego Odkupienia i Zbawienia. Czlowiek sam na podstawie wlasnych sit
i mozliwosci nie moze wystuzy¢ sobie samozbawienia. Jakakolwiek my$l czy zdanie
sugerujace odmienny w tej kwestii spos6b my$lenia bytby bliski herezji mnicha an-
gielskiego Pelagiusza (V w.), wedlug ktérego, cztowiek obdarzony dobrg wola moze
bez taski i o wlasnych sitach osiggna¢ zbawienie. Czyz takiego podejrzenia nie budzi
fraza PME w stylu: od zarania ludzkosci istnieli ludzie, ktérzy Ciebie szukali i znalezli® .
Defektem eklezjologicznej doktryny grzesza rowniez te wszystkie PME, w ktérych
z reguly opuszczone s3 modlitwy wstawiennicze za Kosciét, za Ojca Sw. czy biskupa
miejsca®.

Btedna doktryna eucharystyczna

W wielu PME nie zauwaza si¢ widocznego powiazania (transparencji) mig¢dzy
tym, co Chrystus Pan uczynit w czasie Ostatniej Wieczerzy a tym, co nam pozostawil,
abySmy czynili na Jego Pamiatke. Zbyt wiele innych tematéw spotecznych, politycz-
nych, czy wrgcz humanitarnych eksponowanych w tekstach PME zaciemnia istote
celebracji eucharystycznej®.

Wiele zarzutéw przeciw PME dotyczy zmian dokonywanych w stowach ustano-
wienia, a zwlaszcza w stowach konsekracji. Jesli bowiem zamiast istotnych stow To
Jjest Ciato moje..., to jest Krew moja..., wprowadza si¢ okreSlenie fu jest Cialo moje, tu
jest Krew moja — woéwczas katolicka doktryng eucharystyczng odno$nie do przeisto-
czenia (transsubstantiatio) zast¢puje si¢ luteranska, bledna teoria konsubstancjacji

¥ Zob. Schemata 402, s. 29. Dokument przytacza tutaj bardzo charakterystyczny tekst jednej
z niemicckich PME ... mit allen, die auf der Suche sind nach Dir, — welcher Religion oder Kirche si¢
auch angehdren.

% Stowa te zaczerpnigte z jednej PME obszaru jezyka niemieckiego nabieraja dodatkowej
ostroSci, jesli uwzglednimy fakt, Ze poprzedzaja one bezpo$rednio recytacje Stow Ustanowienia (...
wir wissen uns verbunden mit allen, die leben oder vor uns gelebt haben) — zob. Schemata 398, s. 23.

* Dein Reich ist mitten unter uns: In den Menschen, die wir lieben, — in den Menschen, fiir die
wir leben, — zob. Schemata 398, s. 23.

¥ Tamze: Seit es Menschen gibt,haben si¢ Dich gesucht und gefunden ...

® Zob. Schemata 402, s. 30.

¥ Zob. H. A. J. Wegman, Erfahrungen, s. 26 n.
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(consubstantiatio), gloszacy, ze w Eucharystii obecne sa réwnoczesnie substancje
chleba i wina®. Podobny btad rozpoznajemy przy poleceniu bierzcie i jedzcie ten chleb®.
Przy takiej koncepcji celebracja eucharystyczna zostataby zredukowana do wspomnie-
nia zwyczajnego positku®. Wrecz zadziwia niefrasobliwos¢ czy nawet odwaga niekto-
rych autoréw PME, kt6rzy nie wahajg si¢ w ré6znoraki sposéb zmienia¢ Chrystusowe
stowa konsekracji, czy takze stowa ustanowienia (np. to jest Chleb méj, ktory tutaj
zostanie wam przekazany..., lub: to jest moje Cialo, — oto ja daruj¢ wam moje zycie,
itp.)”. Jeszcze bardziej niepokojacy jest fakt czestego pomijania w PME momentu
sktadania ofiary. Brakuje zaréwno istotnej dla struktury ME frazy ofiarujemy Tobie
Boze Ojcze (lub analogicznych stéw) jak tez jakichkolwiek sformutowan oddajacych
sens tego waznego skfadnika ME. Czyzby redaktorzy PME zamierzali redukowac Mszg
$w. do zwyklego przypomnienia wydarzenia z Wieczernika? Owi redaktorzy wykazu-
ja tutaj powazng nieznajomos¢ istoty i sensu zaréwno samej Modlitwy Eucharystycz-
nej jak tez wiedzy na temat ofiarniczego charakteru Mszy $§wigtej (sacrificium)™.

Réwniez biedne jest interpretowanie (w niektérych PME) Chrystusowego pole-
cenia powtarzania wydarzenia w Wieczerniku w sensie zwyklej pamiatki obchodzo-
nej wéréd uczestnikOw okreslonej uczty eucharystycznej*. W takim bowiem rozumie-
niu Msza §w. bez udziatu ludu nie miataby zadnego sensu, gdyz nie ma uczestnikow,
pomigdzy ktérymi i dla ktérych mozna by tamac chleb. Udziat ludu w Eucharystii nie
stanowi przeciez o waznosci (lub nie) Uczty Eucharystycznej. Msza $w. jest dla ludu,
ale nie jest dzielem ludu!

Niektére PME zredagowane sa w perspektywie uczty ostatecznego pozegnania
si¢ Chrystusa ze swoimi uczniami, czyli w wizji eschatycznej, bliskiej ideowo pogla-
dom niektérych protestanckich egzegetéw (np. Lietzmann’a). Wedtug ich teorii
Eucharystia, ktéra sprawowat Jezus w czasie Ostatniej Wieczerzy byla inna od tej,
ktéra poZniej opisal i ustanowit w swoich pismach §w. Pawet”.

3. Obserwacje generalne

Ogolna ocena prywatnych redakcji Modlitw Eucharystycznych stosowanych w li-
turgii nie moze by¢ inna anizeli zdecydowanie negatywna. Nie ma bowiem liturgii
pana lub ksiedza Schmidta czy Miillera, lecz jest liturgia KoSciota rzymskokatolickie-
go. Niezaleznie od niektérych dobrych intencji autoréw tekstow PME, czy nawet
niektérych udanych redakcji tychze Modlitw, prawodawstwo Kosciola Powszechne-
go jednoznacznie stwierdza: Prawo kierowania sprawami liturgii nalezy wylqcznie do

% Zob. Schemata 402, s. 30: ... Hier ist mein Leib ... Hier ist mein Blut ...

" Tamze.

% Zob. A. Nocent, Nuove Preghiere, s. 164.

 Liczne przyklady takich dewiacji podaja Schemata 398, s. 24 n. oraz Schemata 402, s. 30 n.

% Przytoczone zarzuty powtarzamy za A. Nocent, Nuove Preghiere, s. 163 n.

% Potwicrdza to tekst jednej z niemieckich PME: So oft ihr dieses Mahl miteinander haltet, soll
ihr dabei meiner gedanken, — zob. Schemata 402, s. 31.

% Tak sumarycznie oceniajg niektére PME konsultorzy Kongregacji Kultu BoZego, zob. Sche-
mata 398 Appendix, s. 5.
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wiladzy koscielnej. Przystuguje ono Stolicy Apostolskiej oraz, zgodnie z prawem, biskupo-
wi (KL 22, 1). Ten sam art. KL, w paragrafie 3 dodatkowo precyzuje: Dlatego nikomu
innemu, choéby nawet byt kaptanem, nie wolno na wlasng reke niczego dodawac, ujmo-
waé lub zmieniaé w liturgii. Potwierdza to rowniez p6Zniejsze prawodawstwo kosciel-
ne. Kodeks Prawa Kanonicznego (kan. 843, 2) przypomina, Ze Do Stolicy Apostolskief
nalezy kierowanie liturgiq w calym Kosciele, wydawanie ksiqg liturgicznych i porwierdza-
nie ich przekfadu na jezyki narodowe, a takze czuwanie nad tym, by zarzqdzenia litur-
giczne byly wszedzie wiernie przestrzegane.

Samowolne redagowanie, drukowanie i stosowanie PME w liturgii wywoluje nie
tylko zdziwienie w wielu $érodowiskach parafialnych. Bylo to takze Zrédiem napied,
podzialdw, a nawet skandalu. U wielu wiernych, a takze duchownych, budzito zdzi-
wicnic zachowawcze czy nawet milczace (zbyt dlugo!) stanowisko biskupa miejsca
czy nawet calego Episkopatu, Rzecznikiem owego niepokoju wiernych stal si¢ nawet
papiez Pawel VI. W Adhortacji do biskupéw $wiata, z okazji piatej rocznicy zakoii-
czenia Soboru Watykanskiego II, papiez wyrazil swoje zaniepokojenie, Ze poprzez
nieortodoksyjne teksty PME wielu wiernych narazonych jest na watpliwoéci i nie-
pewnosci w odniesieniu do istotnych prawd wiary”. Delikatna forma zaniepokojenia
wyrazana przez Pawla VI nabiera dodatkowej ostroéci w zderzeniu z dwezesnymi
faktami wspdlnej recytacji (czy tez $piewu) z celebransem, wielu partii Modlitwy
Eucharystycznej zarezerwowanej tradycyjnie ze swej natury przewodniczacemu zgro-
madzenia liturgicznego, czyli kaptanowi. Jeéli te nicortodoksyjne inicjatywy pastoral-
ne w odniesieniu do sposobu uczestniczenia we Mszy §w. znajdowaly uznanie (aus-
serordentlich geschdrzr) u niektdrych liturgistow™, moglo to w tamtych czasach budzié
powazne zastanowienie lub wrecz niepokd.

Konsultorzy Kongregacji Kultu Bozego oceniali ten proces samowolnych decy-
zji odnoénie do stosowania ciagle nowych tekstéw PME jako chorobe zmian®, Zro-
zumiale jest przy tym, ze konsultorzy nie zatrzymywali si¢ jedynie na samym fenome-
nie zmian. W szeregu dyskusji posiedzen i roboczych obrad, w jednym z koficowych
schematdw na temat nowych ME, w syntetyczny sposdb przypomnieli oni, Ze nagan-
na praktyka stosowania PME ma swoje korzenie w szeregu innych pastoralnych zja-
wisk i aktualnych proceséw w fonie Kosciota. Kryzys dyscypliny odnosnie do fenome-
nu PME nie jest bezpo$rednim rezultatem kryzysu uczestnictwa wiernych w liturgii,
lecz raczej wynika z kryzysu wiary u miodziezy, a takZze w szeroko rozumianym kry-

o Zob, Paulus VI, Adhortatio apestolica ad universos Episcopos, pacem el communionem cum
Apostolica Sede habentes, quinto expleto anno a Concilii Oecumenici Vaticani IT exitu, diei 8 decem-
bris 1970, AAS 63 (1971) 99, — cyt. za Schemata 402, s. 28.

% Zob. H. A. I, Wegman, Erfahrungen, 5. 29,

¥ Desiderium mutationis continuae est hominis nostrae aetatis morbus, cui in liturgia cedere non
possumus..., zob. Sacra Congregatio pro Cultu Divino, Schamata 394, Status qaestionis de Precibus
Eucharisticis = dnia 20 paidziernika 1971, s. 5. Podobng krytyke tego aspektu PME znajdziemy
w artykule Schlemmer’a, ktérego juz sam tytul jest bardzo wymowny: Hochgebete — und kein
Ende?, HID 8 (1971) 117—121. Wspomniany tutaj Autor otwiera swdj artykul od nieco sarkastycz-
nego stwierdzenia. Powtarza bowiem stowa zaslyszane od jednego z wydawedw, ktory sadzi, Ze jesli
kioé chee dobrze zarobié, niechaj opublikuje ksigzke z modelami, wzorami liturgii eucharystycznej.
Takie ksiazki dobrze sig¢ rozchodza...
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zysie kapfanstwa. Jest to ponadto raczej kryzys wiary i modlitwy, ktérego z pewno-
$cia nie ulecza nowe formuly czy teksty PME. Niepok6j zewngtrzny wielu wiernych
wynikajacy z szybkiego rytmu zycia, czgsto zwigzany z ekonomiczng niepewnoscig jutra,
towarzyszy coraz powszechniej egzystencji zwyklego cztowieka, ktory tym bardziej
poszukuje oparcia i bezpieczenstwa wewnatrz KoSciola, i to nie — podzielonego
Kosciota. Takiemu jednak duchowemu zapotrzebowaniu wiernych nie wychodza
naprzeciw nieortodoksyjne, wywolujace wrecz niepokdj, watpliwos¢ czy nawet skan-
dal ciagle nowe, nicautoryzowane teksty PME'”.

Ocen¢ PME zamierzamy zakonczyé ponownym przypomnieniem, w formie du-
zej syntezy, ze najpowazniejsze zarzuty przeciw powyzszym tekstom, dotycza ich teo-
logii, a raczej braku poprawnej teologii szeroko rozumianej. Wychodzimy tutaj poza
szczegOtowe kwestie chrystologiczne, eklezjologiczne czy wprost eucharystyczne. Cho-
dzi bowiem o to, ze teologia tekstéw PME jest czesto nie tylko uboga, ale wrecz
falszywa'®’. Wielu komentator6w tych tekstow ocenia, ze maja one mato wspolnego
z teologiczng solidnoscia, ze redaktorzy PME nazbyt czgsto wykazuja, Ze nie orien-
tuja si¢ co powinno stanowié istote i sens kazdej ME oraz jaka powinna zawiera¢
strukture'®. Nie dziwig zatem takie produkcje PME, w ktérych brakuje momentu
dzigkczynienia (sic/), uwielbienia, anamnezy, epiklezy, modlitw wstawienniczych za
Kosciét, biskupéw czy zmarlych. Za to nie brakuje tekstéw nasyconych oskarzeniami
spotecznymi, krytyka Kosciota, protestami, lamentacjami czy moralnymi pouczenia-
mi. K. Schlemmer, zapewne z pewng przesadg ocenit, ze w PME przewaza absolutnie
horyzontalne ukierunkowanie (die absoluthonzontale Ausrichtung), ktére dopuszczato-
by nawet podejrzenie, jakoby te teksty powstaly w epoce humanizmu'®,

Prywatne ME swoja pierwotng ojczyzn¢ znalazty w Kosciele holenderskim. Po-
przez ich przeklady, zwlaszcza na jezyk niemiecki, rozpowszechnity si¢ w wielu in-
nych krajach. W zakonczeniu naszego opisu i oceny pastoralnej sytuacji w tej mate-
rii, warto przypomnie¢ o$wiadczenie ztozone przez wybitnego holenderskiego litur-
gist¢, poczatkowo entuzjast¢ prywatnych ME. W roku 1973 przyznat on otwarcie
odno$nie do PME: Musimy wyraznie powiedzie¢: W Holandii popeinilismy blgd".
Samokrytyczne uwagi H. A. J. Wegman'a s tutaj o tyle znaczace, ze Autor w cytowa-
nym artykule, oceniajac w formie visio panoramica fenomen holenderskich PME,
uwaza je raczej za udany eksperyment. Nie podzielamy niektérych pozytywnych wy-
powiedzi Wegman’a in proposito, ktére zreszta w naszym opracowaniu zostaly w jed-
noznaczny sposob negatywnie ocenione. Traci jednak wre¢ez herezja, opinia powyz-
szego, znanego z licznych publikacji liturgisty, ze bez wspélnoty nie istnieje zadna
Eucharystia (aber wir wissen auch, dass es ohne Gemeinde keine Eucharistie gibt)"”.

1% Zob. Sacra Congregatio pro Cultu Divino, Schemata 404. Protocollum Sessionis III coetus
a studiis de novis Precibus Eucharisticis (PE), z dnia 1 marca 1972, s. 9 n.

1" Tamze, s. 8 n.

12 Wsr6d autoréw krytycznie oceniajacych produkcje PME trzeba tutaj wymienié: A, Nocent
(zob. przyp. 68), E. Ruffini (zob. przyp. 10) K. Schlemmer (zob, przyp. 64), A. Hiussling (zob.
przyp. 58), itd.

1@ Zob. K. Schlemmer, Hochgebete, s. 118,

'® Zob. H. A. J. Wegman, Erfahrungen, s. 23 n.
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Nalezy tu naszemu holenderskiemu uczonemu przypomnied, ze Eucharystia jest darem
Chrystusa, a nie wspdlnoty, cho¢ dla wspélnoty przeznaczona!

Okres posoborowej niedojrzatosci w materii stosowania prywatnych ME, na
szczesceie, szybko minal. Cierpliwa pragmatyka Stolicy Apostolskiej'™, poprzez wyda-
nie Listu Okoélnego do Przewodniczacych Konferencji Episkopatdw Eucharistiae par-
tecipationem (27 IV 1973) na temat ME, oraz poprzez opublikowanie w roku 1974
pigeciu oficjalnych nowych tekstéw ME (trzech dla Mszy $w. z udzialem dzieci oraz
dwoch o Tajemnicy Pojednania), w zdecydowany sposob uspokoita pastoralng sytu-
acj¢ odnosnie do uzywania prywatnych ME. Ponadto, nicktére Koscioty lokalne (np.
Szwajcaria, Kanada) otrzymujgc od Stolicy Apostolskiej aprobat¢ na Korzystanie
z dodatkowych, oficjalnie zatwierdzonych tekstow ME, mogly zdyscyplinowaé prak-
tyke pastoralng w tej materii na wlasnym terenie, a poSrednio takze w krajach tego
samego obszaru jezykowego. W sumie jednak, kwestia prywatnych ME i1 ich prakty-
kowanie, stanowito dla niektérych Kosciotow lokalnych, krétka wprawdzie, ale bole-
sna, pastoralng via crucis.

" Tamize, s. 28.
" Reakeji Stolicy Apostolskiej na fenomen prywatnych Modlitw Eucharystycznych poswicci-
my osobne opracowanie.
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KAZIMIERZ POETORAK

Pedagogika pastoralna. Nowe inspiracje duszpasterskie

Wedlug <Katechizmu Kosciota katolickiego> cata historia zbawienia nie jest niczym
innym, jak historiq drogi i Srodkéw, przez ktore prawdziwy i jedyny Bog prowadzi ludzi do
jednosci z Soba (KKK 234). Dziatanie Boga objawia si¢ zar6wno przez wydarzenia, jak
i przez stowa, ktére sa Scile ze soba powigzane. Stowo Boze jest ukryte w wydarze-
niach, a wigc w historii 0s6b, wspdlnot, w historii catego ludu Bozego. Wydarzenia staja
si¢ swego rodzaju sejfern, cialem tajemnicy zbawienia, stowa natomiast tworza klucz in-
terpretacyjny odstaniajacy i odszyfrowujacy sens ukryty w historii, w obserwowanych
wydarzeniach. Jest to prawda zawarta w dziejach ukazywanych przez oba Testamenty:
od Bég powiedzial i stalo si¢ tak (Rdz 1, 9), do Stowo stato si¢ Ciatem (J 1, 14); od historii
ziemskiej Boga-Czlowieka, Jezusa Chrystusa, do planu ukrytego w zamysle Boga Ojca.
Mozna méwic o wielkiej pedagogice Bozej w relacji Boga do swojego ludu. Obecno$é
Boga Tréjjedynego w historii $wiata i czlowieka moze zostac opisana jezykiem pedago-
giki. Chrystus oraz Duch Swigty sa wielkimi interpretatorami i pedagogami wprowadza-
jacymi w tajemnicza relacj¢ cziowicka z Bogiem, ktdra jest zaréwno historig catej ludz-
kosci, jak i historig-dziejami poszczeg6lnych os6b i dusz ludzkich. Pedagogiczny wy-
miar wzrostu Kosciota opiera si¢ na swego rodzaju archetypie pedagogiki boskiej.

W histori¢ Bozego dziatania, w szeroko rozumiang histori¢ zbawienia, wpisane
jest réwniez zycie i dziatanie KoSciofa, wysilek jego nauczania, liturgii i postugi pa-
sterskiej. Dziatania te s réznymi wymiarami urzeczywistniania si¢ Kosciofa. Tajem-
nica dziatania Boga realizuje si¢ wlaSnie w zyciu i dziataniu KoSciota, ktéry w kazdym
czasic peini misj¢ posrednika w jednoczeniu cztowieka z Bogiem. Szybkie i gigbokie
przemiany we wspéiczesnym Swiecie domagaja si¢ poszukiwania adekwatnych drég
owego posSrednictwa. Zaréwno teoretycy jak i praktycy ukazuja potrzebe duszpaster-
stwa odpowiadajacego wyzwaniom wspoiczesnosci'.

! Realizacja duszpasterstwa jest (...) uwarunkowana takimi czynnikami, jak miejsce i czas. Nie ma wiec
duszpasterstwa uniwersalnego w catym Kosciele i na wszystkie czasy, ale duszpasterstwo przystosowane do okre-
slonych warunkow miejsca i czasu. Dlatego w kazdej epoce duszpasterstwo ma wiele probleméw i otwartych
pytani. Zwiqzane sq one z realizacjq praktyczmej dziatalnosci Kosciota w okreslonych warunkach geograficznych
i historycznych. Zob. R. Kamifski, Duszpasterstwo w spoleczenstwie pluralistycznym, Lublin 1997, s. 9.
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Przemiany religijnosci wspélczesnych spoleczenstw obserwowane sg na wielu
plaszczyznach. W zlozonej sytuacji spoteczno-religijnej poszerza si¢ spektrum wyma-
gan wobec Kosciofa w Polsce i jego duszpasterstwa. Intensywny charakter przemian
spoteczno-religijnych stat si¢ przedmiotem analiz II Polskiego Synodu Plenarnego.
Szybkie przemiany spoleczne doprowadzily do pluralizmu spoteczno-kulturowego
we wspolczesnym spoteczenstwie. Swiatowe procesy racjonalizaci, prywatyzacji i se-
kularyzacji wycisnely swoje pigtno na obliczu KoSciota. W specyficznej sytuacji Polski
duzy wplyw na obecny stan religijnosci wywarl zwigzek Kosciota z Narodem oraz
charakter masowy katolicyzmu polskiego. Dostrzec nalezy niski stopiefi podmioto-
wego zaangazowania 0sob Swieckich w zycie Kosciota, powierzchowno$é i zobojet-
nienie katolikow. Obserwuje si¢ fascynacj¢ spofeczeristwem konsumpcyjnym, tenden-
¢je do indywidualistycznej, materialistycznej i hedonistycznej interpretacji egzysten-
¢ji ludzkiej. W dziedzinie moralnosci coraz powszechniejsze stajg si¢ postawy selek-
tywnej akceptacji zasad zaréwno etyki rodziny, jak i zasad zycia spotecznego. Niski
jest réwniez poziom $wiadomodci eklezjalnej katolikéw w Polsce®. Wedlug Jana Paw-
ta 11: Przez dlugi czas widziano w Kosciele bardziej wymiar instytucjonalny, hierarchicz-
ny, a nieco zapomniano podstawowy wymiar faski, charyzmatyczny, jaki posiada Lud
Bozy’.

Krytyczna ocena aktualnej dziatalnoSci KoSciota i stanu przygotowania paste-
rzy, zarébwno duchownych jak i $wieckich, wskazuja na potrzebg odnowy zycia Ko-
Sciota. Najwigkszymi bi¢dami obecnego duszpasterstwa sg jeszcze powszechnie
wystepujacy tradycjonalizm, klerykalizm, spirytualizm, integryzm, intelektualizm,
rytualizm, przerost kultu, narcyzm, ekskluzywizm matych wspélnot, batagan i nie-
porzadek w dzialaniu®. Duszpasterstwo jest tymczasem niczym innym jak samym
zyciem KoSciola, jest do§wiadczeniem zycia taski w Kosciele, uczestnictwem w zy-
ciu i dzialaniu KoSciota. Powinno by¢ ono logiczne, harmonijne i spjne w osiaga-
niu zamierzonych celéw. Takie dziatanie ma cechy interakcji migdzy ré6znymi pod-
miotami KoS$ciota i Swiata.

Istotne znaczenie dla poprawnego funkcjonowania duszpasterstwa ma formacja
duszpasterzy. Wspotczesny duszpasterz powinien dysponowac¢ specyficznym przygo-
towaniem praktycznym, powinien umie¢ nie tylko naucza¢, ale réwniez rozeznawac,
wyja$nia¢ i przewodzi¢. Powinien wigc by¢ wychowawca, mistrzem i poSrednikiem
prowadzacym do wzrostu duchowego, integrujacym i doskonalacym odniesienia mig-
dzyludzkie, powinien rozumie¢ problemy Srodowiska i kultury, odznacza¢ si¢ wyczu-

* Uchwaly Il Polskiego Synodu Plenarnego (1991—1999) nr 24—30, w: II Polski Synod Plenarny
(1991—1999), Poznan 2001 nr 24—30.

3 Jan Pawel 11, Przekroczy¢ prég nadziei, Lublin 1994, s, 134,

* A. Fallico, Pedagogia pastorale. Questa sconosciuta. ltinerario di formazione per operatori
pastorali presbiteni, religiosi e laici, Catania 2000, s. 31—33; Por. R. Kaminski, Duszpasterstwo w spo-
leczenstwie pluralistycznym..., dz. cyt.; J. Marianski, Koscidf katolicki w spoleczenstwie obywatelskim,
Lublin 1998, s. 145nn; H. Juros, Nowe zadania Kosciota w Polsce, ,,Przeglad Powszechny™ 1993 nr 1,
s. 13—29; W. Kasper, Koscidt wobec wyzwar postmodernizmu, ,,Przeglad Powszechny” 1998 nr 12,
s. 278—286; J. Mariafiski, Religia i Kosciét migdzy tradycjq i ponowoczesnoscig. Studium socjologicz-
ne, Krakéw 1997, s, 252—268; G. Amari, E. Bosetti, M. Dou, L. Chiarinelli, V. Grolla, Nuove
strategie pastorali. Per la Chiesa degli anni novanta, Milano 1989, s. 60nn.
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ciem i wszechstronnoscia w relacjach ze wspélczesnym cziowiekiem uwiktanym w pro-
blemy $wiata. Potrzebny jest KoSciotowi wspolczesnemu nie teolog intelektualista,
nie erudyta czy specjalista, ale wrazliwy pasterz.

Ukazaniem odpowiadajacego potrzebom sposobu zaréwno poprawnej dziatal-
nosci zbawczej KoSciota, jak i formacji jego duszpasterzy, zajmuje si¢ dyscyplina
naukowa begdaca w stanie wykorzysta¢ zdobycze wiedzy humanistycznej, pedagogicz-
nej i pastoralnej, ktéra jest pedagogika pastoralna®.

I. Ranga wychowania i formacji

Pedagogika jest to naukowa refleksja nad wychowaniem, jest teorig wychowania
w odréznieniu od edukacji jako praktyki wychowania, praktycznej realizacji pedago-
giki. Okres$la ona zasady, cel i metodologi¢ konkretnych dziatain wychowawczych od-
powiednich do natury cziowieka zyjacego w konkretnym czasie i Srodowisku®. Wspot-
czesna pedagogika zaktada Sciste powiazanie teorii z praktyka w ksztaltowaniu czlo-
wieka oraz réznych grup ludzkich. W osigganiu efektéw wychowawczych kladzie akcent
na wspétdziatanie dwdch istotnych podmiotéw procesu pedagogicznego: wychowaw-
cy oraz wychowanka. Od ich aktywnosci i dynamizmu zaleza efekty wychowania, ktére
rozumiane jest jako integralna formacja catego cztowieka’. Wspélczesni teoretycy wy-
chowania, tacy jak J. Dewey, E. Claparéde, K. Lewin, akcentujg elementy aktywno-
Sci i dynamizmu wychowankow, koncentrujac praktyke wychowania wokot autoedu-
kacji. Skuteczno$¢ procesu wychowawczego lezy po stronie wychowanka wspierane-
go i inspirowanego w dziataniach przez asystujacego wychowawce®, Istota wychowa-
nia lezy w dynamizmie stawania si¢: ma wymiar przemiany, metamorfozy,
transformacji, co wezesne chrzescijanstwo okreslato jako metanoia®.

ChrzeScijanskie rozumienie pedagogiki wyplywa z samej jego istoty: kochajacy
Bég udziela siebie w Jezusie Chrystusie. Przyjecie Boga — Mito§¢ dokonuje si¢ dzig-
ki spotkaniu ze Stowem — Osoba — Mesjaszem — Chrystusem oraz dzigki akcep-
tacji wszystkich konsekwencji tego spotkania. Powoduje to catkowite przewartoscio-
wanie zachowan czlowieka, staje si¢ on nowym, przemienionym i prowadzonym przez
Chrystusa uczniem. Nie dokonuje si¢ to jednak automatycznie. Spotkanie z Chrystu-
sem pobudza i ukierunkowuje staly proces formacji i wychowania czlowicka. Dzigki

* Obszerne opracowanie na temat pedagogiki pastoralnej proponuje A. Fallico w ksigzce:
Pedagogia pastorale..., dz. cyt., ss. 568.

¢ S. Kunowski, Pojecie pedagogiki jako nauki. Budowa pedagogiki i jej miejsce w systemie nauk,
w: Wprowadzenie do pedagogiki ogéinej. Zagadnienia wybrane, red. J. Kostkiewicz, Stalowa Wola
1993, s. 12n; U. Barbano, slowo Pedagogika, w: Enciclopedia italiana della pedagogia e della scuola,
Roma 1970, t. IV, s, 419.

7 B. Suchodolski, Pedagogika. Podrecznik dla kandydatéw na nauczycieli, Warszawa 1970, s. 112,

¥ Zob. A. Fallico, Pedagogia pastorale..., dz. cyt., s. 55; Por. J. Tarnowski, Dialog z mtodymi,
wCommunio” 1983, nr 3, s. 82n; J. Kostkiewicz, Wartosci wspolczesnej edukacji w Polsce. Préba
diagnozy, w: Wprowadzenie do pedagogiki..., dz. cyt., s. 211.

* Termin grecki, metanoia jest uzyty w Nowym Testamencie (zob. Mt 3,2; 3, 8; Dz 13, 24; 19, 4)
i oznacza przemiang dzigki pokucie, nawrdcenie, zwrot i przemiang zycia.
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interakcji z Bogiem w Jezusie Chrystusie, chrzeScijanin stara si¢ postgpowa¢ wediug
etyki ewangelicznej zywo ksztattowanej w jego wnetrzu. Jest to jego osobisty i wspol-
notowy sposob osiagania trwatego dobra i szczgScia. Dla chrzescijanina dobrem jest
wola Boza przyjmowana i akceptowana przez jego ludzka wole. Etyka Kierujaca
konkretnymi czynami jest etyka Mitosci Trynitarnej wylanej na czlowieka, objawiaja-
ca si¢ w relacjach z innymi ludZmi w konkretnych sytuacjach zycia'.

Realizacja chrzeScijafiskiego procesu pedagogicznego przebiega na kilku plasz-
czyznach. Skiadaja si¢ nan: znajomoS¢ przestania ewangelicznego (aspekt doktry-
nalny); jasna i zaakceptowana wizja procesu przemiany zaproponowanej przez
Chrystusa (aspekt katechetyczny); wsparcie sakramentéw (aspekt sakramentalny);
zachowania wyplywajace z zasad ewangelicznych (aspekt etyczny); praktyka zyczli-
wosci, mitosci i solidarno$ci z drugim cztowiekiem, zwlaszcza ubogim i potrzebuja-
cym (aspekt charytatywny, stuzebny, spoteczny). Nowo$§¢ wychowania w stylu chrze-
Scijanskim lezy w tym, Ze wierzacy przyjmuje Swiadomie zaproszenie do upodab-
niania si¢ do wzoru, jakim jest Jezus Chrystus oraz pomoc taski na drodze jego
odwzorowywania.

Ewangelia oraz KoSci6t nie proponujg zadnej konkretnej doktryny pedagogicz-
nej, ale zachegcaja do poglebienia oraz interpretacji zadania wychowania w Swietle
przestania ewangelicznego. Ofiaruja wychowawcom i szkotom wychowawczym nowy
spos6b realizacji procesu wychowawczego cztowieka i spolecznosci wszystkich cza-
séw i kultur. Ewangelia jawi si¢ nie jako podrecznik pedagogiki, ale jako Zrddto
okreslenia cel6w i fundamentalnych zasad wychowawczych, a zwlaszcza jako jasne

" Historia katolickiej my$li pedagogicznej zwigzana jest czgsto z zyciem i dzietami $wigtych
i btogostawionych, zatozycielami wspdlnot zakonnych, szkdl, ochronek, instytutéw, uniwersyte-
téw czy ruchéw religijnych (Sw. Benedykt, Karol Boromeusz, Filip Nereusz, Franciszek Salezy,
Don Bosco). Filarami katolickiej my$li pedagogicznej s greccy i facifiscy ojcowic Kosciota,
sprzyjaly jej szkoly monastyczne, prezbiterialne, parafialne i uniwersytety katolickic oraz liczne
zakony (Urszulanki, Barnabici, Jezuici, Oratorianic, Szkoly Pobozne Jézefa Kalasancjusza,
Bracia Nauki ChrzeScijanskiej, Zmartwychwstaficy, Michalici). Wiek XIX i XX jest okresem
stopniowego, ksztaltowania si¢ katolickiej my$li pedagogicznej w formie pedagogiki chrze$cijan-
skiej. Zasadniczo w jej rozwoju wyodrebni¢ mozna dwa nurty: chrzescijafiska pedagogike filozo-
ficzna (O. Willmann, D.J. Mercier, F. de Hovre, J. H. Newman) izwigzang z psychologia
pedagogike religijno-moralng (S. Gillet). Na poczatku XX wieku pojawiajg si¢ zwolennicy
pedagogiki teologicznej, ktorzy uwazaja ja za czeS¢ katechetyki, badZ teologii dogmatycznej
(R. Peil, M. Goison, A. Decoen, L. Bopp), czy teologii moralnej (J. Maritain, J. Woroniecki).
Dzigki J. Gottlerowi refleksja nad wychowaniem chrzesScijafskim przybiera ksztalt pedagogiki
religijnej zwanej przez O. Willmanna chrze$cijanskg wiedzg o wychowaniu. Do rozwoju katolic-
kiej mySli pedagogicznej przyczynily si¢ znacznie dokumenty KoSciota i nauczanie papiezy
podejmujgce problemy dotyczace wychowania (Divini illius Magistrii). W Jatach dwudziestych XX
wieku na gruncie teologii dialektycznej K. Barth’a pojawia si¢ opozycja migdzy wiarg a wychowa-
niem, teologia a pedagogika (O. Hammelspeck). W latach czterdziestych i pi¢édziesigtych rozwi-
ja si¢ pedagogika chrzedcijanska zdominowana teologia rzeczywistosci ziemskich G. Thilsa
(E. A. Fizatrick, C. Leoncio de Silva, G. Corallo, G. Groppo). Na przetomie lat pigédziesiatych
i sze§¢dziesiatych na gruncie chrzeScijanskiej my$li pedagogicznej uwidacznia si¢ rinnovamento
Jana XXIII i Pawla VI. Usankcjonowaniem owej odnowy jest Sobér Watykanski 11, ktory zajai sig
zagadnieniem wychowania po$wig¢cajgc mu caty dokument (Gravissimum educationis). Wychowa-
nie chrzeScijanskic nic jest traktowane jako oddzielny fenomen, lecz jako odrodzenie majace
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Zrodto modelu nowego czlowieka do osiggnigecia w procesie wychowawczym. W jej
$wietle dazenie do harmonijnego wzrostu czlowieka oraz jego integralnego zbawie-
nia otrzymuja blask, ukierunkowanie, sile oraz Zyciodajng nowos¢. Chrzescijafiska
propozycja wychowania os6b i spotecznosci w swoich celach zbliza si¢ do zadan sta-
wianych duszpasterstwu Kodciota. W ten sposob pedagogika staje si¢ sprzymierzen-
cem teologii pastoralnej.

II. Nowe wyzwania wobec Kosciola

Wspotczesny pluralizm domaga si¢ intensywniejszej refleksji Kosciota nad sa-
mym sobg oraz nad jego duszpasterstwem. Powszechnie odczuwana potrzeba odno-
wy eklezjalnej zawiera si¢ w pojeciu nowej ewangelizacii, o ktérej méwi wielu teore-
tykow i praktykéw katolickich''. W ostatnich latach pojawito si¢ wiele konkretnych
propozycji dzialan z zakresu nowej ewangelizacji. Dotycza jednak one nie calosci, ale
poszczegdlnych wycinkéw Zycia Koéciota. Proponuje si¢ docenienie struktur wspol-
notowych w Koéciele, intensyfikacje form i zakresu formacji dorostych katolikow,
odnowe struktury parafii'®. Trudniejsze jest natomiast ukazanie uniwersalnej zasady,
w oparciu o ktdra mozliwa jest odnowa Koéciola i jego duszpasterstwa rozumianego
catodciowo.

Sobor Watykanski II, zwany stusznie duszpasterskim, dokonal zdecydowanego
poszerzenia aktywnoSci KoSciota ku §rodowisku jego Zycia i dziatania — ku Swiatu

swij wymiar eklezjalny, liturgiczeny, ekumeniczny, moralny i spoleczny z relacjy do $wiata. Tg
zmiang mentalnoSci dokumentuja dzieta posoborowych katolickich pedagogdéw i myslicieli chrze-
Scijanskich. Kontynuacjy takiego stanowiska jest nauczanie Jana Pawla 1l i Kongregacji Wycho-
wania. Zob. A. Rynio, Katolicka mysl pedagogiczna. Préba syntezy, w: Pedagogika katolicka.
Zagadnieriia wybrane, red. A. Rynio, Stalowa Wola 1999, 5. 411—4135; Por. A. Fallico, Pedagogia
pastorale..., dz. cyt., 5. 115—119.

" Posynodalna Adhortacja Apostolska, Christifideles Laici, Ojca Swigtego Jana Pawla 11
o powolaniu i misji $wieckich w Kosciele i Swiecie dwadzieécia lat po Soborze Watykanskim IT (wyd.
pol.), Wroctaw 1989, nr 34; Abysmy byli Swiadkami Chrystusa, kidry nas wyzwelit, Deklaracja
koficowa Specjalnego Zgromadzenia Synodu Biskupdw poswigconego Europie (28.X1 — 14.X11.1991,
»L' Osservatore Romano™ (wyd. pol.) 1{1992), s. 48; J. Ratzinger, Wysigpienie na Nadzwyczjnym
Synodzie Biskupdw poswigconym ewangelizacji Europy, listopad 1991, Currenda” 3(1993), 5. 443n;
R. Cantalamessa, Wshuchani w Ducha Swigtego, Krakéw 1994, s. 119; K. Pawlina, Nowa ewangeliza-
cfa i jej realizacja w Polsce po 1989 roku, Warszawa 1995, 5. 43; A. Michalik, Duszpasterz wezoraj, dzis
i jutro, czesc 11, Wybrane zagadnienia duszpasterskie, Tarndw 1997, s. 80nn;

 Jan Pawel 11, Koscidd wspdlnotg ewangelizujgeq. Preemowienie do 1 grupy biskupdw polskich
proybviych z wizytq <ad limina apostolorum> (12.1.1993), L' Osservatore Romana” (wyd. pol),
2(1993), s. 17; C. Lubich, Im Mirttelpunkt der Mensch. Merkomale christlicher Liebe, Miinchen 1980,
5. 20; L. Giussani, Un avvenimento di vita cioé una storia. Itinerario di quindici anni concepiti ¢ vissuti,
Roma 1993, s. 80n; P. I. Cordes, Znaki nadziei. Ruchy i nowe rzeczywistofci w Zycin Kofciota w wigiliz
Jubileuszu. Wprowadzenie Jana Pawla II, Czestochowa 1998, 5. 173n; R. Kamifski, Duszpasterstwo
w spoteczensiwie..., dz. oyt., 5. 57nn; Zagadnienu nowe] ewangelizacji w Zyciu Kodciola w Polsce
podwigcony jest caly tom Programu Duszpasterskiego na rok 2000/2001: Komisja Duszpasterska
Episkopatu Folski, Nowa ewangelizacja u progu Trzeciego Tvsigelecia. Program duszpasterski na rok
2000/2001, Katowice 2000, ss. 433,
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i cztowiekowi'. Przejawia si¢ to w docenieniu wymiaru wychowawczego w zyciu czio-
wieka, a w konsekwencji jego obecnoSci w spoleczefistwie i w §wiecie. W dokumen-
tach soborowych dostrzec mozna wzajemne uzupetnianie si¢, niemal komplementar-
no$¢ chrze$cijanskiego zbawienia oraz wychowania czlowieka'. Zbawienie i forma-
cja czlowieczenstwa, doskonalenie sig ku pelni bycia czlowiekiem, staja si¢ analogicz-
nymi celami wspélnoty Koéciota. Droga ewangelicznego zbawienia, wedlug Soboru,
domaga si¢ autentycznego wychowania czlowieka, poniewaz Ewangelia jest ze swej
natury sposobem integralnego doskonalenia cztowieka i spoteczenstwa. Dobra Nowi-
na Chrystusa odnawia ustawicznie zycie i kulture czlowieka (...). Nieustannie oczyszcza
i podnosi obyczaje luddw (...) W ten sposéb Koscidl wypelniajge wlasne zadanie, tym
samym pobudza i naklania do kultury Zycia osobistego i spotecznego i dzialalnosciq swojg,
takze liturgiczng, wychowuje czlowieka do wewnetrznej wolnosci (...). Z powyiszych
motywéw Kosciot przypomina wszystkim, ze kulturg odnosic nalezy do pelnej doskona-
tosci osoby ludzkiej (KDK 58—59).

W $wietle zatozen i wymagai soborowych moina sformutowaé kierunki dziatan
niezbednych w urzeczywistnianiu duszpasterstwa we wspotczesnym Kosciele:

1. Osoba ludzka powinna by¢ w centrum dziataf formacyjnych, w programowa-
niu wszelkich dziatan duszpasterskich duchowych i przyrodzonych, w wymiarze teo-
logicznym i antropologicznym, w odniesieniu do pojedynczej osoby jak i spolecznosci
ludzkich (por. DWCH 1; KDK 26; 41; 58).

2. Niezbywalne prawo kazdego czlowieka i kaizdej spotecznosci do formacji in-
tegralnej na mocy przyrodzonej godnosci osoby ludzkiej (por. DWCH 1).

3. Wymaganie §cistej wspéipracy Kosciota i §wiata przez nieustanny dialog w celu
wychowania i promocji kazdego istnienia ludzkiego, zwlaszcza czlowicka bladzacego
lub zagrozonego (por. KDK 40).

4. We wszystkich dziataniach dostrzega¢ naleiy wychowanie integralne, poczy-
najac od zasad wspolzycia migdzyludzkiego i zachowan w spoleczenstwic. Wychowa-
nie jest zadaniem zasadniczym i nieodwotalng powinnoscig wsp6lnoty koscielnej (por.
DWCH 3).

5. W dziataniach wychowawczych Koscidl nie moze pomijac cennych osiaggnigc
rdznych nauk humanistycznych: pedagogiki, dydaktyki, psychologii, socjologii. Wspot-
praca teologii z tymi naukami jest niezbedna dla weielania si¢ KoSciota w aktualny
kontekst Zycia cztowieka, dla ksztaltowania umiejetnosci wychowawczych wspoéleze-
snych duszpasterzy duchownych i swieckich (por. DWCH 1; KDK 5; 57; 62; DFK 1).

5. Swiezawski, Vaticanum Il a problemy kultury wipdlczesnej, w: W dwudziestolecie Soboru
Watykariskiego fI. Recepeja doswiadezenia — perspekywy, red. J. Homerski, F Szule, Lublin 1987,
5. 6lnn; A. L. Szafranski, Kairologia. Zarys nauki o Kodciele w $wiecie wspdfczesnym, Lublin 1990,
5. 141, 143, 208nn; M. Marczewski, Postuga zhawcza Kosciofa w wjeciu ks. Franciszka Blachnickiego,
Lublin 2000, s. 162nn.

i Zagadnienie zhawienia czlowieka w my$l Soboru Watykanskiego 11 osadzone jest w kulturze
czlowieka rozumiang] jako wszystko, czym czlowiek doskonali | rozwija wielorakie uzdolnienia swego
ducha i ciala, (...) coyni bardziej ludzkim #ycie w rodzinie, jok | w calej spofecznodei (...), co sfuzy
postepowi wielu, a nawet calej ludzkodei (KDK 53; por. KDK 44, 57, 58, 61, 62; KK 17, 36; DWCH
1; 7; 8; DM 12, 16, 22, 34, 57).
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6. Niezbedna jest wspotpraca wszystkich chrzedcijan w integrowaniu dziatan
ewangelizacyjnych oraz edukacyjnych na kazdym polu zycia spolecznego, przy jedno-
czesnej wspolpracy z réznymi wymiarami kultury wspélczesnego czlowieka.

7. Zadaniem formatordw 1 ludzi nauki jest popieranic wspotpracy teologi z rdz-
nymi pradami kulturowymi wspdtczesnosci (por. KDK 62).

8. Rozwijaé nalezy komunikacje i dialog miedzy ludZmi w celu wspierania har-
monijnej wspéltpracy dla doskonalenia si¢ osobowosci cztowieka i jego wzrostu kul-
turowego.

Wyplywajacy z powyzszych zatozen klucz odnowy zycia i dzialania Kosciota pro-
ponuje wzglednie nowa dyscyplina wiedzy — pedagogika pastoralna. Wedtug tej
koncepcji zagadnienie wychowania, rozumianego jako integralna formacja, nalezy
postawi¢ w centrum odnowy rozumienia Kodciota i jego duszpasterstwa. Aby Ko-
§ciol mogl realizowaé swoja misj¢ duszpasterska osadzona we wspdlnocie, nie wy-
starczy znajomo$¢ jedynie zasad teologicznych. Konieczne jest, aby byt on wycho-
wawcg na wszystkich ptaszezyznach swojego Zycia i dzialania. Zespolenie postawy na-
uczycielskiej i formacyjnej wspdlnoty KoSciota powinno by¢ obecne w kazdym jego
wymiarze: w strukturach i dziataniu, zaréwno w historii jak i wszystkich drogach $wiata
i czlowieka. Potrzebny jest rozrusznik edukacyjny — jako sposdb refleksji i jako me-
toda dziatania — zastosowany w formacji pastoralnej wspélnoty Kosciola i jego dusz-
pasterzy. Duszpasterzem czlowiek si¢ nie rodzi, ale staje si¢ nim powoli. Podobnie
duszpasterstwa sie nie wymysla, lecz dochodzi si¢ do niego w powolnym trudzie. Aby
posiaéé umiejetno$é konkretnych dziatan duszpasterskich konieczne jest odbycie
solidnej szkoly: potrzebne sg programy, procesy formacyjne, etapy dzialania, meto-
dy, ¢wiczenia, préby i doswiadczenia, precyzyjne cele. Zajmuje si¢ tym w sensie Sci-
stym pedagogika pastoralna.

III. Pedagogika pastoralna a duszpasterstwo

Osiagnigcie celéw wyznaczonych przez wspotczesng teologie pastoralng domaga
si¢ od duszpasterstwa sposobow dzialania odpowiadajacych wrazliwoéci i oczekiwa-
niom czlowieka. Powinny by¢ to dzialania whasciwe dla aktualnych kontekstow kultu-
rowych, uwzgledniajace sposoby myslenia i warto$ciowania ludzi (DM 16, 21, 22)",
Niezbedne jest otwarcie sig duszpasterstwa na dyscypliny humanistyczne i ich osig-
gnigcia. Tak szeroki zakres przedmiotu dociekaf jest mozliwy do ogarnigcia przez
dyscypling, ktéra mozna okreéli¢ mianem pedagogiki pastoralnej. Rodzi si¢ ona dzigki

¥ We wspdlczesnym duszpasterstwie niezbedna jest odpowiedi Kosciola na pytania nurtujace
czlowieka Zyjacego w spoleczedstwie pluralistycznym. Zob. R. Kaminski, Duszpastersiwo w spole-
czefstwie..., dz. cyt,, 5. 27—066; tenZe: Wyzwania duszpasterskie okresu przejscia od totalitaryzmu do
demokracji, ,Roczniki Teologiczne™ 6(1997) t. XLIV, 5. 95—104; A. Nossol, Przemiany 1959 roku
Jako nowe wyzwanie, w: Jan Pawel I, Centesimus annus. Tekst § komentarze, red. F. Kampka, C. Rit-
ter, 5. %dnn; J. Marianski, Kodcicd karolicki w spoleczedsowie obywartelskim, Lublin 1998, 5. 35nn;
J. Gowin, Zadania Kodciola w czasach wolnosci, w: Komisja Duszpastersiwa Episkopatu Polski, Nowa
ewangelizacja..., dz. cyt., s. 68—98.
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wspotbrzmieniu w dociekaniach naukowych elementéw wychowania szeroko rozu-
mianej pedagogiki oraz elementéw teologii pastoralne;j.

Jezeli przedmiotem teologii jest istota i dziatanie Boga pragnacego catoSciowe-
go zbawienia czlowieka, to przedmiotem jej analizy jest wszystko, co ludzkie, zwlasz-
cza to, co pozwala wprowadzi¢ kazdg osobg w obszar oddziatywania zbawiajacego
Boga. W zakres analizy teologii wchodza wige réwniez zagadnienia dotyczace natury
cztowicka, jego historii, j¢zyka, zachowan i postgpowania. S to obszary zwigzane
z ksztaltowaniem i edukacjg czlowieka w kontekscie zycia jego wspélnoty koscielne;j.
W tych obszarach konieczne jest wzajemne wspieranie si¢ réznych dyscyplin, w tym
réwniez pedagogiki i teologii pastoralnej, ktérych relacj¢ mozna nazwa¢ interakcja,
wzajemnym oddzialywaniem na siebie.

Teologia pastoralna, jako refleksja nad praktyka KoSciota, w celu wypracowania
programoOw i imperatywéw dzialania dla realizacji jego zbawczej misji, dokonuje réw-
niez analizy konkretnej sytuacji KoSciota, w ktérej przychodzi mu dziata¢'®. Konstru-
uje réwniez modele teologiczne, przedstawia programy dziatania i konkretne impe-
ratywy dla poszczeg6lnych podmiotéw duszpasterstwa'’. Zadaniem za$ pedagogiki
pastoralnej jest: posiadajac sobie whasciwg wizje czlowieka w konkretnych kontek-
stach kulturowych i spotecznych, ukazywaé wspdlnocie Kosciota sposoby i metody
realizacji jego zbawczej misji. Takie wspétdziatanie ukazuje zwiazki Objawienia i kul-
tury: Objawienie wspomaga kultury, ktore s3 pochodnymi rozumu, a kultury wspie-
rajg teologie, cérk¢ Objawienia. Obydwie rzeczywisto$ci natomiast — Objawienie
i kultura — prowadza do wszechstronnego wzrostu i doskonalenia si¢ czlowieka,
w $wietle wiary i rozumu'®. Kultura, w ktérej cztowiek Zyje, ktora si¢ karmi, w ktorej
siebie wyraza, jest w kazdej wspélnocie koScielnej Srodowiskiem konstruktywnego
oddziatywania Swiatfa teologii oraz proceséw wychowawczych®.

Teologia pastoralna i pedagogika pastoralna potrzebuja siebie nawzajem, sa dla
siebie uzupetnieniem i wsparciem, majg podobng misj¢ do spetnienia. Mimo, ze wy-
chodzg z odmiennych punktéw widzenia, majg jednakowy cel: calosciowe i integral-
ne zbawienie czlowieka. Chociaz teologia pastoralna skupia si¢ na polu wychowania
duchowego, a pedagogika pastoralna bardziej na polu wychowania koscielnego, ich
cel jest ten sam: zbawienie czlowieka.

Pedagogika pastoralna, analogicznie do psychologii pastoralnej czy socjologii
religii, nie moze by¢ sprowadzana jedynie do prostego wykorzystania i instrumental-
nego zastosowania osiagni¢¢ pedagogiki. Pedagogika pastoralna powinna by¢ dzie-

** H. Godin, Y. Danicl, La France, pays de mission?, Paris 1945, s. 105nn; F. X. Arnold,
E. Klostermann, K. Rahner, V. Schuster, L. M. Weber, Handbuch der Pastoraltheologie. Theologie
der Kirche in ihrer Gegenwart, Freiburg 1964—1969, vol. [, s. 95—102; F. Klostermann, Pastoraltheo-
logie heute. Versuch eines Aufrisses der Pastoraltheologie, in: Dienst an der Lehre. Studien zur heutigen
Philosophie und Theologie, Wien 1965, s. 58; C. Floristan Samanes, M. Useros Carretero, Teologia
della azione pastorale, Roma 1979, s. 63.

" R, Zerfass, Praktische Theologie, Minchen-Mainz 1976, s. 92; G. Ceriani, La pastorale come
scienza e I’ esperienza umana oggi, ,Studi Pastorali” 5(1972), s. 28n;

'* Fides et ratio, prolog.

3. w.nr71.
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dzing wiedzy w nurcie innych dyscyplin teologicznych: posiada swéj wlasny przed-
miot, wlasny cel i whasna metode. Jako dyscyplina wiedzy analizuje doglgbnie Zycie
bosko-ludzkiego organizmu wspdlnoty Koéciota z punktu widzenia formacji i wycho-
wania os0b i Srodowisk ludzkich, aby stawali si¢ jako ochrzczeni czynnymi nosiciela-
mi charyzmatdw i stuzb w Kosciele, a przez to prawdziwymi duszpasterzami.

Pedagogika pastoralna jako konkretna dyscyplina naukowa zajmuje si¢ ta dzie-
dzing rzeczywistosci, w ktérej istnieje koniecznoS¢ wspélpracy i interakceji migdzy tym,
co ludzkie, a tym, co boskie, konkretnym obszarem edukacyjno-formacyjnym zycia
Koéciota. Jawi si¢ jako dyscyplina, ktéra w sposéb naukowy odkrywa sposoby zacho-
wan wspdlnoty koscielnej, a wigc réwniez chrzescijan, w bezpoSrednim zderzeniu ze
Swiatem, z cztowickiem i konkretng historig. W konsekwencji analizuje ona relacje
i poglebia znajomo$¢ proceséw zmian prowokowanych przez spotkanie Kosciola ze
Swiatem, w celu ukazania ptaszczyzn ich wspOipracy, drog i sposobow zgodnego roz-
woju: Kosciota i §wiata, Ewangelii i Zycia. Pozwala na wierno$¢ Bogu i wiernoéé czlo-
wiekowi, komplementarno&¢ Zycia sakramentalnego 1 stuzby spoleczno-politycznej,
wiary i zaangazowania w $rodowisku zycia cztowicka.

Pedagogika pastoralna proponuje sposoby zachowan wspdlnot koscielnych i po-
szczegblnych chrzescijan, wyznacza kryteria 1 metody wychowawcze umozliwiajace
wspdtdziatanie oraz rozwdj Kosciota i $wiata. Innymi stowy dyscyplina ta wyznacza
kierunki, sposoby i drogi przejécia od zasad zaproponowanych przez teologie, zwlasz-
cza teologiczng refleksje nad praktyks (teologia pastoralna) do zasad i metod wy-
chowawczych rozumianych jako formacja, praktyka pastoralna. Speinia rolg pomo-
stu mi¢dzy poznaniem teologicznym, refleksjg pastoralng, a konkretem wychowaw-
czym, zyciem Kosciota w Swiecie. W ten sposob pedagogika pastoralna wychowuje
duchownych i swieckich do roli pasterzy oraz do skutecznego zaangazowania w kon-
kretnym duszpasterstwie Kosciota. Przyczynia si¢ do ukazywania drog i sposobow sa-
mourzeczywistniania si¢ Kosciota, umozliwia skuteczny proces zbawczy wspélczesnego
czlowieka, zyjacego w konkretnym czasie i miejscu. Zbawienie powinno by¢ integral-
ne: tzn, wszystkich ludzi i calego czlowicka, w konkretnym kontekscie eklezjalnym
i spotecznym widzianym komplementarnie, calofciowo. Zbawienie bowiem ogarnia
wszystkie wymiary egzystencji ludzko-chrzescijanskiej.

Celem pedagogiki pastoralnej jest formacja eklezjalna chrzescijan i wspdlnot ko-
scielnych w taki sposdb, aby zar6wno duchowni jak Swieccy, wszyscy stawali sig pod-
miotem dzialan urzeczywistniajgcych wzrost KoSciola zarowno w jego wymiarze we-
wnetrznym jak i w $wiecie. Jej zadaniem jest réwniez ustalenie kryteridw realizacji
funkcji wychowawczej Kosciota. Pedagogika pastoralna jawi si¢ w takim ujeciu jako
szkota formacji prowadzgca do zrozumienia, nabywania, praktykowania, dodwiadcze-
nia oraz weryfikowania fundamentalnych zasad konkretnej dziatalnosci Kosciola, wy-
znaczonej do realizacji przez teologie pastoralna. Wszyscy odpowiedzialni za dusz-
pasterstwo wczesniej niz umiejetnosci teologiczne, pastoralne i duchowe, powinni
posias¢ kompetencje pedagogiczne, umozliwiajace wzrost ich czlowieczenstwa oraz
dojrzatosei kulturalne;.

Do realizacji zamierzonych celéw konieczna jest wlaSciwa metoda, ktdra posia-
da pedagogika pastoralna zaréwno jako dyscyplina teoretyczna, jak i praktyka. Brak
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tej metody skazuje na niepowodzenie duszpasterzy przygotowanych duchowo i teo-
logicznie, nie posiadajacych jednak sposobéw skutecznej transmisji zdobytych warto-
$ci w dziataniach duszpasterskich. Jasno$¢ zasad teologicznych, etycznych, czy asce-
tycznych, nie wystarcza do osiagnigcia oczekiwanych wynikow formacji pastoralnej.
Konieczny jest autentyczny projekt procesu pedagogicznego. Analogicznie do eta-
poéw metody teologii pastoralnej mozna méwic o czterech fazach metodologicznych™
pedagogiki pastoralnej:

1. Faza pytafi. Cztowiek pytajgc ukazuje whasng dyspozycyjnos$é powierzenia
najglebszych pragnien temu, kto potrafi da¢ odpowiedZ. Kaidy najpelniej staje sie
czlowiekiem wtedy, gdy stawia pytania, a gdy przestaje je stawia¢ — umiera. Tak jest
w kazdym obszarze Zycia, tym kulturalnym i tym socjalnym, etycznym, zwiazanym ze
wspolczesnodcia, pedagogicznym czy religijnym. Nalezy da¢ si¢ prowokowaé budzac
pytania na temat zadan duszpasterskich, szukajgc nowych rozwiazan i inspiracji. Po-
szukiwania naleZy rozpoczac od siebie samych, od swego $wiata wewnetrznego, od
wlasnego powotania, wlasnej tozsamosci ludzkiej i chrzescijanskiej. Punktem dojScia
jest odniesienie do obowiazkdw 1 odpowiedzialnosci we wspdlnocie koScielnej, w pa-
rafii, w pracy, w rodzinie, w §rodowisku zycia.

2. Faza obserwacji. Stawiajac pytania nalezy by¢ dobrym obserwatorem, aby dojsi¢
do decyzji pozwalajacych na kontynuownie podejmowanych dziatan edukacyjnych.
Prawdziwa pedagogika pastoralna tworzy si¢ dzigki sfuchowi wrazliwemu na pytania
wspolczesnego czlowieka i dzigki wzrokowi przekraczajacemu ograniczenia czlowie-
ka, Konieczna jest obserwacja i odczytywanie przestania bozego w postawie modli-
twy, skupienia i uleglo$ci. Niezbedna jest:

a) Obserwacja zycia Kosciofa.

b) Obserwacja potrzeb, oczekiwai, podpowiedzi i wyzwai Ducha Swietego

dziatajgcego w harmonii ze wspoélczesnoscia.

¢) Obserwacja i analizowanie §rodowiska, aby rozumie¢ historig, mieszkancow
i kultury lokalne.

d) Obserwacja i nastuchiwanie wyzwan, oczekiwan i potrzeb czlowieka.

3. Faza wyprébowania, Etap ten dotyczy dynamizmu i dziatania zywego organi-
zmu KoSciota. Duszpasterskiego dziatania nauczy¢ si¢ mozna jedynie w akcji, w kon-
kretnym zyciu KoSciota. W celu przeprowadzenia prawdziwej edukacji eklezjalnej
material przygotowany dzieki pytaniom i wszechstronnej obserwacji musi zosta¢ zwe-
ryfikowany w konkretnym dzialaniu. Naleizy wyznaczy¢ kilka rozwiazan, dokona¢ ich
analizy, wybra¢ rozwiazanie optymalne i probowaé etapami wdrazac je do Zycia, posze-
rzajac pole dzialania, korzystajac ze wspotpracy kompetentnych oséb. Podjete dziata-
nia na biezgco winny byé oceniane, dyskutowane, poprawiane w gronie specjalistow.
Wyniki dziatan moga byé konfrontowane z udziatem duszpasterzy-ekspertéw, osobami
dodwiadczonymi w danym rodzaju dziatalnosci, rozumiejacymi potrzeby konkretnych
Srodowisk. W ten sposob dzigki pedagogice pastoralnej rodzi sig¢ wrazliwos¢ duszpaste-
rza na specyfike Srodowiska, lokalnej kultury, powstaje Swiadomos¢ wyjatkowosci po-

¥ Zob. A. Fallico, Pedagogia pastorale..., dz. cyt., 5. 241nn,
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szczeg6lnych przypadkéw. Na tym etapie przestanie chrzescijanskie przybiera postaé
konkretnego stylu Zycia, nabiera cech aktualno$ci dla danego Srodowiska i staje si¢ do-
$wiadczeniem zyciowym, Swiadectwem majacym charakter przestania.

4. Faza rozpoznania i osadzenia. Jest analiza teologiczna dokonywana w Swietle
stowa Bozego, w organicznej tacznoSci ze wspdlnota Kosciota, operacja intelektual-
na i moralng, domagajaca si¢ wrazliwego sumienia, dojrzatosci osobowej oraz wol-
no$ci. Komponentami procesu osadzania s3 aktualia czasu i Srodowiska, ale i wier-
no§¢ Ewangelii; dane praktyczne i teologiczne; mozliwoSci organizacyjne i zdanie si¢
na taske. Nalezy uwzgledni¢ wartosci religijne, moralne i kulturalne, zaréwno te
zmieniajgce swoje usytuowanie w spoteczenistwie, jak i nowe. Osgdzenia domaga si¢
dotychczasowa praktyka Kosciota w celu wyodrebnienia form przestarzalych oraz tych,
wymagajacych zmiany badZ podtrzymywania. Nie wolno pominaé nowych wyzwan,
potrzeb i oczekiwan czlowieka. Niezbgdne jest dostrzezenie przeszkod, wszystKiego,
co zwigzane jest z indyferentyzmem religijnym, sekularyzmem, strukturami grzechu,
przemoca instytucjonalng, degradacja spoteczng i moralna. Sg to trudne do przezwy-
cigzenia przeszkody, ktére wspélnota chrzescijaniska powinna stale uwzgledniaé w wy-
pelnianiu swojej misji ewangelizacyjnej we wspotczesnym spoteczenstwie.

Wyodr¢bnione fazy metody pedagogiki pastoralnej daja duszpasterzom mozli-
wos¢ dokonywania poprawnej analizy rzeczywistosci zycia czlowieka, pozwalaja na
state aktualizowanie form i sposobéw dziatalnosci duszpasterskiej. Jest to droga osig-
gania kompetencji pedagogicznych duszpasterzy, bez czego nie moze by¢ mowy o ich
dziatalno$ci zmierzajacej do integralnego zbawienia wspélczesnego czlowieka.

Pedagogika pastoralna jest dyscypling naukowa, a jednoczesnie sposobem dziata-
nia duszpasterskiego. Cel pedagogiki pastoralnej jest dwojaki: poznanie i poglebienie
elementéw pedagogicznych na polu duszpasterskim, a rownoczes$nie wprowadzenie przy-
sztego duszpasterza w konkretng praktyke sztuki wychowania, zapewniajaca wzrost jego
kompetencji pedagogiczno-pastoralnych. Jest juz najwyzsza pora, aby méwic nie tylko
o pedagogice chrzeScijanskiej, czy o wymiarze duszpasterskim pedagogiki, ale o wy-
miarze pedagogicznym duszpasterstwa’. Istnieje pilna potrzeba tworzenia w §rodowi-
skach chrze$cijanskich — w parafiach, seminariach duchownych, grupach i ruchach,
instytutach religijnych — autentycznych szkét wychowania, gdzie w sposéb kompetent-
ny bedzie si¢ dokonywata integralna formacja zaréwno w wymiarze duszpasterskim,
jak i w réznych specjalnoSciach. Duszpasterza nie mozna wychowaé w sposéb przypad-
kowy, ale z zastosowaniem dziatan kompetentnych, dtugotrwatych, w oparciu o nauki
humanistyczne, we wspétpracy pedagogiki, teologii, filozofii, socjologii i szeroko rozu-
mianej kultury. Jest to zadanie pedagogiki pastoralne;.

Odnowiona eklezjologia ukazuje Ko$ciét wewnatrz $wiata, wcielony w §wiat®,
W teologii méwi si¢ 0 samourzeczywistnianiu si¢ KoSciota. Duszpasterstwo jest ni-

3 A, Fallico, Pedagogia pastorale..., dz. cyt., s. 17—21; 35—43; 337nn.

2 A. J. Skowronek, Z Kosciolem w trzecie tysiqclecie. Czego oczekuje od Kosciota?, Wioctawek
1999, s. 186, 197, S. Bielecki, Znaki czasu i ich rozpoznawanie, w: Teologia pastoralna, t. 1, Teologia
pastoralna fundamentalna, red. R. Kaminski, Lublin 2000, s. 333nn; M. Fialkowski, Zasady partycy-
pacji Kosciota w rozwoju $wiata, w: Teologia pstoralna..., dz. cyt., s. 258n; P. Delhaye, Sobér a kultura,
w: Nowy obraz Kosciota po Soborze Watykariskim I, red. B. Lambert, Warszawa 1986, s. 105n.
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czym innym jak dzialaniem zmierzajacym do samourzeczywistniania si¢ Kosciota.
Kosci6l jest wezwany nie do tego, aby by¢ ponad Swiatem, czy poza Swiatem, ale
wewngtrz Swiata, jako istotna komunia i konieczny poSrednik: jak zaczyn ksztaltujacy
ciasto na chleb (por. Mt 13,33). Zycie i dziatanie KoSciota jest wcielaniem si¢ w §wiat
zbawczej strategii odkupienia.

Zasada wcielenia wyznacza dziataniu praktycznemu Kosciota niezbywalne cele
i zadania:

1. Podstawowym zadaniem duszpasterstwa jest przezwycigza¢ dualizm miedzy
Kosciotem a Swiatem, migdzy tym, co Swigte i Swieckie, duchowe i materialne.

2. Nalezy ukazywac znaczenie wychowawcze calego duszpasterstwa wychodzac
od dowarto$ciowania wymiaru egzystencjalnego cztowieka.

3. Niezbedne jest znalezienie réwnowagi psychologicznej pomiedzy triumfali-
zmem i zalamaniem czlowieka, wysitkiem i jego ucieczkg, (mi¢dzy do$wiadczeniem
krzyza i zmartwychwstaniem).

4. Duszpasterstwo powinno gwarantowa¢ otwarto$¢ na dialog z cztowiekiem,
Srodowiskiem, codziennoScig w dziataniu praktycznym Kosciola.

Wspbétczesny Kosciét nie moze straci¢ kontaktu z rzeczywisto$cia, rozmijac sig
ze Swiatem. Wymaga to nowego stylu prezentowania problemu chrzeScijanskiego zba-
wienia, ktore jest aktualnie zagadnieniem centralnym w teologii®®. Obecno$é w $wie-
cie rozmaitych ateistycznych humanizméw jest wyzwaniem dla wiary w chrzescijan-
skie zbawienie, przyniesione przez Chrystusa. Wiary tej nie beda wspieraly zadne
koncepcje prywatyzujace, dychotomiczne i czysto eschatologizujgce®. Promowanie
tego typu idei byloby zabdjcze dla dzialalnosci praktycznej Kosciola, ktéra bylaby
postrzegana jako wyobcowana z kultury dazacej ze swej natury do wyzwolenia i pro-
mocji cziowieka (KDK 60)%.

Tak rozumiang pedagogike pastoralng nalezy zaproponowaé wspélczesnemu
duszpasterstwu jako klucz i zasad¢ dziatania. Wspélnota KoSciota, a wige wszyscy dusz-
pasterze, kt6rzy chea wnie§¢ wkiad w catoSciowa formacje czlowieka, grup spotecz-
nych, albo catej parafii, nie moga dziata¢ nie liczac si¢ z réznymi pradami i skladni-
kami kultury Srodowiska, w ktérym Zyje osoba wychowywana. Dlatego na polu for-
macji teologia nie moze dziata¢ sama, nie moze przywlaszcza¢ sobie prawa dyktowa-
nia norm i wyznacza¢ kryteriéw dziatania, bez $cislej wspétpracy z innymi naukami.

¥ ). Krolikowski, Fides quaerens intellectum. Natura i metoda teologii, Tarnéw 2000, s. 35;
G. Kraus, Podr¢cznik teologii dogmatycznej, traktat IX, Nauka o tasce — zbawienie jako faska, red.
W. Beinert, Krakéw 1999, s. 222nn;

* Posynodalna Adhortacja Apostolska Christifideles Laici..., dz. cyt., nr 5; Cickawa analizg
procesu poganizacji chrzescijaristwa przedstawia w swojej ksiazce ks. Michat Paradowski. Zob.
M. Paradowski, Kosciét od wewngqtrz zagrozony, 11 wyd, Londyn 1984, s. 71—77; Por. P. Neuner,
Podrecznik teologii dogmatycznej, traktat VII, Eklezjologia — nauka o Koéciele, red. W. Beinert,
s. 218—225.

# M. Midali, Teologia pratica. Attuali modelli e percorsi contestuali di evangelizzazione. Terza
edizione ristrutturata, aumentata e aggiomata, v. 2, Roma 2000, s. 23—27; Ch. Dawson, Zaleinosé
miedzy religiq a kulturg, w: Czlowiek — wychowanie — kultura. Wybér tekstéw, red. F. Adamski,
Krakéw 1993, s. 192nn;
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Dzisiaj nie do przyjecia jest prezentowanie teologii jako norma normans w odniesie-
niu do pedagogiki ukazywanej jako norma normata®.

Poprawne zastosowanie umiejetno$ci wychowawczych w duszpasterstwie doma-
ga si¢ specyficznego wysitku teologii. Teologia powinna wykorzystaé swoje doktryny
i normy ascetyczno-mistyczne dla wypracowania jednej z wielu doktryn wychowaw-
czych, ktore si¢ materializuja, kazda w okreslonym zastosowaniu Zyciowym i 3 prze-
stankg i przedmiotem dociekan pedagogiki. Jest tu miejsce na dialog, ktory Scisle
wiaze ze soba obie nauki w §rodowisku egzystencjalnym Zycia codziennego: granice
wyznaczaja nadzieje i leki wspotczesnego cztowieka. Taki dialog wymaga wysitku wielu
ludzi i catego cztowicka w calo§ciowym rozumieniu jego powotania; jest transmisja
prawdy, mitosci, piekna i rozwoju; jest wspétpraca petng wrazliwosci, zaufania, spo-
kojnej nadziei. Wspdtdziatanie na polu pedagogiki pastoralnej jest obrazem dialogu
Kosciota ze Swiatem.

Po zaprezentowaniu rozwiazan koncepcyjnych pedagogiki pastoralne] mozna
przej$¢ do analizy zadan pedagogiki pastoralnej w réznych wymiarach praktyki Ko-
Sciota. Duszpasterstwo mozna podzieli¢ na wiele zakreséw®’ i kazdy z nich podda¢
szczegoOlowej ocenie ukazujac zagrozenia dotychczasowych rozwigzan oraz przedsta-
wié propozycje odnowy. Odkrywajac mitosé Boga Ojca do ludzi, ktéry w swoim Synu
pojednat czlowieka ze soba i w Duchu Qwif;t}fm daje ludziom przystep do siebie, nalezy
ukazaé Kosciot jako droge do Ojca. Wszyscy wezwani przez Chrystusa, w jednym
Duchu do $wigtosci, duchowni, osoby konsekrowane i $wieccy, zaproszeni sa do urze-
czywistniania Kroélestwa Bozego na ziemi, ktérego zaczynem jest Koscidl (por.
KDK 5).

Istnieje duza potrzeba ukazywania KoSciota zwrdconego ku potrzebom i pra-
gnieniom wspdtczesnego czlowieka. Koscidt w stuzbie czlowickowi jest szansg spo-
tkania ludzi wierzacych i zagubionych w wierze na roZnych drogach realizacji inte-
gralnego zbawienia Swiata i czlowieka. Takie wspétdziatanie powinno ukazywaé: 1) Od-
bicie gloszonych stéw w czynach i codziennym zyciu cztowieka. 2) Koncepcje Koscio-
ta jako obszar pracy wszystkich, nie tylko jako zarezerwowany dla wybranych.
3) Wspdlnoty koscielne pelne otwartosci i przyjaZni. 4) Obecnos¢ Kodciota wérod ludzi:
w ich zyciu, pracy, w domu, na ulicy, w §wiecie kultury i sztuki, w zabawie, w Zyciu
codziennym. 5) Koscidt zatroskany o potrzebujacych pomocy, porzuconych 1 osamot-
nionych; studiujacy stare i nowe Zrodia ubostwa, umiejacy stosowaé odpowiednic
S$rodki pomocy bezposrednio lub za poérednictwem instytucji. 6) Wspdlnoty kosciel-
ne zdolne do tworzenia centréw dialogu i formacji, oratoriéw, $wietlic, doméw for-
macji, w ktérych mozliwe jest spotkanie, dyskutowanie i wspotpraca wszystkich sit
spotecznych i srodowisk danego terytorium, w celu podejmowania optymalnych dziatan
na rzecz rozwoju czfowieka we wszystkich jego wymiarach. 7) Parafie, grupy kosciel-
ne, ruchy religijne jako punkty odniesienia dla 0séb poszukujacych zywego Kosciola,
miejsca autentycznej modlitwy i dialogu, Zyczliwosci, Srodowiska przyciagajace au-
tentyzmem Zycia.

% A. Fallico, Pedagogia pastorale..., dz. cyt., s. 214,
' A. Fallico, Pedagogia pastorale..., dz. cyt., s. 335.
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Zasadniczy kierunek zmian w duszpasterstwie polega na otwartosci Kosciota na
$wiat i cztowieka z intensywnymi dziataniami formacyjnymi. W kazdej dziedzinie
duszpasterstwa nalezy powiaza¢ or¢dzie ewangeliczne z zyciem ludzi, z ich jezykiem,
problemami, Igkami i nadziejami. Nalezy zmniejsza¢ dystans Srodowisk koScielnych
wobec spotecznosci cywilnych. Potrzeba dziatan bardziej personalistycznych, pozy-
tywnych, akcentujacych osobg¢ Jezusa Chrystusa bardziej niz doktryng. Nalezy doce-
ni¢ rol¢ Swiadectwa w katechizacji i duszpasterstwie w powigzaniu z powazng wspoél-
praca z rodzinami, bez ktérych bezuzyteczna lub mato efektywna jest praca kateche-
tow i innych duszpasterzy.

W dziataniu Koéciola niezbgdne jest przezwyci¢zenie bigdéw, ktére mozna na-
zwaé: chrystomonizmem?®, hierarchologia i absolutyzowaniem eklezjocentryzmu®.
Potrzebne w tym celu jest proponowanie Kosciota jako stuzebnej wspdlnoty oséb
w drodze. Metoda jest wychowanie w matych wspélnotach koScielnych zyjacych w blo-
kowiskach, na placach, w oratoriach i $wietlicach. Niezbgdne jest upodmiotowienie
laikatu i umozliwienie owocowania charyzmatéw poszczegllnych wiernych, dzigki
ktérym nastapi odradzanie si¢ chrzeScijanskiego sposobu zycia we wszystkich Srodo-
wiskach. Doprowadzi to do wzajemnego przenikania si¢ Ewangelii i kultury, a kazdy
z wierzacych dostrzeze potrzebg i mozliwosci wlasnego doskonalenia sig¢ i wzrostu
w Swigtosci. Niezastapione zadanie do spefnienia maja duszpasterze, duchowni i wiec-
cy, ktérzy moga osiagac dojrzato$¢ réwniez tylko w autentycznych Srodowiskach —
szkolach chrzescijanskiej doskonato$ci. Tymi §rodowiskami powinny by¢ centra edu-
kacji i formacji, oratoria, seminaria duchowne, mate wspélnoty koScielne i wszelkie-
go rodzaju Srodowiska autentycznej modlitwy, studiéw i formacji, w oparciu o rozwa-
zanic stowa Bozego i Eucharystig.

W ten sposéb mozliwe jest promowanie KoSciota jako $wiadka stowa majacego
swe odbicie w zyciu’; jako miejsca otwartego dla wszystkich bez zawlaszczania go przez
niclicznych tzw. wiernych; jako Srodowiska przyjaznego i rozumiejacego swego bliz-
niego; jako wspdlnoty ludzi wrazliwych na potrzeby i biedy braci, umiejgcych stoso-
wac konkretne Srodki zaradcze; jako wspélnoty — parafie, stowarzyszenia, ruchy i gru-
py — bedace niezb¢dnym punktem odniesienia dla oséb zagubionych i niepewnych;
Srodowiska o$wiecajace mroki ludzkie, udzielajace wsparcia i pomocy.

Wspélczesny cztowiek ma pragnienie przynalezno$ci do Kosciota obecnego w $ro-
dowisku jego zycia, towarzyszacego jego losowi. Tylko taki Kosci6t jest w stanie tchngé
zycie, by¢ zaczynem Ewangelii w cztowieku wspélczesnej cywilizacji. Kierunki dzia-
tan dla urzeczywistniania takiego KoSciota moze ukaza¢ réwniez pedagogika pasto-
ralna, nowa dziedzina wiedzy, bliska cztowiekowi, Ko$ciotowi i §wiatu. Studiowanie,
promowanie i praktyczne zastosowanie inspiracji pedagogiki pastoralnej moze staé
si¢ osnowa nowej ewangelizacji, duszpasterstwa XXI wieku.

# W odréznieniu od chrystocentryzmu chrystomonizm — skupienie si¢ na monos — jedynosci
i ekskluzywizmie, z jednoczesnym marginalizowaniem roli Boga Ojca i Ducha Swigtego.

¥ Por. Y. Congar, Koscidl jako Lud Bozy, ,Concilium™ 1—2:1965—1966, s. 17; tenze: Kosciét
Jako sakrament zbawienia, Warszawa 1980, s. 35 nn; J. Zablocki, Koscidl i $wiat wspolczesny. Wpro-
wadzenie do soborowej konstytucji pastoralnej ,Gaudium et spes”, Warszawa 1986, s. 262—268.
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Kierowanie grupami parafialnymi

Trudno sobie dzi§ wyobrazi¢ prawdziwg wspélnote parafialng bez matych grup.
Zaréwno w dyskusjach na temat posoborowej odnowy parafii, jak tez i w rzeczywi-
stych prébach zbudowania z niej Zywej wspélnoty tworzacych ja ludzi, grupy trakto-
wane s3 jako kryterium wspélnototwércze.

Tam, gdzie powstaja mate wspSlnoty, tam tez pojawia si¢ problem kierowania nimi.
Czgsto styszy si¢ pytania o to, czy kazda grupa musi mieé swojego lidera, jakimi cecha-
mi powinien si¢ on odznacza¢, na czym polega jego funkcja, jaka rol¢ odgrywa tu kie-
rownictwo parafii itp. Pojecie kierowania grupami nie jest jednoznaczne. W niniejszym
artykule zostanie ono ukazane w trzech wymiarach: jako funkcja grupy, jako zadanic
konkretnej osoby i jako postuga jednoczenia spetniana przez proboszcza parafii.

I. Kierowanie grupa jako funkcja grupy

W szerszym znaczeniu kierowanie grupa jest funkcja grupy i jako ukierunkowa-
ne, mniej lub bardziej Swiadome wplywanie na Zycie wspélnoty dotyczy nie tylko
samego lidera grupy, lecz rozciagga si¢ na wszystkich jej cztonkéw, ktérzy celowo,
w wybranym przez siebie kierunku oddziatuja na pozostalych uczestnikéw i na rze-
czywisto$c calej grupy. Zatem kierowanie grupa w tym rozumieniu dokonuje si¢ tam,
gdzie poszczeg6lni cztonkowie wyrazaja swoje wyobrazenia i opinie na temat ksztal-
tu grupy, jak réwniez tam, gdzie wywieraja nacisk na innych, pobudzaja do realizo-
wania badZ odrzucenia czego$, przedstawiaja jaka$ inicjatywe, gdzie sa motorem
dziatania i nadaja mu okresSlony kierunek. Mozna to zilustrowa¢ nast¢pujacym przy-
kiadem: Na gruncie pewnych wydarzei w grupie Koéciota Domowego wéréd jej czion-
kow zrodzilo si¢ stopniowo przekonanie, Ze omawianie probleméw matzefiskich w gru-
pie, wymiana doswiadczen i wspélne szukanie rozwigzan byloby dla wszystkich ubo-
gacajgce, a przede wszystkim wielce pomocne w zmaganiu si¢ z wlasnymi problema-
mi. Kto§ jednak (jeden z uczestnikéw lub wigcej) musial taki postulat wypowiedzie¢;
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ktos stat si¢ sitg napgdowa dla powstania takiej opinii wSréd cztonkéw grupy. Mozna
wiec powiedzied, ze kto$ tu grupa pokierowat.

Patrzac z tej perspektywy, kierowanie grupa jest konkretnym zachowaniem samej
grupy, zawartym w samej grupie wymogiem i zadaniem'; jego wypetnienie chroni grupe
przed stagnacjq i zapewnia dalszy jej rozwdj. To za$ oznacza, ze funkcja ta jest niezbed-
na, konieczna dla grupy. Im wigcej czlonkéw grupy na przemian, na réznych plaszczy-
znach i poziomach podejmuje si¢ tej funkcji, wykorzystujac przy tym swoje osobiste
uzdolnienia, tym wigcej szans maja oni sami na dalszy rozwdéj, tym silniejsza i bardziej
zdolna do rozwoju jest cata grupa. To ukierunkowanie i wykorzystywanie sit i zdolnosci
poszczegblnych cztonkdéw, to wzajemne wplywanie na siebie moze rozciagac si¢ na
krétsze lub diuzsze okresy czasu, odnoszac si¢ do jednego lub wigcej zagadnien. Kie-
rowanie grupa w tym rozumieniu wiaze si¢ nie tylko z konkretnymi programami i okre-
$§lonymi zachowaniami poszczeg6lnych cztonkéw, lecz takze z ich sposobem myslenia,
sfera emocjonalna i systemem wartos$ci. To, czy funkcja ta zostanie przyj¢ta, czy odrzu-
cona, zalezy od osobowosSci, charakterystycznych cech cztowieka, ktéry si¢ jej podej-
muje, i tych, ktérym si¢ ja oferuje, od ich wezeSniejszych do$wiadezen, od aktualnej
sytuacji, celéw i zadan danej grupy. Nie da si¢ unikna¢ przy tym przechodzenia tej funkcji
— najczesciej nieSwiadomie, w sposéb ukryty — w rywalizacje, walke o wladze. Kiero-
wanie grupa jest dynamicznym procesem, z ktérego wszyscy jej cztonkowie moga wiele
si¢ nauczy¢é — oczywiscie tylko wtedy, gdy jest on jawny i przejrzysty. Réwniez i sam
lider grupy — jesli jest wnikliwym obserwatorem — moze tu wiele skorzystac.

II. Kierowanie grupg jako zadanie konkretnej osoby

Pojecie kierowania grupa oznacza takze zadanie konkretnej osoby, czyli kierowni-
ka, lidera grupy. Zadania tego moze si¢ on podja¢ w wyniku wyboru, mianowania,
powierzenia (np. wikariusz moze otrzyma¢ od proboszcza zadanie kierowania grupg
ministrantéw). To, czy powierzenie mu tej roli zostanie zaakceptowane, czy tez odrzu-
cone przez grupg, czy jego wysitki zostang uwieficzone sukcesem, czy tez zakonczg si¢
niepowodzeniem, zalezy nie tylko od tego, jakie sg jego cechy charakteru i jakie posia-
da talenty, lecz takze od tego, w jaki spos6b doszedt do tej roli. Praktyka wykazuje, ze
wiele konfliktéw i trudnosci w grupach spowodowanych jest narzuceniem z gory, przy-
dzieleniem grupie jakiego§ lidera. Dlatego wazne jest, aby dochodzenie do tej roli
dokonywato si¢ nie bez udziatu grupy i wzi¢cia pod uwagg jej stanowiska.

Czgsto zadanie lidera grupy okre§la wyraZnie ustanowione prawo i struktura
grupy (grupy formalne, np. wspélnoty Franciszkafiskiego Zakonu Swieckich). Nie-
zwykle wazne jest tu samo rozumienie istoty kierowania grupa, a wigc to, w jaki
spos6b lider pojmuje swoje zadanie i jak to zadanie pojmuje sama grupa. Poniewaz
po obu stronach moga by¢ w tym wzgledzie rézne wizje i oczekiwania, pojecie
kierowania grupg moze by¢ tez réznie definiowane. W samej grupie mogg istnie¢

'1. Klein, Gruppenleiten ohne Angst, Miinchen 1991 s. 113; Por. Ch. Méhle i in., Fithrung, w: Worter-
buch der Soziologie, 1. 1, pod red. G. Endruweita i in., Stuttgart 1989 s, 217—220; W. Pechtl, Zwischen
Organismus und Organisation. Wegweiser und Modelle fiir Berater und Fiihrungskrifte, Linz 1989,
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zr6znicowane opinie na temat tego, kim powinien by¢ lider i jakie ma mie¢ cechy
charakterystyczne. Kierowanie grupg nie jest bowiem dziataniem, ktére daje si¢
jednoznacznie, precyzyjnie i w sposéb uniwersalny okresli€. W kazdej grupie i w
kazdej sytuacji jest ono nieco inne. Na rol¢ lidera wigc nalezy patrze¢ zawsze przez
pryzmat konkretnych celéw (zadan) grupy, tego, jak dana grupa sama siebie okresla,
definiuje (samo$wiadomos$¢ grupy), aktualnej fazy rozwoju i réznych sytuacji, w kt6-
rych znajduje si¢ grupa i jej poszczegdlni czionkowie. Wypracowanie wspélnego
spojrzenia na t¢ kwesti¢ pomoze dostrzec punkty, w ktérych pojawiaja si¢ réznice
zdan i w ktérych panuje zgoda. Pokaze to liderowi i czlonkom grupy warunki
i ptaszczyzny ewentualnej wspoipracy. Pojscie na kompromis powinno poméc obu
stronom w podejmowaniu decyzji. Sam lider moze przez to tez tatwiej zdecydowad,
czy i jak w takich a nie innych warunkach be¢dzie kierowat grupa, poszczeg6lni
cztonkowie za$, czy i jak pod jego kierunkiem be¢dg brali udziat w zyciu grupy.
Generalnie trzeba zalozy¢, ze kazda grupa jest w stanie kierowaé sama sobq,
poméc sobie w trudnych sytuacjach, odpowiada¢ za siebie samg i za wsp6lne zada-
nia®. Dlatego tez zadanie lidera grupy polega przede wszystkim na umozliwianiu,
stwarzaniu grupie warunkéw do nauczenia si¢ samokierowania. O dobrym, skutecz-
nym kierowaniu grupa méwimy nie wtedy, gdy lider jest bez przerwy potrzebny, kiedy
wszystkie watki zycia grupy ku niemu zmierzajg i w nim si¢ krzyzuja, lecz wtedy, gdy
zadanie kierowania dzielone jest pomigdzy wszystkich, gdy wszyscy biora udziat w okre-
$laniu kierunk6éw pracy grupy, kiedy waSciwie mozna by si¢ obejs¢ bez lidera.

Szczegblnie w grupach, ktérych czionkowie maja wigcej niz 15 lat, stawiane jest
pytanie, czy wtedy w ogéle potrzebny jest lider. Abstrahujagc od problemu struktury
wiekowej, odpowiedzialnosci prawnej, odpowiedzialnoSci wzgledem rodzicow, opinii
publicznej, parafii i wobec samej grupy, mozna powiedzie¢, ze mozliwe jest istnienie
grupy bez lidera, ale tylko pod warunkiem, Ze wszyscy albo wigkszoS$¢ cztonkéw gru-
py potrafi i chce uczestniczy¢ w kierowaniu grupa (rozumianym jako funkcja grupy).
Jednakze i tu mamy do czynienia z konkretnymi osobami odpowiedzialnymi za wy-
konanie takich a nie innych zadanf, za jaki$ zakres prac, dziedzing Zycia grupy (np.
organizowanie, planowanie itp.), z osobami, ktére od czasu do czasu, na przemian
w t¢ role si¢ wceielajg.

III. Cechy charakterystyczne lidera grupy

Czlowiek, ktéry podejmuje si¢ kierowania grupa, powinien zadac sobie przede
wszystkim pytanie, czy jego osobowoS¢ i wewngtrzne nastawienie pomoga, pozwola
mu stworzy¢ przestrzef, w ktérej on i inni cztonkowie grupy beda mogli wspotzy¢,
wzrastaé, rozwijaé si¢. OdpowiedZ na to pytanie jest wazniejsza niz to, Zze zna on
okreslone metody i style kierowania. Ludzie bowiem wzrastaja, rozwijaja si¢ i otwie-
raja, prawdziwie Zyja tylko wtedy, gdy si¢ nimi nie manipuluje, gdy traktuje si¢ ich

2 Por. D. Stollberg, Seelsorge durch die Gruppe. Praktische Einfiihrung in die gruppendynamisch-
therapeutische Arbeitsweise, Gottingen 1971 s. 91; J. Griesbeck, Kleines Gruppenleiterbuch, Miinchen
1988 s. 15n.
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powaznie, gdy probuje si¢ ich zrozumieé, gdy si¢ im okazuje zrozumienie, gdy si¢ ich
akceptuje wraz z ich uczuciami, my$lami i potrzebami. To wia$nie stanowi zasadniczy
cel i sens tworzenia grup i zycia w grupach. Cel ten wymaga od lidera okreslonych
postaw i umiejetnosci. Dlatego tez nie wolno przyktadac wigkszej wagi do kurséw i wiedzy
o kierowaniu grupami niz do umiejetnosci, zdolnosci wchodzenia jako osoba w relacje
z innymi osobami i jednoczesnie pomagania im w zdobywaniu i rozwijaniu umiejetnosci
osobowego komunikowania si¢ z innymi®. Potrzebg takiej postawy lidera grupy pod-
kreslat szczeg6lnie C. R. Rogers w opracowanym przez siebie programie ksztalcenia
kierownikéw grup: U podstaw mojego programu — méwi Rogers — lezy swego rodza-
ju filozofia kierowania grupami akcentujgca osob¢ ludzkq, poglad, ktéry wychodzi od
tego, e najwigkszy rozwdj grupy (nie wylqczajqc lidera) nastgpi¢ moze tylko wtedy, gdy
lider uczestniczy w zyciu grupy jako osoba, a nie jako ekspert*. Dobre kierowanie grupa
zalezy od stopnia zakorzenienia si¢ lidera we wzajemnych relacjach (interakcjach)
wszystkich czlonkéw grupy. Glgbia tych wzajemnych odniesien zalezy od trzech pod-
stawowych postaw lidera: akceptacji, empatii i kongruencji’.

Akceptacja rozumiana jest jako bezwarunkowy szacunek. Bezwarunkowy jest on
dlatego, ze nie jest obwarowany zadnymi warunkami, np. jesli ty bedziesz dla mnie
mity, to ja tez bedg dla ciebie mify. Chodzi tu wi¢c o pelne szacunku, respektu spotka-
nie z drugim czlowiekiem, o jego akceptacj¢ jako osoby ludzkiej, wyplywajaca z za-
lozenia, ze kazdy czlowiek ma wielka, niepodwazalng warto$¢. Taka postawa zasadza
si¢ wlasciwie na bezinteresownej milosci, wigze si¢ z emocjonalnym cieptem. Kiedy
wigc lider i cztonkowie grupy spotykajg si¢ na gruncie akceptacji, to wtedy otwieraja
si¢ wzajemnie na siebie, dotykajq wiasnej glebi i giebi drugiego czlowieka.

Empatia oznacza umiej¢tno$¢ uczuciowego utozsamiania si¢ z inng osobg i wzbu-
dzania w sobie uczué przez nig przezywanych, wczuwania si¢ jej sytuacje. Taka postawa
to nie tylko rejestrowanie tego, co moéwi inny cztowiek, by nastgpnie wyjawi¢ swoje
stanowisko. Chodzi tu o wewnetrzne otwarcie si¢ na drugiego cztowieka, wejscie
w jego (wewnetrzny) Swiat, Swiat jego przezy¢ i doSwiadczen, i zrozumienie ich. Takie
wstuchiwanie si¢ w drugiego cztowieka B. Welte opisuje w nastepujacy sposob: Dopiero
w owej cichej izdebce zastuchania stowo nabiera odwagi, by si¢ rozwingc. Jak wielkiego
zaufania potrzebuje stowo. Jakze dtugo zamykalo sig, bo brakowato mu $miatosci. Ale
potem pojawit si¢ ktos, kto umiatl stuchad, przez co serce odwazylo si¢ otworzyé, a cud
stowa stal si¢ mozliwy. Stuchanie ma moc uwalniania stowa, a przez to wyzwalania
przemawiajqcego przez stowo serca oraz przemawiajgcego w stowach czlowieka®.

Podczas gdy obie ukazane wyzej postawy odnoszg si¢ do drugiego cziowieka,
ukierunkowane s3 na fy, postawa trzecia — kongruencja — dotyczy relacji lidera do
siebie samego, jego ja. Kongruencja znaczy przystawanie. W naszym przypadku cho-
dzi o przystawanie do siebie samego, bycie sobg. Je§li méwimy, ze kto§ jest kongruent-

? W. Miiller, Gemeinsam wachsen in Gruppen, Mainz 1989 s. 52 [tlum. AK].

* C. R. Rogers, Encounter-Gruppen. Das Erlebnis der zwischenmenschlichen Begegnung, Miinchen
1984 s. 158 [thum. AK]; Por. Tenze, Lernen in Freiheit, Minchen 1974,

5 Por. 1. Klein, dz. cyt., s. 121—134.

¢ B. Welte, Vom rechten Horen, w: Gesprich ohne Partner, red. K. Hemmerle i in., Freiburg
1960, s. 14 [thum. AK].
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ny, to znaczy, Ze jest autentyczny, prawdziwy, szczery, w zgodzie z soba samym. Mamy
tu do czynienia ze zgodnoscia tego, co czlowiek mdwi, co okazuje na zewnatrz, z tym,
co jest w jego wnetrzu. Postawy i wypowiedzi czlowieka powinny wigc ukazywac to,
jaki on w istocie jest. Kongruencja stwarza przejrzysto$é stosunkéw migdzyludzkich
i atmosfere wzajemnego zaufania. Oczywiscie nie chodzi tu o to, ze lider musi upu-
blicznia¢ wszystkie swoje mysli. W poczuciu odpowiedzialnosci wobec siebie i czion-
kow grupy sam decyduje o tym, co, komu i kiedy mdwi. Bez powiazania tej postawy
z akceptacja i empatia moglaby by¢ ona zrozumiana jako bezwzgledno$¢ jednostki
wzgledem innych, polegajaca na méwieniu o tym, co si¢ widzi i 0 czym sig¢ mysli —
bez zwracania uwagi na to, co inni maja na ten temat do powiedzenia. Lider musi
umie¢ wezuwac si¢ w siebie samego, powinien akceptowac siebie samego, gdyz w prze-
ciwnym razie bgdzie chowat sig za jaka$ maska, a na zewnatrz grat tego, kim w rze-
czywisto$ci nie jest albo kim chceiatby by¢.

W trakcie urzeczywistniania tych trzech zasadniczych postaw lider grupy powi-
nien by¢ kims§, kto tworzy struktury, kto czuwa nad zachowaniem waznych dla nich
regut, kto zwraca uwage na niedociagnigcia, wzywa do pracy nad soba, wskazuje drogi
prowadzace do rozwoju, nikogo jednak nie przeciazajac, od nikogo nie wymagajac
zbyt wiele. Jego giéwnym celem ma by¢ to, Zeby cztonkowie grupy uczyli si¢ podsta-
wowych form zycia wspélnotowego, jakimi sa komunikacja i interakcja. Nie wolno
mu przy tym zapomnieé, ze on takie — razem z nimi — przemierza droge osobiste-
g0 TOZWOju.

Nie ma czegos takiego jak «wzorcowa postawa lidera», pisze 1. Klein, zwykle mamy
do czynienia z postawq lidera, kidra mniej wigcej odpowiada sytuacji | oczekiwaniom czlon-
kéw grupy | samego lidera’. Znany teoretyk problematyki grupowej, D. Stollberg, méwi
o trzech stylach kierowania grupa: autorytatywnym, pasywnym (wyczekujacym) i de-
mokratycznym. Autorytatywnemu liderowi grupa stuzy do zaspokajania wiasnych pra-
gnien; karmi on uczestnikéw informacjami, za nich podejmuje decyzje. Pasywny, wy-
czekujacy lider uwaia, ze czlonkowie grupy sami powinni znaleZ¢ to co stuszne; za taka
postawg mozZe kry¢ si¢ rezygnacja, obojetnosé, agresja lub narcyzm lidera. Demokra-
tyczny lider mysli i dziata grupocentrycznie; przyjmujac postawe partnerska stuzy jako
obserwaror, stawia czlonkom grupy lustro przed oczy (feedback), wyjasnia to czy tamto®.

W praktyce wyréznione tu style kierowania grupa mieszaja sie z sobg — w zalez-
nosci od sytuacji, w jakiej znajduja sie lider i grupa. Doswiadczenie méwi tez, Ze styl
demokratyczny nie zawsze musi byé najlepszy.

IV. Lider grupy — czlowiek duchowy
Lider grupy parafialnej powinien by¢ czlowiekiem o (wzglednie) uformowanej

duchowoéci. Nie znaczy to jednak, ze musi byé to osoba duchowna, w ktérej sktonni
jestesmy upatrywac eksperta w sprawach duchowych. Po pierwsze: ksiadz (proboszez

1. Klein, dz. cyt., s. 134 [thum. AK].
* D. Stollberg, dz. cyt., 5. 95—99,
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czy wikariusz) nic jest w stanie kierowa¢ dowolng liczba grup w parafii; jesli prébuje
to robic, to szybko staje si¢ czynnikiem hamujacym proces powstawania wspélnoty
grupowej. Po drugie: grupy, ktérych liderem jest ksiadz, czgsto nie wytwarzajq wia-
snych struktur i swoja tozsamo$¢ definiuja wylacznie poprzez osobg tego ksigdza.
Znaczy to, ze zdolne sa istnie¢ jedynie za sprawa profesjonalisty i rozpadaja si¢ po
jego odejsciu.

Lider nie musi by¢ czlowiekiem wyksztalconym teologicznie, nie musi tez mie¢
dobrego rozeznania w sytuacji duszpasterskiej danej parafii. Nikt nie moze wymagac
od niego, zeby zastapit dogmatyka, kaznodziejg, katechetg i spowiednika. Lider gru-
py nie jest takze kim§, kto potrafi fadnie méwic o ideatach zycia chrzescijanskiego.
Jest on przede wszystkim cztowiekiem, dla ktérego wymiar duchowy odgrywa wazng
rol¢, ktéry otwicra si¢ na ten wymiar, pielegnuje go i pozwala mu przenikac cale swoje
zycie, mySlenie, méwienie i wszystkie czyny, i ktory chce i moze pomée grupie w po-
szukiwaniu jej duchowych korzeni, jest gotow udac si¢ razem z grupa w drog¢ ku
warto$ciom religijnym. Tylko ten, kto doswiadczyt w swoim zyciu obecnosci Boga,
i probuje zy¢ zgodnie z Jego wola, moze by¢ dla innych kanatem, przez ktory przepty-
wa mitoS¢ i blisko$¢ Boga. Dlatego tez w zyciu lidera grupy chrzescijafskiej niec moze
zabrakna¢ modlitwy, w ktorej wyraza swoje odniesienie do Boga i je urzeczywistnia.
Kazde powolanie wyrasta ze stuchania i dawania odpowiedzi na stowo Boga. Lider
grupy koScielnej, ktory si¢ nie modli, dla ktérego Eucharystia nie stanowi centrum
Zycia, nie rozpozna w swoim zadaniu jego istoty, a mianowicie tego, ze powierzona
sobie grup¢ ma prowadzi¢ do spotkania z Bogiem; jego stowa i czyny sa wtedy puste
i mijaja si¢ z Bozym wezwaniem.

Ale i cztowiek, ktdry na swoich drogach wiary przezywal kryzysy, doswiadczyl
ciemnych nocy zwatpienia, stabosci i (pozornego) milczenia Boga, ktéry zna cigzar
wiary, moze innym — watpigcym, bladzacym, zranionym i tym, ktérzy nie poczynili
jeszcze zadnych postgpéw w wierze — nie tylko okaza¢ zrozumienie, ale tez delikat-
nie i w pokorze poméc im rozpoznaé wlasne granice, aby stali si¢ przez to bardziej
otwarci na bezgraniczng mito$¢é Boga, po to, by potem przez nich inni mogli doSwiad-
czy¢ Jego zbawczej obecnosci.

To, co odnosi si¢ do kazdego chrzescijanina, odnosi si¢ takze do lidera matej
wspélnoty chrzescijafiskiej: powinien on w Kosciele i w §wiecie urzeczywistnia¢ swoja
cze$¢ powotania calego ludu Bozego do dawania §wiadectwa. Lider powinien wypet-
nia¢ swoje apostolstwo, stuzy¢ zbawieniu cztowieka. I jemu nafozony zostaje wspania-
ty obowiqzek przyczyniania si¢ do tego, aby wszyscy ludzie na calym Swiecie przyjeli boskie
oredzie zbawienia (DA 3). Takze i on jest powotany do tego, by przyczynia¢ si¢ do
wzrastania Kosciota i do jego ustawicznego uswigcania (KK 33). Przede wszystkim za$
powinien on przez Swiadectwo catego swojego zycia, wyplywajacego z wiary nadziei
i mifoSci, ukazywa¢ Chrystusa Zyjacego w swoich wiernych (por. DA 16).

Tak opisane zadanie i postawa lidera jest oczywiscie niefatwa do zrealizowania.
Z pewnoscig bedzie on czesto sfrustrowany, bo albo bedzie si¢ czut w tym wzgledzie
nickompetentny, albo jego wysitki zdaja si¢ nie przynosi¢ oczekiwanych rezultatow.
Dlatego powinien by¢ zawsze $wiadomy jednego: wazniejsze jest Swiadectwo wiary
niz to, czy wszystkie oczekiwania czionk6éw grupy zostang spetnione. Tylko w ten spos6b
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uda mu si¢ stworzy¢ warunki wzrostu i rozwoju w grupie. Tylko tak moze spowodo-
wad, ze wiedza religijna, nauka Koéciofa, przyjmowanie sakramentdéw itd. zaczng mied
wigksze znaczenie w Zyciu poszczegOlnych czlonkéw grupy.

Lider grupy koScielnej powinien mie¢ nieustannie przed oczyma dwa nowote-
stamentowe obrazy: obraz siewcy i obraz rybaka ludzi. Sp6jrzmy najpierw na siewce:
przypowies¢ (Mt 13,1—9) méwi nam o nim jedynie, ze sieje. Siewca sieje, i to z roz-
machem, wrecz rozrzutnie. Sieje rowniez tam, gdzie nie ma wigkszych szans na zbio-
ry. Nie myéli o Zniwach. Jego zadaniem jest sianie. Czy naprawdg nie interesuje go
to, co przyniesic jego cigzka praca? Przypowies¢ nic na ten temat nie mowi. Przenik-
nigta jest jednak zadziwiajaca pewnoscia, Ze posiane ziarno zwykle wschodzi, staje
sie roslina i owocuje. Jest to nie ujete w stowa przekonanie, ze beda zniwa. Trzeba
wigc siad, i to z rozmachem, rozrzutnie. Kto tak sieje, moze liczy¢ si¢ z tym, ze owoce
przewyzsza wszelkie wyobraienia.

Drugi obraz, obraz rybaka ludzi (Mk 1, 17; £k 5, 4n) odnoszony jest zwykle do
kaptandw, tych szczegélnie powolanych uczniéw Chrystusa. Nie bedzie jednak czym$
niewlasciwym podsuwanie go wszystkim chrzeScijanom, a wigc takze liderom grup:
Na wezwanie Pana i w Jego imig zarzucaja swoje sieci, aby przez stowo i czyn zdobywaé
ludzi. Przy tym zarzucaniu sieci jednak dziata sam Jezus, On sam chce przez nich zarzu-
ci¢ sie¢ swojej mitosci®.

V. Kierowanie grupami jako postuga jednoczenia

Parafia postrzegana jest dzi§ jako funkcjonalna struktura grup i podgrup. Nie
znaczy to jednak, Zze grupy maja w parafii charakter funkcjonalny, lecz to, ze przede
wszystkim grupy a nie tylko poszczegdlne osoby powinny by¢ nosnikami wszelkich
dziatan parafii. Réznorodne grupy sa wigc wspdtnosnikami parafii; jako (wspéi)pod-
mioty duszpasterstwa uczestniczg w podzielonych na male porcje'® zadaniach parafii.

Parafia, ktdra jest jedynie luZnym zwiazkiem istniejgcych obok siebie grup, nie
moie byé zywa wspélnota. Dlatego grupy parafialne musza uczy¢ sie wzajemnej ak-
ceptacji, komunikowania si¢ migdzy sobg i wspolpracy, jak tez identyfikowania si¢
1 utrzymywania Zywego kontaktu z cala parafig, pielggnowania wigzi z nig poprzez
wlasne odpowiedzialne kierownictwo i taczno$é z proboszczem.

Zycie codzienne naszych parafii pokazuje, ze wiasnie komunikowanie si¢ wza-
jemne grup przysparza najwiecej probleméw. Czesto brakuje ze strony duszpasterzy
impulséw i wizji co do wlaczenia istniejgcych w parafii grup w jej ogblne zycie
i liturgig. Tymczasem grupy parafialne potrzebujg prowadzenia, opieki ze strony
proboszcza. Prowadzic, opiekowac sig, towarzyszyC nie znaczy kontrolowac, karmié,
zaopatrywaé, narzucaé cokolwiek, lecz utrzymywaé kontakt, wspieraé, udziela¢ rad,
by¢ partnerem w rozmowach, wspélnie szuka¢ rozwiagzan, odkrywac i budzi¢ chary-
zmaty, przyczyniaé si¢ do komunikowania si¢ ze sobg réinych grup i integrowania

* G. Greshake, By¢ kaplanem, Wroctaw 1983 s. 81.
P M. Zulchner, Gemeindepastoral, Dilsseldorf 1989 s. 157.
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ich z cala wspélnotg parafialng. Proboszcz kieruje grupami w sensie petnienia
postugi jednoczenia ich we wspdlnocie parafialnej. Wypetnienie tego postannictwa
ulatwig mu regularne spotkania z liderami wszystkich grup zyjacych i dziatajacych
w parafii.

Zaréwno proboszcz, jak i liderzy poszczegblnych grup powinni zwracaé uwage
na to, by w grupach parafialnych nie byly wytacznie podejmowane rézne zadania i pet-
nione okre$lone funkcje, lecz aby ich czlonkowie przede wszystkim dzielili z sobg zycie
i wiarg. Prawdziwej wspoélnoty parafialnej nie tworza grupy odgérnie powotane do
zycia, grupy sztucznie utworzone. Znaczy to, ze ani proboszcz, ani kierownicy grup
nie moga grupy traktowac jako srodka do podnoszenia skutecznosci, sprawnosci ogofu
organizacyjnych struktur parafii. Taki status grup paralizowatby ich kreatywne moz-
liwosci, a tworzenie zréznicowanej struktury parafii za ich pomocg zredukowatoby je
do roli zwyklej metody. Grup, ktére powstaja na zasadzie samoorganizowania sig,
tzn. mniej lub bardziej spontanicznie, proboszcz nie powinien a priori traktowacé jako
te, ktére prébuja omingé, podejs¢ od tytu kierownictwo parafii lub wrecz si¢ jemu
przeciwstawi¢. Zywa wspélnota jest z natury otwarta i Kieruje si¢ potrzebami swoich
czlonkéw, urzeczywistniajac si¢ w dialogu réznorodnosci.
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Wspoélczesna koncepcja teologii praktycznej
matzenstwa i rodziny

Przetom wiekéw charakteryzuje si¢ niezwyklym postgpem wiedzy. W szybkim
tempie powstaja nowe nauki, a nawet cale dziedziny nauk. Mogtoby si¢ wydawaé, ze
na tym tle teologia ulegla stagnacji, ogranicza si¢ do powtarzania tych samych tresci
w ten sam sposob. Rzeczywistos¢ jest zupetnie odmienna. Wystarczy poréwnac ilosé,
nazwy i tematyke przedmiotéw teologicznych wykladanych na studiach wyzszych przed
kilkunastu laty i obecnie. Zmienito si¢ radykalnie spojrzenie na §wiat i zadania, jakie
Kosciét ma do spetnicnia w tym szybko zmieniajacym si¢ $wiecie. Szczegélnym im-
pulsem do rozkwitu nauk teologicznych stato si¢ dzieto II Soboru Watykanskiego.

Mozna postawi¢ hipotezg, ze w obrgbie bogactwa wspélczesnej wiedzy teologicz-
nej zadna dziedzina nie rozwija si¢ tak szybko jak teologia praktyczna, tradycyjnie
okreslana mianem teologii pastoralnej. Jej zadaniem jest przeciez refleksja nad zbaw-
czym postannictwem Kosciota w zmieniajacym si¢ gwaltownie Swiecie. Nowe potrze-
by, ewolucja cztowieka i spoleczefistwa, narastajace problemy zmuszaja Kosciét do
poszukiwania nowych sposob6éw gloszenia Ewangelii — nowej ewangelizacji, jak to
okreslit Jan Pawet II — do wypracowywania nowych form duszpasterstwa. Refleksja
teologiczno-pastoralna musi odpowiedzie¢ na te potrzeby, nadazy¢ za nimi, a nickie-

dy je wyprzedzac.

I. Rodzina droga KoSciota

Uderzajacym zjawiskiem doby obecnej jest wzrost zainteresowania problematyka
maizenstwa i rodziny. To zjawisko, typowe dla catego niemal wspéiczesnego $wiata,
nabrato szczeg6lnego znaczenia w Polsce z poczatkiem lat siedemdziesiatych. Rodzina
stala si¢ przedmiotem badan naukowych z réznych dziedzin, publikacji naukowych,
popularnonaukowych czy wrecz popularnych, przedmiotem szczeg6lnej troski KoScio-
fa w Polsce oraz przedmiotem szeregu decyzji ze strony wiadz panstwowych. Wsréd
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wielu przyczyn wspomnianego zjawiska nalezy wymieni¢ przede wszystkim dwie: gwal-
towne niekiedy zmiany dokonujace si¢ w samej rodzinie, okreSlane przez niekt6rych
mianem kryzysu rodziny, oraz od strony pozytywnej, ponowne uSwiadomienie sobie
szczeg6lnej i niezastapionej roli, jaka rodzina odgrywa w Kosciele i spoleczefistwie.

Wszelkie kryzysy sa dzi§ bardzo modne. Méwi si¢ zar6wno o kryzysie politycz-
nym, gospodarczym, gietdowym, jak i o kryzysie wiary, moralnoSci czy wreszcie kry-
zysie rodziny. Na potwierdzenie tego ostatniego przytacza si¢, na przyktad, tzw. wolng
mitos¢, matzenstwa na probe, wzrastajace rozwody, zwiazki homoseksualistow, prze-
jecie przez inne instytucje funkcji tradycyjnie zarezerwowanych rodzinie. Skiania to
niektorych do przepowiadania rzekomo bliskiego zaniku malzenstwa i rodziny w spo-
teczenstwie. Nie brak pesymistow nawet w gronie ludzi wierzacych. Maluja oni aktu-
alng sytuacj¢ malzefistwa i rodziny wylacznie w czarnych barwach, nie dostrzegajac
wyjécia z tak przedstawionej sytuacji. Tymczasem nalezy unika¢ skrajnosci. Pominig-
cie milczeniem pewnych niepokojacych symptomoéw schorzenia wspélczesnej rodzi-
ny, uspokajanie czy tez usypianie opinii publicznej, moze prowadzi¢ nar6éd do kata-
strofy. Ale szkodliwy jest takze skrajny pesymizm, ktéry podcina i niszczy jakakol-
wick wolg¢ zaangazowania w dziele odnowy i umocnienia rodziny polskiej. Jesli juz
si¢ méwi 0 pewnego rodzaju kryzysie rodziny, to jest on SciSle zwiagzany z glgbokimi
i radykalnymi przemianami, jakim ulega spoleczenstwo na przetomie wiekow. Rodzi-
na, czastka zywotna i podstawowa kazdego spoteczenstwa, stanowi czuly sejsmograf,
notujacy najmniejsze nawet wstrzasy zachodzace w tym spoleczenstwie. Liczne bada-
nia naukowe, nasze do$wiadczenia osobiste wykazuja ze rodzina nie zanika, nie gi-
nie, ale po prostu zmienia si¢ i to w tym celu, by jak najlepiej odpowiedzie¢ wyma-
ganiom wspélczesnej epoki.

Ko$ciot w Polsce zawsze przywiazywat szczegllng wagg do matzenstwa i rodziny.
Nasilenie troski o rodzing polska nastapito przede wszystkim jako reakcja KoSciota
na tragiczne skutki skrajnie liberalnej ustawy aborcyjnej z roku 1956. Od prawie
pi¢édziesigciu juz lat mamy w naszym kraju zorganizowane, powszechne i stale roz-
wijajace si¢ dzieto duszpasterstwa rodzin. Trzeba wielu wartoSciowych i kompetent-
nych ludzi do tej pracy. Nie wystarczy dobra wola, konieczne jest odpowiednie przy-
gotowanie, z naukowym rozeznaniem si¢ w problematyce malzefistwa i rodziny.

Calej dziatalnoSci zbawczej Kosciola towarzyszy naukowa refleksja teologiczno-
pastoralna. Zadaniem teologii praktyczne) jest wypracowanie zasad i dyrektyw dla
tejze dziatalno$ci zbawczej, okreslonej jako urzeczywistnianie si¢ Kosciota w terazniej-
szoéci. Szczegllng troska otacza Kosci6t rodzing — instytucjg ustanowiong przez sa-
mego Boga, uswigcong przez Chrystusa. Réwnoczes$nie jednak kazda rodzina chrzesci-
janska ma szczegdlna, sobie whaSciwg role do spetnienia w catoksztalcie misji Kosciola.
Jeden i drugi aspekt ujmuje refleksja teologiczno-pastoralna, wchodzaca w skiad roz-
wazan teologii praktycznej. T¢ naukowa, teologiczno-pastoralng refleksj¢ nad maizen-
stwem i rodzing okreSlamy mianem teologii praktycznej malzenstwa i rodziny.

Teologi¢ praktyczng malzefistwa i rodziny trzeba odrézni¢ od teologii malzenstwa
i rodziny, ktora nalezy do dziatu teologii spekulatywnej i ktérej zadaniem jest refleksja
nad Bozym zamystem wobec malzenistwa i rodziny oraz nad sakramentalnym charakte-
rem matzefistwa. Teologia matzefistwa i rodziny jest koniecznym fundamentem i punk-
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tem wyjscia dla teologii praktycznej malkZenstwa i rodziny. Nadal daje si¢ odczué brak
cato$ciowego opracowania teologii matzefistwa i rodziny'. W studiach teologicznych jak
i w publikacjach naukowych najczesciej obie dyscypliny traktuje si¢ facznie, dajac im nazwe:
Teologia matzenstwa i rodziny — duszpasterstwo rodzin, lub wlaczajac aspekty pastoralne
w zakres teologii matzenstwa i rodziny. Lepiej jednak byloby, dla Scistosci naukowej, jasno
odr6zniac te dwie nauki teologiczne. Chociaz maja one ten sam przedmiot materialny,
to jednak réznia si¢ przedmiotem formalnym i naleza do odrgbnych dziatéw teologii.

Niniejsze rozwazania dotycza tej whadnie dyscypliny teologicznej, dla ktérej pro-
ponujemy nazwe teologia praktyczna matzeristwa i rodziny. Stanowia one pewna pro-
be syntetycznego spojrzenia na nowa nauke w obrebie teologii praktycznej. Celem
opracowania jest zwrdcenie uwagi na konieczno$¢ stworzenia refleksji naukowej, typu
teologiczno pastoralnego, nad problematyka matZenstwa i rodziny oraz wskazanie
kierunku, w jakim powinna i$¢ ta refleksja. RownoczeSnie chodzi o pewng pomoc dla
warto$ciowego, wyprébowanego dziela duszpasterstwa rodzin, ktére jest niewatpli-
wie znakiem czasu KoSciola katolickiego w Polsce.

II. Teologia praktyczna

Poprawne okreélenie pojecia teologia praktyczna jest konieczne, aby whasciwic
zdefiniowaé nauke, ktéra nalezy wlasnie do tej dziedziny teologicznej i nosi nazwe
teologia praktyczna matzefistwa i rodziny.

1. Ewolucja koncepcji teologii pastoralnej

Koéciét Swiety, ustanowiony przez Chrystusa, od poczatku swego istnienia szu-
kat sposobdw, by jak najlepiej spelni¢ zadania, ktore Boski Zatozyciel przed nim
postawil. Zastanawial si¢ nad celem swej misji, rozpoznawal mentalnos¢ tych ludzi,
ktérym mial glosi¢ Dobra Nowing, rozstrzygat problemy, ktére nasuwala dziatalnos¢
ewangelizacyjna. Refleksja ta miata niewatpliwie charakter pastoralny. Jednakze
dopiero w XVIII w. refleksja pastoralna Kosciola nad swoja dziatalnoscig przybrala
charakter teologii pastoralnej, odrgbnej nauki teologicznej wyktadanej na uniwersy-
tetach. Pierwsza koncepcja nowej dyscypliny, przedstawiona w 1774 r. przez opata
benedyktynskiego, S. Rautenstraucha, miata cel praktyczny: zgrupowac w obrebie
jednej, oddzielnej nauki to, co dotyczyto przygotowania ksigzy do spetniania ich przy-
sztych zadaf duszpasterskich. Teologia pastoralna stafa si¢ nauka o obowigzkach i za-
daniach ksigdza — duszpasterza. Wskazywala na to sama nazwa. Ludzie Swieccy
stanowili owczarnig, ktorej jedynym zadaniem bylo stuchac i spelnia¢ polecenia wy-
znaczonych im pasterzy. Trzeba byto wiekow catych, poglebionej refleksji teologicz-
nej, zwlaszcza rozwoju eklezjologii i teologii laikatu, aby zmieni¢ radykalnie te pier-
wotng koncepcje teologii pastoralnej. W obecnym ujgciu juz nie pojedynczy pasterz
— ksiadz i jego obowiazki stanowia przedmiot rozwazan teologii pastoralnej, ale caly

' Odpowiedzig na ten brak jest zarys teologii malzefistwa i rodziny K. Majdafiskiego: Wipdl-
nota Zycia | mitofci. Wyd. 2. Poznan 1983,
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Koscidt i jego misja w Swiecie wspdlczesnym. Zmiana koncepcji sktonita do zmiany
nazwy’. Teologia pastoralna przeksztalcita si¢ w teologie praktyczna.

W dobie obecnej, teologowie Europy Zachodniej uzywaja powszechnie okresle-
nia teologia praktyczna. W Polsce, rzecznikami tej nazwy byli przede wszystkim ks.
Andrzej Zuberbier® oraz ks. bp Kazimierz Majdanski®. Przymiotnik praktyczna nie
wystgpuje w tej nazwie jako przeciwstawienie do teoretyczna, bo cata teologia jako
nauka ma charakter dociekania teoretycznego. Cala teologia musi mie¢ rownocze-
$nie wydzwiek praktyczny: wskazaé czlowiekowi droge do zbawienia i pomdc w jego
osiagnieciu. Przyjmujac nazwe teologia praktyczna cheemy wige juz samg nazwg pod-
kreslic, ze ta teologia dotyczy nie tylko zadan pasterzy, lecz calej misji KoSciota, Z dru-
giej, okreslenie praktyczna ma wskaza¢ na potrzebg naukowej refleksji nad praxis
Ecclesiae (realizacja zbawczego postannictwa Koéciota hic et nunc), taczy sig z termi-
nem prakseologia, w ktérym sg zawarte greckie pojecia praksis i logos.

Szkoda, ze wigkszo$¢ wspotczesnych teologéw polskich nie przyjeta nowego okre-
$lenia i uzywa tradycyjnej nazwy teologia pastoralna®. Moze przyczyny takiego stanowi-
ska naleiy upatrywac w fakcie, ze w oficjalnych dokumentach Kosciota wystepuje tylko
ta nazwa, czego przykladem jest Ratio studiorum dla seminariéw duchownych, Inna
przyczyna jest brak zrozumienia dla specyfiki tej dyscypliny ze strony tzw. teologii
spekulatywnej czy tez biblijno-historycznej. Odnosi si¢ wrazenie, ze dla przedstawicieli
tych, o wiele starszych dziedzin teologii, okreslenie stosunkowo miodej dyscypliny teo-
logicznej jako teologia praktyczna stanowi pewnego rodzaju degradacjg teologii.

Wydaje sig, ze sprawa nazwy jest drugorzedna, albowiem fundamentalny spér
dotyczyt nie tyle nazwy, co koncepcji. Istotne jest 10, Ze ta nauka teologiczna nie chee
i nie moze ograniczy¢ si¢ do pasterzy dusz, ich zadaf i obowiazkdw, lecz obejmuje
swoja refleksja caly Lud Boiy, powotany do urzeczywistniania Krélestwa Bozego na
ziemi, do wypelniania Chrystusowej misji zbawienia wobec czlowieka i $wiata.

2. Przedmiot teologii praktycznej

W koncepcji eklezjologicznej teologia praktyczna jest naukg o urzeczywistnia-
niu si¢ Kosciola w terazniejszosci®. Przedmiotem materialnym w teologii praktyczne;
jest wiec dzialalnosé calego Kosciola, okreélona jako samourzeczywistnianie si¢ — to
wszystko, co czyni Koscidt obecnym w $wiecie wspélczesnym. Chodzi o obecnodé

* Pionicrem nowej koncepcji | tworea nazwy teclogia prakiyezna byt Anton Graf (1811—1867),
preedstawiciel tzw. szkoly tybindzkiej.

* Por. A. Zuberbier: Materialy do teorii teologii praktycznej. Warszawa 1974,

* Por. Teologia jest praktyczna. , Ateneum Kaplafskie” T. 82: 1974 z, 390 i 391, We wprowa-
dzeniu do pierwszego z tych zeszytdw bp K. Majdanski daje uzasadnienie dla przyjecia tej wlaénie
nazwy (5. 3—14),

*Te nazwe nosi takie najnowszy podrecznik pod redakeja R. Kaminskiego: Teologia pastoral-
na. T. 1. Teologia pastoralna fundamentalna. Lublin 2000.

* Definicja stworzona przez teologdw jezyka niemieckiego Selbstvollzug der Kirche in ihrer
Gegenwart, rozpracowana przez: Handbuch der Pastoraltheologie. Praktische Theologie der Kirche in
ihrer Gegenwart, Hrsg. v. EX. Arnold, F. Klostermann, K. Rahner, V. Schurr, L. M. Weber. Bd. 1—
4, Freiburg 1964—1969,
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aktywna, pr¢zna, dynamiczng, przemieniajacg ludzi i Swiat. KoSciét Chrystusowy ma
speini¢ w stosunku do $wiata rolg zaczynu, o ktérym méwi Syn Bozy w Ewangelii:
Z czym mam poréwnac krolestwo Boze? Podobne jest do zaczynu, ktéry pewna kobieta
wziglta i wlozyla w trzy miary mqki, az si¢ wszystko zakwasito (Lk 13, 20-21). To dzieto
urzeczywistniania si¢ KoSciota stanowi réwnocze$nie kontynuacje zbawczego dziela
Chrystusa w odniesieniu do wszystkich ludzi. Obejmuje ono funkgje i zadania calego
Ludu Bozego oraz poszczegdlnych jego cztonkéw. Precyzujac mozna powiedzied, ze
refleksja teologii praktycznej obejmuje trzy dziedziny:

1. Ci, ktorzy stanowig Koscidl, ktérzy urzeczywistniaja Kosciét, podejmujg mi-
sji¢ dang KoSciotowi przez Chrystusa.

2. Cel i znaczenic misji KoSciota. Chodzi o ustalenie nie tylko celu ostateczne-
g0, lecz takze etapéw posrednich, prowadzacych do tego celu.

3. Istotne funkcje, przez ktére Kosciét wypetnia swa misjg.

Aktualnie w teologii rozréznia si¢ sze$¢ podstawowych funkcji KoSciota: glosze-
nie Stowa, sprawowanie kultu liturgicznego, szafarstwo sakramentéw, karno$é ko-
Sciclna, apostolat chrzescijafiski, realizacja chrzeScijanskiej Caritas.

To wszystko stanowi przedmiot materialny teologii praktycznej. Przedmiotem for-
malnym natomiast jest terazniejszosé, to znaczy okolicznosci, w ktérych KoSciét urze-
czywistnia si¢ hic et nunc — tu i teraz; aktualna, obecna sytuacja cztowieka i $wiata.
Bo6g nigdy nie milczy. Przemawia do nas w teraZniejszo$ci. Apelem Bozym skierowa-
nym do Kosciota i Swiata sg takze znaki czasu. Naszym zadaniem, zadaniem KoSciola
jest odczytanie tych znakéw i realizacja Bozego wezwania w nich zawartego. 11 Sob6r
Watykanski podkresla, ze Kosci6t, kierowany Duchem Swigtym, ma kontynuowaé dzie-
to samego Chrystusa i zaraz dodaje: Aby takiemu zadaniu sprosta¢ Kosciol zawsze ma
obowiqzek bada¢ znaki czaséw i wyjasniac je w swietle Ewangelii tak, aby mogt w spo-
s6b dostosowany do mentalnosci kazdego pokolenia odpowiadaé ludziom na ich od-
wieczne pytania dotyczqce sensu zZycia obecnego i przyszlego oraz wzajemnego ich sto-
sunku do siebie. Nalezy zatem poznawad i rozumie¢ Swiat w ktorym zyjemy, a takze jego
nieraz dramatyczne oczekiwania, dgzenia i wlasciwosci (KDK 4). Element teraZniej-
szoéci specyfikuje zatem teologi¢ praktyczna, wyodregbnia ja od innych nauk teolo-
gicznych. Nalezy zwr6cié jeszcze uwage na fakt, ze urzeczywistniajac Kosciot w teraz-
niejszosci, przygotowujemy réwnoczesnie jego przyszio$é.

3. Podmiot urzeczywistniania si¢ KoSciota

Wraz ze zmiang koncepcji teologii pastoralnej ulegto zmianie takze uj¢cie pod-
miotu, ktéry ma urzeczywistnia¢ Kosciol w terazniejszo$ci. Dla teologii praktycznej
podmiotem tym juz nie jest pojedynczy pasterz, ale caly Kosciét pojety jako Lud Bozy
Nowego Przymierza (por. KK 9), jako Sakrament $wiata (por. KK 1). Caly Lud Bozy
ma za zadanie glosi¢ Dobra Nowing, dazy¢ do catkowitego zjednoczenia z Bogiem
i prowadzi¢ wszystkich ludzi do zbawienia wiecznego. Obok tego giéwnego zadania,
wspdlnego wszystkim cztonkom Ludu Bozego, istnieje réznorodno$¢ zdan, ktére maja
spetnia¢ poszczegdlni chrzescijanie czy cate wspélnoty. Réznig si¢ one migdzy sobg
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w sposéb istotny. Jest wigc rzecza oczywista, ze zadania hierarchii w Kosciele, ko-
nieczne i niezastapione, bedg si¢ réznily istotowo od zadan laikatu. Ale Swieccy lu-
dzie ochrzczeni maja takze wlasne zadania do spetnienia, plynace z kaptanstwa po-
wszechnego, w Kosciele i w imieniu KoSciota w $wiecie wspéiczesnym. Swieccy kato-
licy moga i powinni pomagaé biskupom i ksi¢zom w ich pracy tam, gdzie jest to
mozliwe; jednakze Chrystus dat im ich wiasne powotanie zalezne od sytuacji, w kt6-
rej si¢ znajdujg, stanu zZycia, zaangazowania. Realizujac wlasne powotlanie Swieccy
czynig Koéciél rzeczywistym, obecnym i dzialajacym hic et nunc. Odpowiedzialni za
misj¢ Ko$ciota w dobie obecnej, staja si¢ podmiotem w dziataniu KoSciota i w reflek-
sji teologii praktycznej.

4. Zasady metodologiczne

Teologia praktyczna jako odrgbna dyscyplina teologiczna posiada wtasng meto-
de dociekania naukowego’. Jako teologia bierze swe zasady metodologiczne z Obja-
wienia, Magisterium Kosciota, innych nauk teologicznych. Z drugiej strony, ze wzgledu
na swéj charakter praktyczny — analiza teraZniejszosci, w ktérej ma si¢ urzeczywist-
nia¢ Koéciét — teologia praktyczna musi siggac¢ do elementéw, ktére ujmujg wspot-
czesng sytuacje Kosciofa, $wiata, cztowieka i wyciggna¢ z nich wlasciwe sobie wnio-
ski. W ten sposéb metodologia teologii praktycznej taczy w sobie dwa bieguny: Ob-
jawienie i nauki empiryczne. Znamienne stowa Konstytucji duszpasterskiej o Koscie-
le w Swiecie wspotczesnym, zwrécone do duszpasterstwa, stanowia réwnocze$nie
wytyczng odno$nie do metodologii teologii praktycznej: W duszpasterstwie nalezy
uznawac i stosowac w dostatecznej mierze nie tylko zasady teologiczne, lecz takze zdo-
bycze nauk swieckich, zwlaszcza psychologii i socjologii, tak, zeby réwniez i wiernych
prowadzi¢ do czystszego i dojrzalszego zycia wiary (KDK 62).

Szczegdlne znaczenie dla rozpoznania terazniejszoSci, w ktorej Kosciét ma spet-
nia¢ swa misj¢, ma analiza socjologiczna. Zachete, ktéra Vaticanum II skierowuje do
biskupéw, mozna odnie$¢ takze do teologii praktycznej: By mogli stosowniej zaradzi¢
dobru wiernych, odpowiednio do stanu kazdego, niech dqzq do nalezytego rozeznania
ich potrzeb w warunkach spotecznych, w jakich oni zyjq; niech postugujq si¢ w tym celu
wlasciwymi Srodkami, gléwnie badaniami socjologicznymi (DB 16).

Doceniajac znaczenie nauk empirycznych teologia praktyczna nie moze jednak
utozsamiac si¢ z nimi; musi zachowac swoj charakter teologiczny, a nie przemienia¢
si¢ w socjologie czy psychologig, nawet okreslona mianem pastoralna. TeraZniejszo§é
musi by¢ poznana przy pomocy kompetentnych nauk, ale analizowana w $wietle wiary.
Ostatecznie chodzi o spojrzenie, jakim Chrystus obejmuje wspélczesnego czlowieka,
odkupionego Jego krwia, przeznaczonego do szcz¢$cia wiecznego. Tenze cztowiek
znajduje si¢ w konkretnej sytuacji zyciowej, w okreslonym kontekscie. Rozpoznanie

” Na temat metodologii teologii praktycznej istnieje obfita literatura w jezyku niemieckim (zwasz-
cza: Praktische Theologie heute. Hrsg. v. F. Klostermann u. R. Zerfass. Miinchen/Mainz 1974). W Polsce
problem metody omawiaja niemalze wszystkie podreczniki teologii pastoralnej; najwigksze jednak zastugi
w precyzowaniu kwestii metodologicznych ma R. Kamifiski (gléwnie w publikacjach: Wprowadzenie do
teologii pastoralnej. Lublin 1992; Teologia pastoralna. T. 1. Teologia pastoralna fundamentalna. Lublin 2000).
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tego kontekstu jest warunkiem whadciwego odczytania znakow czasu, aby nastepnie
dokonaé ich interpretacji w $wietle Objawienia. Teologia praktyczna ma za zadanie
poznaé §wiat wspolczesny, uwarunkowania konkretnej osoby i calego spoleczefistwa,
spojrze poprzez pryzmat nauki Bozej interpretowanej przez Magisterium Koéciota
na te rzeczywisto$¢ ziemska, a w konsekwencji ustali¢ zasady i normy, majace kiero-
waé dzialaniem Kosciola w teraZniejszosci.

IIL. Teologia praktyczna malzenstwa i rodziny

1. Miejsce w catoéci teologii praktycznej

Teologia praktyczna dzieli si¢ na dwie czgsci: ogdlng i szczegdlowa. Ogdlna zajmu-
je si¢ podstawami teologii praktycznej, omawia jej historig, podaje definicje, przed-
miot materialny i formalny, metode oraz sigga do zasadniczych elementdw eklezjologii
i antropologii pastoralnej. Teologia praktyczna szczegOlowa natomiast zajmowac sig
bedzie refleksja nad poszczegdlnymi funkcjami Kosciota, nad tymi, ktorzy majg spra-
wowac te funkcje w sposob sobie wlasciwy, nad etapami urzeczywistniania Kosciola w
Swiecie wspolczesnym. Nalezy dodaé, ze w skiad szeroko pojetej teologii praktycznej
wchodzg dyscypliny, ktére juz usamodzielnily si¢, tworzac odrgbne nauki w ramach
teologii. Wymienmy przykladowo liturgike, homiletyke, katechetyke, misjologie.

Teologia praktyczna szczegétowa poSwigca specjalny dziat swoich rozwazan mat-
zenstwu i rodzinie. Ten whasnie dzial — majacy szczegdlnag wage w dobie obecnej —
mozemy okresli¢ jako teologig praktyczna malzenstwa i rodziny.

Problematyke malzefistwa i rodziny jako przedmiot troski duszpasterskiej umiesz-
czano w podrecznikach teologii pastoralnej przy omawianiu réznych sytuacji Zycio-
wych czlowieka. M. Pfliegler® wprowadza zagadnienie duszpasterstwa rodzin do cze-
$ci powigconej duszpasterstwu czlowieka widzianego w Swietle psychologii réznico-
wej. Najpierw jest to refleksja nad mezczyzna i kobieta, a nastepnie nad rodzina.
Nowsze koncepcje teologii pastoralnej przywigzuja szczeg6lng wage do problematy-
ki malZzenstwa i rodziny. Stawiaja postulat, by poglebi¢ refleksje teologiczno-pasto-
ralna, réwnoczeénie zaakcentowac znaczenie duszpasterstwa rodzin. F. Woronowski
moéwiac o podziale teologii pastoralnej na specjalizacje podkresla: Szczegdlnie wazne
Jjest jak najszybsze uformowanie specjalizacji duszpasterstwa rodzin. Rodzina ma tak
istotne znaczenie dla rozwoju zycia religijnego i spolecznego, ze zagrozenie jej moze przy-
nies¢ nie dajace sie wprost przewidzie¢ nastgpstwa. Stgd praca Kosciola nad rodzing,
a tym samym pastoralna rodzin, majg ogromne znaczenie i dziedzine t¢ nalezy potrakio-
wac jako osobny kierunek’. Realizujac ten postulat, ks. F. Woronowski opracowat
swoista koncepcje teologii pastoralnej rodziny, dajac jej niezbyt adekwatny tytut:
Religijno-spoleczna formacja rodzin". Najbardziej caloéciowe ujecie teologii praktycz-

® Pastoraltheologie. 2. Aufl. Wien 1965.
* Wprowadzenie do teologii pastoralnej. Lublin 1972 s, 93,
W Zarys teologii pastoralnej. T. 2. Warszawa 1986 s, 11—374,
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nej: Handbuch der Pastoraltheologie, ujmuje matzeiistwo i rodzing jako jeden z ele-
mentéw urzeczywistniania si¢ Kosciota w terazniejszosci'',

2. Zrédta i literatura

Wzrost zainteresowania matzefnstwem i rodzina, widoczny w Polsce od kilkunastu
lat, pociagnat za sobg szereg publikacji, zwtaszcza z zakresu nauk empirycznych. Poja-
wily si¢ takze liczne artykuly i ksigzki teologiczne, zwhaszeza pod wplywem 11 Soboru
Watykanskiego, encykliki Humanae vitae Pawla VI, a nastgpnie nauczania Jana Paw-
fa II, w ktérym malzefstwo i rodzina stanowia jeden z podstawowych tematéw. Doku-
ment tego whasnie papieza, adhortacje apostolskg o zadaniach rodziny chrzescijafiskiej
w §wiecie wspélczesnym Familiaris consortio, z dnia 22 listopada 1982 r. mozna okreslic
jako najpeiniejsza syntezg doktrynalno-pastoralng wspotczesnej nauki Kosciofa kato-
lickiego na temat matzefistwa i rodziny. Przystgpna wykladnia tej syntezy stal sie List
do Rodzin Jana Pawta 11, z dnia 2 lutego 1994, ogloszony z racji Migdzynarodowego
Roku Rodziny. Wedtug Jana Pawla 11, rodzina i Zycie powinny znaleZ¢ si¢ w centrum
nowej ewangelizacji oraz sta¢ sie przedmiotem powaznego i systematycznego studium'.

Cennego tworzywa dla koncepcji teologii praktycznej malzefistwa i rodziny dostar-
czyt dokument Kongregacji ds. Wychowania Katolickiego, zatytutowany: Wskazania dla
Jormacji alumndw dotyczqee zagadnien matzenstwa i rodziny, podpisany w uroczystosé
Sw. Jozefa, 19 marca 1995 r. przez kard. Pio Laghi”. Jakkolwiek tytut wskazuje, ze
adresatem sg seminaria duchowne, to jednak uwagi tam zawarte dotycza wszystkich,
ktorzy w duchu Kosciola pochylajg si¢ nad problematyka malzefistwa i rodziny oraz
nad duszpasterstwem rodzin. Wedlug dokumentu problematyka matzenstwa i rodziny
powinna zajac pierwsze i centralne miejsce w formacji pastoralnej teoretycznej i prak-
tycznej. Tenze dokument wyraZnie postuluje stworzenie odrgbnego przedmiotu, ktére-
go zdaniem bylaby synteza wspomnianej problematyki. Dziwi¢ moze fakt, ze nie pro-
ponuje sig nazwy dla tego przedmiotu, ktéry powinien miec swego specjalistg.

W polskiej literaturze teologicznej nie mamy usystematyzowanego, caloSciowego
ujgcia teologii praktycznej matzefistwa i rodziny". Na Zachodzie wiele lat temu, poja-
wito sig kilka publikacji, a nawet catosciowych opracowan", Wartosciowego materiatu

"' Poswigcony temu jest rozdziat 5, zatytutowany: Die Ehe als Vollzug der Kirche. HPTh. Bd. 4,
5. 17—94,

'* Przemdwienie do Przewodniczqcych Komisji Episkopatéw Ameryki Laciriskiej ds. Rodziny,
18.3.1993,

"*Tekst polski opublikowany w Rzymie, 1995 r. Komentarz do tego dokumentu: B. Mierzwis-
ski: Formacja alumndw w seminariach duchownych do duszpastersiwa rodzin. ,Horyzonty Wiary”.
R. 8 1997 nr 1(31) 5. 35—49,

** Autor ninicjszego artykutu opracowat w formie podrecznika dla studentéw Elementy teologii
prakiycznef matZenstwa i rodziny, opublikowane w Teologii maktensiwa i rodziny, T, 1, Warszawa 1980
5. 157=277.

** Warto wymieni¢ kilka z nich: Die Ehe als Vollzug der Kirche. HPTh, Bd. 4, Freiburg im
Breisgau 1969 5. 17—94; P Adenauer: Ehe und Familie. Ein pastorales Werkbuch. Mainz 1972; Ehe-
und Familienpastoral. Kevelaer 1977, 1. Lange: Ehe- und Familienpastoral heute. Situationsanalyse,
Impulse, Konzepre. 2. Aufl. Wien 1977,
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dostarczaja publikacje na temat duszpasterstwa rodzin. Warto wspomnie¢ trzy zeszyty
specjalne ,,Ateneum Kaptanskiego”, zatytutowane Duszpasterstwo Rodzin — 83 (1974)
z. 395; 84 (1975) z. 396—397, Na szczegdlne podkreslenie zastuguje publikacja ksigé-
kowa ks. J. Buxakowskiego: Wprowadzenie do teologii duszpasterstwa rodzin (Pelplin
1999). Do rozwoju duszpasterstwa rodzin w Polsce przyczynili sig w spos6b szczegdlny:
Teresa Strzembosz, bp Wilhelm Pluta, kard, Karol Wojtyta, abp Kazimierz Majdanski,
bp Stanistaw Stefanek. WirGd teologéw, ktorzy zajmowali si¢ problematyka duszpa-
sterstwa rodzin, mozna wymienié: R. Bielen, J. Buxakowski, J. Kiys, K. Majdanski,
B. Mierzwifiski, P. Porgba, J. Wilk. Wiele cennego materiatu dla refleksji w teologii prak-
tycznej matzenstwa i rodziny zawieraja niedawno promulgowane dokumenty IT Pol-
skiego Synodu Plenarnego', Z zainteresowaniem czekamy takze na promulgacje Dy-
rektorium duszpasterstwa rodzin przygotowanego przez Rade Episkopatu ds. Rodziny.
Na plaszczyZnie naukowej, II tom teologii pastoralnej, przygotowywany pod redakcja
ks. R. Kaminskiego, ma zawiera¢ obszerne opracowanie na temat duszpasterstwa rodzin.

3. Definicja i struktura teologii praktycznej
matzenstwa i rodziny

Zaznaczmy na poczatku, ze z teologicznego punktu widzenia, przez mafzenstwo
rozumiemy nierozerwalny zwiazek mezczyzny i kobiety, ktéry, uSwigcony sakramen-
tem, ma charakter osobowej komunii mitoéci (communio personarum), jak to wielo-
krotnie akcentuje Jan Pawet 1I. Naturalnym owocem tej komunii jest potomstwo,
kidre przeksztatlca matzenstwo w rodzing.

W Swietle powyzszych uwag na temat teologii praktycznej, mozna by okreslié
teologi¢ praktyczng matzefstwa i rodziny jako refleksj¢ naukowa, teologiczng, o urze-
czywistnianiu si¢ Kosciola w teraZniejszoSci w rodzinie i przez rodzing. Przy czym
oczywifcie z pojgciem rodziny tgczy si¢ Scisle pojgcie malzenstwa, bez ktdrego rodzi-
na nie mogtaby istnie¢. Trzy elementy naleza do tak pojetej teologii praktycznej mal-
zenstwa i rodziny:

1. Analiza socjologiczno-pastoralna wspélczesnej sytuacji matzenstwa i rodziny;

2. Matzefistwo i rodzina jako przedmiot rozwazan teologicznych i wysitkéw dusz-
pasterskich;

3. Malzenstwo i rodzina jako podmiot urzeczywistniania si¢ KoSciola w $wiecie
wspdlczesnym.

IV. Analiza socjologiczno-pastoralna sytuacji rodziny

Teologia praktyczna, ktérej zasada formalna jest teraZniejszosé, musi rozpoczad
swoje naukowe dociekanie od rzetelnej analizy sytuacji na tym odcinku, ktérego
dotyczy okreSlona misja Kosciota. W naszym wypadku chodzi o obiektywna, dogleb-

' Poweolanie do zyeia w malienstwie i rodzinie. W: II Polski Synod Plenamy. Dokumenty. Warsza-
wa 2001 s. 21—40,
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na analiz¢ pastoralng wspotczesnej sytuacji matzenstwa i rodziny. Ta analiza pasto-
ralna nie moze sie obyé bez pomocy nauk studiujacych problematyke matzenstwa
i rodziny: socjologii, demografii, psychologii, pedagogiki, medycyny, ekonomii i in-
nych. Szczegélnie wazny jest dokladny, jasny obraz matzefistwa i rodziny w dobie
obecnej, ktory teologia praktyczna czerpie dla swoich dalszych refleksji z socjologii.
Nieliczenie si¢ z danymi nauk, zwlaszcza socjologii, byloby przystowiowym budowa-
niem zamkéw na lodzie. Refleksja pastoralna i realizacje duszpasterskie w naszym
kraju muszg sig liczy¢ ze specyfika rodziny polskiej, zwlaszcza ze zmianami lat powo-
jennych w strukturze i funkcjonowaniu rodziny.

Gruntowne rozpoznanie wspolczesnej sytuacji matzefistwa i rodziny zaklada cztery
podstawowe etapy:

1. Ustalenie aktualnego stanu;

2. Wykrycie zachodzgcych przemian i ich kierunku;
3. Analiza przyczyn zachodzacych przemian;

4, Wyciagnigcie wnioskdw pastoralnych.

Ustalenie aktualnego stanu wspélczesnej rodziny polskiej jest zasadniczym punk-
tem wyjécia do wszelkich rozwazan. Stad wyplywa potrzeba szeroko zakrojonych
badan przy pomocy odpowiednich metod naukowych. Badania powinny uwzglednicé
glowne aspekty Zycia rodzinnego: zaloZenie rodziny, funkcje, jakie spetnia rodzina,
model rodziny, schorzenia rodziny polskiej. Potrzeba tu nie tylko obiektywnych da-
nych, lecz takze wywazonej, krytycznej, wolnej od jakichkolwiek naciskéw interpre-
tacji tych danych. Zwlaszcza nalezy sie bronié przed mechaniczna interpretacja liczb
statystycznych'.

Samo ustalenie aktualnego stanu rodziny nie wystarcza. Trzeba zrobi¢ nastepny
krok: wykry¢ zachodzace przemiany w strukturze i Zyciu matzefistwa i rodziny oraz
u$wiadomi¢ sobie kierunek, ku ktéremu zmierzaja te przemiany. Ma to istotne zna-
czenie i dla teologii praktycznej, i dla samego duszpasterstwa. Odstania bowiem
najglebsze tajemnice Zycia wspdlnoty rodzinnej, wskazujac na to, co sie w niej dzieje:
wzrasta w sily czy stabnie, jakie schorzenia ja ostabiaja, co nalezy kontynuowaé i roz-
wija¢ dla jej dobra, a czemu si¢ przeciwstawi¢. W gre wchodza dwa rodzaje prze-
mian: iloSciowe i jakoSciowe. Te pierwsze (np. spadek dzietnoéci rodziny, wzrost
rozwodow) sa latwiejsze do wykrycia. Zmiany jakoSciowe (np. dowarto§ciowanie
kobiety w rodzinie, spadek autorytetu rodzicéw) s trudne do uchwycenia. Latwiej
pokazaé Ksigge Slubow niz powiedzieé, ko z tych matzonkéw w pelni respektuje
zlozong przysigge. W wielu wypadkach zmiany jakoSciowe przyczyniaja sie do zmian
ilosciowych i maja glebsze od nich reperkusje.

Po ustaleniu aktualnego stanu rodziny i wykryciu zachodzacych w niej przemian,
teologia praktyczna stawia pytanie o przyczyny uchwyconych zjawisk. To pytanie nalezy
postawi¢ zaréwno wiedy, gdy zmiany sg pozytywne, jak i wtedy, gdy maja charakter

'" K. Chrupcek przytacza przykiad absurdalnej interpretacji statystyki: Jesli jedna 2ona zdradza
meza dwa razy w tygodniu, druga za$ jest wzorem wiernosci, to statystycznie kazda z nich zdradza meza
raz w tygodniu (Zycie po rozwodzie. Warszawa 1976 5. 19),

98




negatywny. Wykrycie przyczyn pomaga w naprawieniu popetnionych bled6éw ze stro-
ny réznych instytucji w odniesieniu do rodziny, w uniknigciu nowych, w ocenie stusz-
noSci podejmowanych decyzji i praktycznych realizacji dla rzeczywistego dobra ro-
dziny. Podobnie jak przy dwéch poprzednich etapach, tak i w analizie przyczyn za-
chodzacych przemian, teologia praktyczna nie moze si¢ obejS¢ bez pomocy nauk
empirycznych.

Nie wystarczy jednak sama znajomo$¢ aktualnej sytuacji matzenstwa i rodziny;
nie wystarczy tez ustalenie przemian, jakim te podstawowe dla zycia ludzkiego
wspélnoty podlegaja; nie wystarczy analiza przyczyn zachodzacych przemian. Teo-
logia praktyczna matzefistwa i rodziny musi iS¢ dalej. Jej zadaniem jest konfronta-
cja prawd objawionych, dotyczacych matzefistwa i rodziny oraz podstawowych za-
sad etyki chrzescijanskiej, interpretowanych przez Urzad Nauczycielski Kosciota,
z aktualng sytuacja matzenstwa i rodziny. Z tej konfrontacji teologia praktyczna
wypracowuje wnioski, ktore staja si¢ zasadami dziatania dla prawidlowo ustawio-
nego duszpasterstwa rodzin. W tym sensie refleksja F. Woronowskiego ma swoje
zastosowanie takze w teologii praktycznej matzenstwa i rodziny: ... metoda pasto-
ralna wyjasnia wiec najpierw sytuacje. Z kolei rozwigzujgc problemy, jakie zrodzily si¢
z biegiem czasu w ukladzie nowych uwarunkowan, wskazuje co w danej sytuacji nale-
2y poprawié, co nowego wprowadzad, czego unika¢ lub czemu przeciwstawiaé si¢. Czyni
to w formie wnioskéw wyprowadzonych z tej konfrontacji, ktore sq zasadami dziatania
Kosciota w danej rzeczywistosci. Zasady te sq zatem oparte na najglebszych osiggnie-
ciach teologicznych i uwzgledniajq aktualng rzeczywisto§¢é w Swiecie. Sq praktyczne
i dynamiczne rownoczesnie: dotyczq dziatania Kosciota i warunkow terazniejszosci.
Realizowane przez Kosciot zapewniajg prawidtowosé i bezblednosé duszpastersko-apo-
stolskiego dziatania.

V. Rodzina jako przedmiot i podmiot w teologii praktycznej
i w duszpasterstwie

Tak wigc analiza socjologiczno-pastoralna wspéliczesnej sytuacji matzefistwa i ro-
dziny stanowi pierwszy element teologii praktycznej matzefstwa i rodziny. Drugim
elementem, druga czes$cig jest spojrzenie na malzefistwo i rodzing jako na przedmiot
rozwazan teologicznych i troski duszpasterskiej Kosciota. Mozna wigc powiedziec, ze
w teologii praktycznej malzenstwa i rodziny chodzi tu o refleksje teologiczna nad dusz-
pasterstwem rodzin®’,

'* Wprowadzenie..., s. 120.

' Nalezy odr6zni¢ teologi¢ praktyczna matzenstwa i rodziny od duszpasterstwa rodzin, podob-
nie jak odréznia si¢ caly teologi¢ praktyczng od duszpasterstwa w ogdle. W. Piwowarski powic:
Duszpasterstwo to dziatalnosé catego Kosciota lub — lepiej — »strategia Kosciota«, ktéry ma na pod-
stawie naukowo wypracowanych modeli teologicznych, imperatywéw i programéw dziatania rozwijaé
inicjatywy zmierzajqce do zaktualizowania zbawczego dzieta Chrystusa w jednostkach i wspélnotach
ludzkich (cyt. za A, Zuberbier, Materialy..., s. 79). W tym sensie, teologia praktyczna matzenstwa
i rodziny, w $wietle Ewangelii i ludzkiego doswiadczenia (KDK 46), na podstawie refleksji naukowe;j,
ustala zasady dla tej specyficznej dziatalno$ci Koéciola, jakim jest duszpasterstwo rodzin.
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Pojecie duszpasterstwo rodzin ma w Polsce bogata i réznie definiowany tresé.
Zasadniczo dwie rzeczywisto$ci mozemy okresli¢ tym mianem:

1. Istniejgee i funkcjonujace struktury koécielne: od Rady Episkopatu Polski ds.
Rodziny poprzez struktury diecezjalne, rejonowe, dekanalne, do parafialnego porad-
nictwa zycia rodzinnego.

2. To wszystko, co czyni si¢ dla dobra rodziny, w ramach szeroko pojetego dusz-
pasterstwa; ta czgsS¢ pracy Kosciofa katolickiego w Polsce, ktdra angaiuje zardbwno
laikat jak i duchowienstwo, dokonuje si¢ na réinych poziomach, a dotyczy oséb
tworzacych rodzine, czy tez przygotowujacych sig do jej zatozenia.

Trzeba podkresli¢, ze jedna i druga rzeczywistos¢ taczg sig Scisle ze sobg. Struk-
tury powolano do Zycia po to, aby praca dla dobra rodziny polskiej byta planowa,
powszechna i skuteczna.

W tej drugiej rzeczywistodci duszpasterstwa rodzin: fo wszystko, co czyni sie dla
dobra materistw i rodzin, w ramach cafosciowej misji Kosciola Chrystusowego, moie-
my wyodrgbnié dwa aspekty:

a) Rodzina przedmiotem szczegélnej troski Kosciota w zwyczajnych czy tez specja-
listycznych formach duszpasterstwa.

b) Rodzina jako podmiot urzeczywistniajacy Kosciot w sobie samej 1 w Swiecie wspot-
czesnym.

Te dwa aspekty takie sa $cifle powiazane ze sobg. Jedli instytucje koscielne
podejmuja jakikolwiek wysitek w trosce o matzefstwo i rodzing, poprzez powolane
w tym celu struktury, to czynia to z my$la o apostolskim uaktywnieniu rodzin. Chodzi
0 wyrobienie Swiadomosci w kaidej rodzinie chrzeScijanskiej, ze jest ona wprost
i bezposrednio odpowiedzialna za siebie, za dzieci, za ich wychowanie religijne, za
przyszloé¢ narodu i losy Koéciota. Rodzina, przedmiot troski ze strony instytucji
koscielnych, staje si¢ aktywnym podmiotem ewangelizacyjnej misji Kosciota w dobie
obecne;j.

W popularnym ujgciu, najczgsciej stosowanym, duszpasterstwo rodzin ozna-
cza rozne formy aktualnej troski Kodciota katolickiego w Polsce o malzenstwo
i rodzine.

Dla jasno$ci refleksji naleiy jednakze wyodrebnic te dwa aspekty: rodzina jako
przedmiot pastoralnej troski ze strony Kosciota i rodzina jako podmiot urzeczy-
wistniajacy KoSciol. Pierwszemu aspektowi rezerwujemy okreslenie: duszpaster-
stwo rodzin, a drugi, jest ujmowany przede wszystkim pod katem ewangelizacyj-
nych zadan rodziny, pod katem jej apostolatu. Szczegblnym wyrazem apostolatu
rodzin sg coraz liczniejsze, prezne wspolnoty rodzin, niewatpliwy znak czasu wspol-
czesnego Kosciota.
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VI. Zarys calosciowego ujecia teologii praktycznej

Matzenstwa i Rodziny

Niniejsza refleksja omawia niektore tylko zagadnienia z teologii praktyczne)
matzenstwa i rodziny. Wydaje sig¢, e pelne, calociowe ujecie teologii praktycznej
malzefistwa i rodziny mogloby przedstawiaé si¢ nastgpujaco:

Teologia praktyczna matieistwa i rodziny

Wsiep

Wspdblczesna koncepeja teologii praktycznej
Pojecie teologii praktycznej malzefistwa i rodziny
Poszczegdlne elementy teologii praktycznej matzenstwa i rodziny

Czes¢ Pierwsza
Wprowadzenie w problematyke

Wzrost zainteresowania malzenstwem i rodzing w dobie obecnej
a. przejawy szczegdlnej troski Kosciola o malzenstwo i rodzine,
b. polityka rodzinna czynnikéw pafistwowych

Problem kryzysu wspélczesnej rodziny

Futurologia rodziny

Teologiczny aspekt malzenstwa i rodziny

Czeéé Druga
Pastoralna analiza wspélczesnej sytuacji rodziny polskiej

Zatozenie rodziny

a. wybdr wspétmatzonka,

b. narzeczenstwo,

c. zawarcie malzefstwa

Wielkos¢ rodziny

a. sytuacja demograficzna w Polsce,
b. odpowiedzialne rodzicielstwo,
c. wartoéé rodzin wielodzietnych
Relacje wewnatrzrodzinne

a. meZczyzna — maz — ojciec,

b. kobieta — zona — matka,

c. dzieci w rodzinie,

d. rola krewnych

Niektdre schorzenia rodziny polskiej
antykoncepcja,

przerywanie cigzy,

alkoholizm 1 narkomania,
rozwody

aege
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5. Sytuacja religijna rodziny polskiej
6. Znaki odnowy matzefstwa i rodziny

Czesé Trzecia
Duszpasterstwo rodzin
1.  Wieloetapowe przygotowanie do matzefistwa i rodziny
a. aspekty chrzeScijafiskiego wychowania dzieci i miodziezy do mitoSci,
b. przygotowanie do matzefistwa
— wytyczne Episkopatu Polski
— etapy i formy przygotowania
— metoda i tres¢
2. Pastoralne aspekty sakramentu maizenstwa
a. odnowione obrzedy sakramentu malzefistwa,
b. godno$¢ i wartoSci sakramentu matzefstwa,
¢. realizacja sakramentu w zyciu malzenskim i rodzinnym
3. Dzialalno$§¢ duszpasterstwa rodzin
a. struktury duszpasterstwa rodzin,
b. zadania duszpasterstwa rodzin
— troska o zycie (aborcja, eutanazja)
— wychowanie dzieci i mlodziezy do mitoSci
— przygotowanie narzeczonych do malzenstwa
— poradnictwo parafialne
— opieka nad miodymi mafzenstwami
— pomoc matzefistwom i rodzinom przezywajacym kryzys
— tworzenie wspdlnot rodzin
c. formacja do pracy w duszpasterstwie rodzin
d. postulaty pod adresem duszpasterstwa rodzin

Czgs¢ Czwarta
Apostolat rodziny

—
.

Apostolat $wieckich
2. Rodzina podmiotem urzeczywistniania si¢ Ko$ciota w §wiecie wspdiczesnym
a. Kosciét jako Lud Bozy,
b. rodzina jako komoérka KoSciota,
¢. rodzina szkotg apostolatu
3. Trzy kregi apostolatu rodziny
a. Ecclesia domestica
— matzonkowie
— rodzice — dzieci
b. apostolat sasiedztwa
c. apostolat rodziny w Swiecie wspdiczesnym
— rodzina w zyciu KoSciota
— rodzina w spofeczenstwie
4.  Wsp6Inoty rodzin znakiem czasu
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Zakonczenie

Wsréd wielu zjawisk, ktdrych jesteSmy obecnie Swiadkami, wazne miejsce zaj-
muje szczegolny wzrost zainteresowania matzefnstwem i rodzing w Polsce. Mozna
moéwié, w pewnym sensie, 0 ponownym odkryciu tych dwéch podstawowych rzeczy-
wisto$ci ludzkich, ztaczonych zreszta SciSle ze sobg. Troska o rodzing stanowi wyraz
instynktu samozachowawczego kazdego spoteczenstwa. Bronigc rodziny, naréd bro-
ni swej egzystencji; broni tych wartoSci, ktére stanowig jego cenng spuscizng i ksztal-
tuja jego przysztosé.

Troska o rodziny powinna taczy¢ wszystkich, niezaleznie od wyznawanego Swia-
topogladu czy opcji politycznych. Pole dzialania jest ogromne, potrzeby sg liczne i na-
glace. Realne, obiektywne dobro wszystkich rodzin stanowi konkretny cel, a osiggna¢
go mozna na drodze potréjnego wysitku: tworzenie i popieranie tych wartosci, ktére
zaktadaja, umacniaja i rozwijajg rodzing, zapobieganie niebezpieczefistwom groza-
cym rodzinie, skuteczne leczenie schorzen wspéiczesnej rodziny.

Kosci6t Chrystusowy jest Swiadomy, ze od strony ludzkiej istnieje przede wszyst-
kim w rodzinach i dzigki rodzinom. Chcac przemieni¢ §wiat, musi zacza¢ od rodzin.
Urzeczywistnianie si¢ KoSciota w terazniejszo$ci — przedmiot naukowej refleksji
teologii praktycznej oraz cel pracy duszpasterskiej — wymaga szczeg6lnego zaanga-
zowania rodzin w tym dziele. W sprawach zasadniczych dla zycia KoSciota nie moze
by¢ miejsca na improwizacjg. Pomoc Ducha Swigtego zostala przyrzeczona Koscio-
towi, by wesprze¢ i upewni¢ wysitki ludzkie. Troska Kosciota o rodzing musi by¢ prze-
my$lana, przygotowana, skonfrontowana z postulatami wspélczesnej wiedzy. To za-
danie podejmuje teologia praktyczna malzenstwa i rodziny. Ona to zastanawia si¢
nad problematyka rodziny w Swietle Ewangelii i ludzkiego doSwiadczenia (por.
KDK 46). Refleksja pastoralna w tej dziedzinie ma poméc w skuteczniejszym dusz-
pasterstwie rodzin, ktérego ostatecznym celem jest aktywizacja apostolska kazdej
chrzescijanskiej rodziny.

Tak mozna byloby scharakteryzowa¢ ide¢ przewodnig teologii praktycznej mat-
zenstwa i rodziny.




MIECZYSEAW POLAK

Spoteczno-kulturowe uwarunkowania duszpasterstwa
narzeczonych

Dziatalno$¢ pastoralna Kosciota uwarunkowana jest z jednej strony jego nie-
zmienna misja, z drugiej zalezy od spoleczno-kulturowego kontekstu w jakim wypet-
nia on swoje postannictwo. Analiza zachodzacych w spoteczefistwach przemian jest
zatem jednym z elementéw pastoralnej refleksji, shuzacym do wypracowania aktual-
nych sposobéw duszpasterskiej troski o czlowieka i rzeczywistosci, z ktérymi zwiaza-
ne jest jego zycie. Do tych podstawowych rzeczywistosci zycia ludzkiego zaliczy¢ mozna
z pewnoscia malzenstwo i rodzing. Te wspdlnoty zZycia, cho¢ w istocie swej niezmien-
ne, podlegaja takze réznym przemianom. Zawiera¢ dzi§ malzenstwo nie znaczy do-
kladnie to samo, co zwiera¢ matzenstwo w przesztosci. W istocie chodzi o to samo,
ale nic wszystko dzieje si¢ tak samo. Zmieniajg si¢ cho¢by uwarunkowania spotecz-
no-kulturowe, nadzieje i obawy zwigzane z matzefistwem, inna jest czgsto droga do
matzenstwa, zmienione role matzonkéw i ich wzajemne relacje. Zawarcie matzen-
stwa, decyzja na §lub to typowa tzw. sytuacja progowa czy sytuacja przejscia. Niesie
ona ze soba wiele ambiwalentnych uczué: pewno$¢ i niepewno$¢, rados¢ i zatroska-
nie, zaufanie i dystans, tak i nie. Tak wazne wydarzenie w zyciu cziowieka nie pozo-
staje obojetne wspdlnocie Koéciota. W szczegolny sposéb zwraca si¢ Kosciét do mio-
dych ludzi, ktorzy majq wstgpic¢ na droge Zycia matzeriskiego i rodzinnego, aby ukazac im
nowe horyzonty, pomac odkryé piekno i wielkosé powotania do mitosci i stuzby Zyciu'.
Aby w odpowiedni sposéb zrealizowa¢ to zadanie potrzeba niewatpliwie takze ana-
lizy wspétczesnych przemian spoteczno-kulturowych oraz ich wplywu na zycie mal-
zefskie i rodzinne. Analiza ta moze by¢ pomocna w wypracowaniu opcji pastoral-
nych, ktérych uwzglednienie uczyni skuteczniejszym koScielne przygotowanie mio-
dych ludzi do matzefistwa.

Migdzyludzkie relacje stanowig czgs§¢ zycia spolecznego, sg w nie wplecione i za-
lezne od jego rozwoju. Razem z przemianami spolecznymi zmienia si¢ krajobraz

' Jan Pawet II, Adhortacja apostolska Familiaris consortio, n.1.
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migdzyludzkich relacji®. Takze ksztalt zycia malzefiskiego i rodzinnego nie jest catko-
wicie niezalezny od spotecznych uwarunkowan. Matzenstwo bylo i bedzie inne’. Za-
uwazy¢ mozna zatem historyczna zmienno$¢ uksztaltowania malzenstwa i rodziny.
Z perspektywy socjologicznej rodzina jest tylko moiliwa [ zrozumiala jako kulturowo
uksztaltowana instytucja’.

W niniejszych rozwazaniach zostana wziete pod uwage przede wszystkim te
przemiany, ktére dotycza migdzyludzkich relacji, zwigzanych z zyciem malzenskim
i rodzinnym. Zyjacy wspolcze$nie cztowiek znajduje sie w sytuacji modernizmu’®,
ktéra w réznych obszarach zycia zostaje naznaczona poprzez zroéznicowany stopien
modernizacji. Niniejsza analiza dotyczy w pierwszym rzedzie zachodnich, rozwinig-
tych spoteczenstw. Wydaje si¢ jednak, ze i polskie spoleczenstwo, cho€ nie osiagne-
fo jeszcze takiego stopnia rozwoju, to jednak zmierza szybkimi krokami w tym
kierunku. Charakterystyczne cechy zachodnich spoleczenstw moina juz w znacz-
nym stopniu zaobserwowad takze i u nas. Przypuszcza¢ mozna, ze w niedalekiej
przyszloéci, na skutek coraz silniejszej integracji z Europa Zachodnia, zdominuja
one takze ipolskie spoteczenstwo. Przejdimy zatem do ukazania wazniejszych
przemian dotyczacych wspélczesnego rozumienia i realizowania zycia malzenskie-
go i rodzinnego.

I. Malzenstwo i rodzina sg i dzis waine

Proste spojrzenie na czlowieka, ktore potwierdzane jest takze przez rézne socjo-
logiczne badania, pozwala stwierdzi¢, Ze jest on z natury swej jest istota spoteczna.
Potrzeba wspélnoty dla zycia i rozwoju jednostki jest niepodwazalna. Znaczenie
mafego $wiata zycia dla czlowieka moze byé na rdzne sposoby umotywowane.
P. M. Zulehner wyprowadza je z podstawowych pragnien ludzkich. Wiemy dzis dobrze
o §wigtosciach ludzkich: o tym czego ludzie w z2adnym wypadku nie cheieliby stracié, co
jest dla nich w tym znaczeniu $wigte, nienaruszalne. Studia w Niemczech i moje wiasne
w Austrii wskazujg, Ze chodzi tutaj o catkiem podstawowe pragnienia, kidre tworzq takze
serce kultury migdzyludzkich relacji. Okreslitem je nastgpujgcymi stowami kluczowymi:
szacunek, wzrastanie, zakorzenienie®. Czlowiek poszukuje i teskni niejako za wspélno-
ta, w ktérej moglyby zostaé zaspokojone jego pragnienia, w niej stac si¢ rzeczywisto-

* Por. A. Heller, Zusammenleben von Frau und Mann. Kirche und Nichieheliche Lebensgeme-
inschafien, Wien/Klagenfurt 1989 s. 27; H. Schenk, Freie Licbe, wilde Ehe. Uber die allmdihliche
Auflosung der Ehe durch die Liebe, Miinchen 1995 5. 19—45,

P H. Kramer, Ehe war und wird anders, Disseldorf 1982,

* E Kaufman, Zukunft der Familie, Miinchen 1990 s. 9.

* P. L. Berger, Zwang zur Hiresie. Religion in der pluralisiischen Gesellschaft, Freiburg im
Breisgau 1992 s, 18.

&P M. Zulehner, Kleine Lebenswelten. Zur Kultur der Beziehungen zwischen Mann und Frau,
Paderborn 1994 s. 24n. Te stowa kluczowe moina tak#e inaczej sformultowaé: zamiast szacunek —
pragnienie posiadania wiasnego, niepowtarzalnego imienia; zamiast wzrastanie — by¢ silnym w sen-
sie mdc cos zrobié, czegos dokonaé; zamiast zakorzenienie — czlowick musi gdzickolwick mieé swaj
dom, gdzie$ musi byé w domu.
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$cig. Bez miedzyludzkich relacji, bez wspélnoty zycie ludzkie jest niemozliwe. Relacje
sq zyciem, brak relacji jest Smierciq’.

J. Willi wyprowadza konieczno$é migdzyludzkich relacji z najglebszych tgsknot
czlowieka. Dla niego istnieja nastgpujace przyczyny tworzenia mig¢dzyludzkich rela-
¢cji: tesknota za miloScig, ktéra nalezy do najgigbszej istoty czlowieka, t¢sknota za
wspoélnota, tzn. tesknota za konkretnym urzeczywistnieniem wspdlnoty mitosci i te-
sknota za pierwotnym stanem przynalezenia do caloSci, za udziatem w czyms§, co
wszystko obejmuje, za bezpieczefistwem pierwotnego zycia®. Innym dowodem, po-
twierdzajacym wazno$¢ relacji migdzyludzkich, jest wystepujaca we wspotczesnych
spoleczenistwach silna tendencja do trwatych zwiazkéw osobowych, szczeg6lnie po-
migdzy kobietg i me¢zczyzng. Méwia o tym migdzy innymi doSwiadczenia psychotera-
peutdw, a takze matzenskich i rodzinnych poradni’. Po przeprowadzeniu analizy sta-
nu psychicznego wspétczesnego cztowieka J. Willi stawia nastgpujaca diagnozg: Tym,
co czyni nas chorymi jest brak, tym, co nas uzdrawia, jest posiadanie wigzqcej przynalez-
nosci do jakiejs wspélnoty z jasnymi strukturami'®.

Prywatny Swiat posiada duze znaczenie dla poszukiwan czlowieka za sensownym
i udanym zyciem."' Powinien on stanowi¢ dla niego jakby przeciwiefistwo do publicz-
nego $wiata, ktéry jest dla wspélczesnego cztowieka czgsto obey. W wielu jego obsza-
rach, jak praca, polityka, nauka, media nie znajduje on zaspokojenia swoich pragnien.
Czlowiek, ktéry pragnie stabilnoSci Zycia, zostaje np. w pracy zmuszony do wielkiej
mobilno$ci. W $§wiecie polityki nie posiada prawie zadnych mozliwosci, aby cokol-
wick zmieni€. Kierunek wyksztalcenia musi wybra¢ nie tyle wedlug swoich zaintere-
sowaf, co wedtug ekonomicznych koniecznosci. Ostatnie nadzieje na udane zycie
wiaze z mi¢dzyludzkimi relacjami, najczgSciej z relacja do konkretnej osoby. W §wie-
cie, ktéry wydaje si¢ czasami by¢ nieludzkim, usituje cztowiek urzadzi¢ dla siebie mailq
wyspe cywilizacji'®. Od powyzszych rozwazan nie mozna przejs¢ bezposrednio do stwier-
dzenia, ze tym wytesknionym malym $wiatem zycia musi by¢ koniecznie malzefistwo
czy rodzina. Analizujgc jednak jego charakterystyczne cechy okazuje sig, Ze maja one
bardzo wiele wsp6lnego z matzefiskimi i rodzinnymi relacjami. Najczesciej chodzi tu
bowiem o relacj¢ kobieta-mezczyzna. Relacja ta staje si¢ czescig owej tesknoty za by-
ciem kims, posiadaniem imienia, za mozliwosciq dokonania czegos, za posiadaniem
gdziekolwiek, u kogos domu i za poczuciem bezpieczenstwa"’.

O duzym znaczeniu matzefistwa i rodziny dla wspéiczesnego czlowieka méwi
précz tego bezposrednia ocena waznosci tych wspolnot. W Europejskich Studiach nad
Warto$ciami zostalo znaczenie rodziny por6wnane ze znaczeniem pracy, przyjaciot

’ P. M. Zulehner, Kleine Lebenswelten, dz. cyt., s. 22.

¥ Por. J. Willi, Was halt Paare zusammen? Der Prozef des Zusammenlebens in psycho-ckologi-
scher Sicht, Reinbeck 1990 s, 30—38.

? Por. H. E. Richter, Mehr Weiblichkeit wéire mehr Menschlichkeit, w: Frauen heute. Jahrhun-
dertthema Gleichberechtigung, (red. W. Brandt), Koln 1978 s. 259.

' 3. Willi, Koevolution. Die Kunst gemeinsamen Wachsens, Reinbeck 1985 s, 26.

' Por. P. M. Zulchner, Ehe bauen. Arbeitshilfen fiir die Ehevorbereitung, Limburg 1978 s. 14.

2 Ch. Benard, E. Schlaffer, Liebesgeschichten aus dem Patriarchat, Reinbeck 1981 s. 279,

" Por. P. M. Zulehner, Ehe bauen, dz. cyt., s. 15.
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i znajomych, czasu wolnego, polityki i religii. W poréwnaniu z tym rodzina zajeta we
wszystkich badanych krajach pierwsze miejsce™. Wyniki te potwierdzaja takze bada-
nia Wiederiskiego Instytutu Badan nad Matienstwem i Rodzing, ktére méwig m.in,, ze
cho¢ coraz wigcej ludzi zaczyna Zycie we dwoje od jakiejs niemalzenskiej wspélnoty,
zmienia si¢ ona z reguly w matzefiska". Nalezy tez zauwazy¢, ze wigkszo§¢ z tych
wspdlnot posiada wiele cech podobnych do malzefistwa, co wydaje si¢ wazne w oce-
nie zauwazanego dzisiaj spadku liczby zawieranych matzefistw, kt6ra niekoniecznie
musi $wiadczy¢ o spadku znaczenia matZzenstwa czy rodziny'®. Takze w badaniach do-
tyczacych miodziezy pojawia si¢ najczgdciej jako cel zycia zalozenie wiasnej rodzi-
ny'’. Powyisze stwierdzenia potwierdza tez to, Ze wigkszo$¢ rozwiedzionych zawiera
powtdrnie zwiazek malzenski. Dzigje si¢ to nie tylko z powodu dzieci, ale takze dlatego,
ze posiada si¢ nadzieje na wypetnienie idealistycznych wyobrazen i nie rezygnuje si¢ z wy-
sokich, emocjonalnych oczekiwan wobec mafzeristwa'.

Matzenstwu i rodzinie przypisywane jest dzi§ duze, czasami zbyt duie znacze-
nie. Whasciwie wszystko, co traci czlowiek w innych obszarach Zycia, probuje
znalez¢ w malzenstwie. Najglebsze pragnienia i tesknoty np. te, ktére znajdowaly
wezesniej wypelnienie w religijnym obszarze zycia, zostajg dzi§ przeniesione do
matzefistwa i rodziny. Szczesliwe Zycie mafZenskie i rodzinne staje sig wymarzo-
nym obrazem. Jakoé¢ relacji w malzefistwie i rodzinie przyjmuje bardzo wielu jako
glowny wyznacznik ich szczeScia i dobrego samopoczucia®. Rodzina jake dom, aby
uczynic znosng wewnetrzng bezdomnosc, jako nadzieja w swiecie, ktdry stal si¢ obcym
[ nieprzyjaznym®.

Matkzeiistwo, czy zawarcie malZzenstwa odgrywa dzi§ znaczaca rolg jako tzw. ryt
przej$cia. Religijnych rytow przy zawieraniu malzenstwa Zzycza sobie nie tylko religijni
ludzie, ale réwniez ci, ktérzy uwazajga sie za niereligijnych czy niezdecydowanych®.
Zawarcie malZzenstwa jako ryt przejécia od mtodzieficzoéci do dojrzatosci miato z pew-
nofcig wezesniej wieksze znaczenie. Wiazato si¢ z nim zazwyczaj jasne przejscie od
zaleznoéci od rodzicow do odpowiedzialnoSci za whasng rodzing i od narzeczefistwa
do malzefstwa. Ryt zawarcia malzefistwa byl poza tym wymagany nie tylko ze strony
Kosciota, ale takze ze strony spoleczefistwa®. Dzisiaj posiada on bardziej osobiste

® Por, B M. Zulehner, H. Denz, Wie Europa lebt und glaubt. Europdische Wertestudie, Dilssel-
dorf 1994 5. 9, Takie inne badania potwicrdzajg duty wartod¢ rodziny dla wspdlczesnego czlowicka,
Por. np. Osterreich im Wandel. Werte, Lebensformen und Lebensqualitic 1986 bis 1993, Miinchen
1996 s. 157—162. )

¥ Por. Beziehungsweise, Zeitschrift des Informationsdienstes des Osterreichischen Institutes
fiir Familienforschung in Wien, 5 (1997) s. 1.

' Por. R. Peuckert, Familienformen im sozialen Wandel, Opladen 1991 s 18,

" Por, Bezichungsweise 5 (1997) s. 3; U. Beck, E. Beck-Gemsheim, Das ganz normale Chaos
der Liebe, Frankfurt am Mein 1990 s, 27,

® H. Heekerens, Die zweite Ehe. Wiederheirat nach Scheidung und Verwitwung, Weinheim 1989
5. 78.

" Por. H. E. Richter, Mehr Weiblichkeit wére mehr Menschlichkeit, dz. cyt., s, 259,

¥ U. Beck, E. Beck-Gernsheim, Das ganz normale Chaos der Liebe, dz. cyt., s. 70.

2 Por. P M. Zulehner, H. Denz, Wie Europa lebe und glaubt, dz. cyt., 5. 90,

2 Por. 8. Vegeti-Finzi, Warum wir heiraten, Hamburg 1995 5. 28n.
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znaczenie, takze dla tych, ktérzy juz przed zawarciem matzefistwa wspélnie zyli®,
Zawarcie malzenstwa ma tez znaczaca warto$¢ w procesie rozwoju relacji kobieta-
mezezyzna. Spotecznie patrzac, odréznia si¢ matzefistwo od niemalzenskiej wspol-
noty przez to, ze w matzefstwie podj¢ta decyzja wspdlnego zycia zostaje w publiczne;j
umowie potwierdzona, a umowa ta jest prawnie uznana. Posiada to szczeg6ine zna-
czenie w wypadkach konfliktéw, ktére wymagaja ustalonych wcze$niej regut. Takze
od strony psychologicznej zawarcie matzenstwa jest bardzo wazne. Twierdzenie, ze
bez zawarcia malzefistwa latwiej jest si¢ rozej$é, tatwiej jest przezy¢ psychicznie roz-
stanie, nie jest do utrzymania®,

Poza osobistym znaczeniem posiada matzefstwo i rodzina wielkg warto$§¢ spo-
feczna, a takze niezastgpione znaczenie dla wlaSciwego rozwoju dziecka. Znaczenie
rodziny dla dziecka mozna przedstawi¢ w réznorodny sposéb. Jednym z waznych
problemdw jest tu ksztaltowanie jego osobowosci. Do tego celu potrzebne sq, takze dla
miodziezy i dorostych przejrzyste i przekazujqce orientacje wspélnoty, jak rodzina. Auto-
nomia jest mozliwa tylko na bazie wspélnoty, zapewniajqcej oparcie i bezpieczeristwo.
Kiedy wspéinoty te sq destabilizowane, zostajq zagrozone spofeczne uwarunkowania, stwa-
rzajgce mozliwosé do odpowiedzialnie przezytej autonomii, autonomia staje si¢ egoistyczng
samowolgq i nieokreslong dowolnoscig®.

Malzenstwo i rodzina posiadajg takze wymiar spoleczny. Spoleczenstwo jest
mocno zainteresowane tymi podstawowymi strukturami Zycia. Ogélnie patrzac
wypelnia rodzina w odniesieniu do spoteczenstwa funkcj¢ zapewnienia jego rozwo-
ju w kwantytatywnym i kwalitatywnym sensie. Zapewnienie odpowiedniego przyro-
stu naturalnego jest zadaniem, ktére pozostate podsystemy spoteczne (np. gospo-
darka, polityka, nauka) moga w naszej kulturze oczekiwa¢ od rodzin. W tym wzgle-
dzie rodziny sa spolecznie niezastgpowalne. Dotyczy to takze stabilizacji relacji
pomiedzy pokoleniami. Nie mozna nie zauwazy¢, jak wazna jest dla przetrwania
spoleczefstwa konieczna solidarno$¢ pomig¢dzy pokoleniami, ktéra bez silnych
powiazaf rodzinnych bylaby nie do utrzymania®. J. Willi okre§la rodzing jako czes¢
ludzkiego ekosystemu. W spoleczefistwie, ktére nie ceni tej formy Zycia i jej nie
chroni, cos si¢ nie zgadza, cos jest chore. Ochrona ludzkiego ekosystemu, szczegélnie
rodziny, wydaje si¢ by¢ dzi§ podobnie konieczng jak ochrona Srodowiska naturalne-
go*". Wydaje si¢ zatem, ze przepowiadany w Europie koniec malzefistwa i rodziny
nie nastapi jeszcze dlugo. Przeciwnie, rodzina cieszy si¢ w europejskich krajach,
a jeszcze bardziej w Ameryce Poinocnej niezwykle wysokq ocenq i ekstremalnie
duzym zaufaniem®.

# Por. R. Nave-Herz, Die Hochzeit: ihre heutige Sinnzuschreibung seitens der Eheschliefenden;
¢ine empirisch-soziologische Studie, Wiirzburg 1997 s. 48—53 i 88—97.

* Por. J. Willi, Was hélt Paare zusammen, dz. cyt., s. 71—74.

¥ U. Eibach, Liebe, Gliick und Partnerschaft. Sexualitat und Familie im Wertewandel, Wupper-
tal 1996 s. 252.

% Por. F. Kaufman, Zukunft der Familie, dz. cyt., s.3n.

3. Willi, Was hdlt Paare zusammen, dz. cyt., s. 23.

# Por. P. M. Zulehner, H. Denz, Wie Europa lebt und glaubt, dz. cyt., 5.89.
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IL. Droga do matlzenstwa si¢ zmienila

W przeszio$ci szedt czlowiek do malzenstwa czgsto inng drogg. DoSwiadczenia,
ktére zdobywat na tej drodze inaczej ksztattowaly jego przyszie malzenskie i rodzin-
ne zycie. Przyszli matzonkowie znali si¢ wezesniej stabo, albo prawie wcale. Z zawar-
ciem malzefstwa rozpoczynal si¢ wyraznie nowy etap Zycia. Mato kto zyt razem przed
zawarciem matzefstwa. Z nim taczyly si¢ czgsto takze pierwsze doswiadczenia Zycia
seksualnego. O wiele rzadziej niz dzisiaj dotknigte byly dzieci przez rézne negatywne
doswiadczenia seksualnego wykorzystania. Takze niewielu przezywalo rozwéd wia-
snych rodzicéw, czy znajomych, przez co matzenstwo jawito si¢ im jako trwata wspol-
nota zycia. Model Zycia malzefiskiego przekazywany byt z pokolenia na pokolenie,
a matzenstwa dzieci byly podobne do malzenstw ich rodzicéw. Oboje narzeczeni po-
siadali czgsto podobne do$wiadczenia zycia maizefiskiego i rodzinnego z wiasnych
rodzin. Droga do malzenstwa dzisiejszego cziowieka wydaje si¢ by¢ cz¢sto inng. Juz
w dziecifistwie, w pierwszej fazie zycia gromadzi wiele dzieci negatywne, i dla ich
przysziego zycia znaczace dos$wiadczenia z zycia matzefiskiego wiasnych rodzicow.
Wiele matzenskich konfliktow ma swoje korzenie w siggajacych dziecifistwa brakach
w relacjach mig¢dzyludzkich, ktére p6zniej we wlasnym malzefstwie wywotuja z jed-
nej strony strach przed blisko$cia i zwigzaniem sig¢, z drugiej rodzg marzenia, ze mito$¢
uzdrowi i naprawi wszystko®. Wiele dzieci jest dzi§ takze $wiadkami niepowodzenia
maizenstwa rodzicéw, koficzacego si¢ najczgsciej rozwodem. Doswiadczenie to moze
mie¢ dla dziecka i dla jego przyszlego zycia nastepujace skutki: strach przed opusz-
czeniem, brak zaufania, poczucie winy, ze nie uratowato si¢ malzenstwa rodzicow,
konflikty lojalnosci, zakiGcenia poczucia wiasnej wartosci, zakiGeenia w zawieraniu
relacji z innymi, szczegdlnie z osobami odmiennej plci, negatywne skutki dla rozwoju
osobowosci, odrzucenie matzenstwa jako formy zycia i wiele innych psychicznych
nastgpstw™, Austriacki Instytut Badan nad Rodzing przeprowadzit od pazdziernika 1995
do marca 1996 badania wsréd osob, ktére przezyly rozwdd whasnych rodzicow. Wy-
niki tych badan daja si¢ w duzym skrdcie nastgpujaco przedstawic™':

— liczba 0s6b przezywajacych rozwdd wiasnych rodzicéw wzrasta — 13,5% ba-
danych przezyto rozwéd w rodzinnym domu: 12,2% kobiet i 15% mezczyzn;

— osoby, ktére przezyly rozwdd rodzicéw sa bardziej skionne do wczesnego
zawigzywania niemaizefskich zwigzkow;

— wiele z tych 0s6b, szczegbinie kobiety zyja przed zawarciem matzefistwa diuz-
szy czas w niemalzenskim zwigzku i zawieraja malzenstwa zdecydowanie

pbiniej;

® Por, J. Willi, Was hdlt Paare zusammen, dz. cyt., s. 13.

¥ Por. U. Eibach, Liebe, Gliick und Partnerschaft, dz. cyt., s. 215n.

3 Por. V. Novak, Im Elternhaus erlebte Scheidung — Verlauf der eigenen Beziehung, ,Dialog.
Information Ehe und Familie, Zeitschrift des Institutes fiir Ehe und Familie”, Wien, 4 (1997) s. 6n.;
A. Dieckmann, H. Engelhardt, Die soziale Vererbung des Scheidungsrisikos, ,Zeitschrift fiir Soziolo-
gie” 24(3)1995 s. 215—228; M. Haller, Kinder und getrennte Eltern, Wien 1996; S. Walper, K. Schne-
ewind, P. Gotzler, Warnum trennen sich Paare (nicht)?, w: Gesellschaft im Umbruch (red. H. Sahner,
S. Schwendther), Opladen 1995 s. 119—121.
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— ryzyko rozpadu pierwszych zwigzkéw jest u tych oséb wzglednie duze. Oso-
by, ktore nie przezyly rozwodu rodzicéw rozwiazuja przecigtnie w 22% swoje
pierwsze zwiazki, osoby, ktore doSwiadczyly rozwodu rodzicow w 34%.

Rozwody i powtérne malzenstwa powoduja, ze dzieci posiadaja coraz czgsciej
wigcej (tzw. biologicznych i spotecznych) matek i ojcow, i Zyja z rodzefistwem, po-
chodzacym od r6znych rodzicéw, oraz zmieniaja z biegiem czasu dziadkéw, wujkéw
i ciocie. Co czwarty niepetnoletni w Europie Zachodniej jest niespokrewniony fizycz-
nie z rodzicami, z ktérymi zZyje, albo przynajmniej z jednym z nich*.

Droga wspotczesnego cztowicka do matzefistwa i do psychicznej dojrzatosci jest
takze niekorzystnie ksztattowana przez niewlasciwe relacje z rodzicami i krewnymi.
Niestabilna sytuacja malzenstw prowadzi czasami do tego, ze dziecko staje si¢ dla
dorostych najpewniejszym, ostatnim pozostajgcym, niewymienialnym partnerem, Ktory
nie moze opuscié®. J. Willi méwi przy tym o ubdstwionej, batwochwalczej mitosci do
dziecka, ktora wplywa negatywnie na rozwdj jego zdolnosci do dojrzatych migdzy-
ludzkich relacji®. Wiele dzieci nie rozwija dzi§ w rodzinach dostatecznie takze zdol-
no$ci do solidarnoéci i uczy si¢ za mato odpowiedniej kultury przezwyci¢zania kon-
fliktéw*. Zdolnosci te posiadaly bedg w przyszlym, matzenskim i rodzinnym zyciu
szczegblne znaczenie. Coraz wigcej dzieci doSwiadcza we wlasnych rodzinach prze-
réznych form wykorzystania. Naduzycia wobec dzieci — przemoc, niegodziwosci, gwalt
— odbywaja si¢ najczesciej w rodzinie, w mieszkaniu. Istnieje przy tym duze praw-
dopodobienstwo, ze dzieci i miodziez, ktére doSwiadczyly przemocy ze strony rodzi-
cbw, stang si¢ pézniej takze sprawcami przemocy™.

Jedno z najwigkszych przeobrazen na wspélczesnej drodze do malzenstwa sta-
nowia tzw. matzenstwa na prébe czy maizenistwa bez metryki. Oznacza to, ze wigkszo$§¢
par w Europie Zachodniej Zyje juz przed zawarciem malzenstwa jakiS czas razem. Ta
forma Zycia znajduje poza tym w tych regionach wzgl¢dnie wysoka, spoteczng akcep-
tacje®”. W Austrii jest szacowane, ze tylko 6% miodych ludzi zawiera matzefstwa bez
wczesniejszego zycia w jednym albo w kilku niematzenskich zwigzkach. W Polsce
zjawisko to wydaje si¢ nie by¢ tak bardzo rozpowszechnione. Pojawia si¢ jednak pytanie
na ile jest to zwigzane z przekonaniami mtodych ludzi, a na ile z uwarunkowaniami
zewnetrznymi, np. z trudno$ciami w znalezieniu wsp6lnego mieszkania. Coraz wigcej
par narzeczonych zyje juz przed Slubem jak w mafzenistwie, nie mieszkajac tylko jesz-
cze razem. Istnieje wiele powodéw tego, ze mtodzi ludzie zaczynajg wspdlne zycie od
niematzenskich wspéinot. Wiadomo przeciez, ze trzeba wyprébowac rzeczy, zanim si¢
ostatecznie na nie zdecyduje. Matzenstwo z kims, kogo si¢ wczeSniej od réznych stron nie
poznato — takze od strony seksualnej — wydaje si¢ by¢ niepotrzebnym ryzykiem — méwi

% Por. R. Peuckert, Familienformen im sozialen Wandel, dz. cyt., s. 24n.

» Por. U. Beck, Risikogesellschaft. Auf dem Weg in eine andere Moderne, Frankfurt 1994 s. 193,

¥ Por. J. Willi, Was halt Paare zusammen, dz. cyt., s. 84.

* Por. tamze, s. 21 i 24,

* Por. W. Heitmayer, Gewalt — Schattenseiten der Individualisierung bei Jugendlichen aus
unterschiedlichen Milieus, Weinheim 1995; Beziehungsweise 11 (1996) s. 5; Beziehungsweise 12
(1996) s. 3.

7 Por. P. M. Zulehner, H. Denz, Wie Europa lebt und glaubt, dz. cyt., s. 94.
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wielu wspolczesnych miodych ludzi®®. Niektorzy uwazaja, ze stracg za wiele mozliwo-
§ci, jedli sie juz teraz i to na cale Zycie, tylko na jedng mozliwos¢ zdecyduja®. Inni,
majac duze obawy przed rozpadem matzenstwa i péZniejszymi religijnymi problema-
mi, zwigzanymi z drugim malzefstwem, wybieraja, jak twierdza droge tzw. mniejsze-
go zia. Wielu mtodych uwaza te forme zycia za dobre przygotowanie do malzefistwa.
Badania nie potwierdzaja jednak tej opinii. Przeciwnie stwierdzaja one, Ze niemai-
zenskie wspolnoty posiadaja wigksze ryzyko rozpadu® i ze mozliwo$¢ rozwodu w mat-
Zenstwach, ktére nie byly poprzedzone fazg wspélnego przedmatzenskiego zycia, jest
taka sama jak w matzenstwach, ktére byly nia poprzedzone*'. Wspélne zycie przed-
malzenskie w kilku zwigzkach powoduje, Ze zanim miody cztowiek zdecyduje si¢ na
malzefistwo, przezywa wezesniej kilka tzw, nieformalnych rozwodéw. Skutki ich moga
by¢ jeszcze glebsze i powazniejsze, jak doSwiadczenie formalnego rozwodu.

Bez znaczenia dla Zycia makzenskiego nie pozostaja takze doswiadczenia seksu-
alne, ktére gromadzi dzi$§ wielu miodych ludzi przed matzenstwem. Problem nie polega
tylko na rozpoczynaniu aktywnego Zycia seksualnego przed maliefistwem, ale na
przedwczesnym rozpoczynaniu, bez odpowiedniej psychicznej dojrzatosci. Dzis jest
najczescief tak, ze seksualne relacje podejmowane sq bez idgcej glebiej i odpowiedzialnej
zyciowej wspolnoty. Zwigzki seksualne odbywajg si¢ wezesnie [ juz po krétkim czasie
znajomosci, a proces glgbszego wzajemnego poznania i zrozumienia sig, a takZe budowa
glebszego zwigzku nastepuje dopiero po tym. Trwalosé zwigzku nie jest widziana jako
podstawa do seksualnych relacji, lecz jako ich mozliwy cel®. Przemiany te powoduja
niekiedy takze utratg¢ znaczenia czasu narzeczenstwa, cO najmniej w tym wymiarze,
jaki miato ono wczesniej.

Innym zjawiskiem na zmienionej dzi§ drodze do malzefistwa jest tzw. post-ado-
lescencja, jako nowa faza Zycia mlodych ludzi®. Konieczno$é¢ posiadania coraz wy-
zszych kwalifikacji zawodowych powoduje przedtuzenie czasu wyksztalcenia i przez
to zaleznodci finansowej od rodzicdw. Wskutek tego zostaje takie przesuwane za-
warcie matzenstwa na pOZniejszy czas. W miejsce dokladnic zdefiniowanego etapu
przejécia, okreslonego przez zdobycie zawodu i zawarcie matzenstwa, pojawia sig dzi§
wieloletnia, u absolwentéw szkot wyzszych, rozciggajaca si¢ czasami ponad 30 rok
Zycia faza Zycia, ktéra charakteryzuje si¢ réznorodnego rodzaju prowizoriami. W ra-
mach jej podejmowane sg stopniowo i w zmieniajgcej si¢ kolejnodci zyciowe decy-
zje*, Zalezno$§¢ od rodzicow w czasie, w ktérym miody cztowiek powinien juz by¢
niezaleznym, przedtuza proces psychicznego i spolecznego dojrzewania.

Nakre§lone powyzej zjawiska ksztaltujg w réznym wymiarze ludzkie drogi do
matlzenstwa. Kazda para narzeczonych, kazdy cziowiek posiada swoja wlasng przed-

* Por. Was bringt die ,Probe-Ehe”?, w: Kirchenzeitung 6.04,1997 s, 6.

* Por. P M. Zulehner, Kleine Lebenswelten, dz. cyt., s. 40.

“ Por. Beziechungsweise 1 (1995) 5. 2.

I Por. 1. Briiderl, Probeehe und Ehescheidungsrisiko, ,,Dialog” 4 (1997) 5. 3—35; Was bringt die
JProbe-Ehe*?, dz. cyt., s 6.

2 U. Eibach, Liebe, Gliick und FPartnerschafi, dz. cyt., s. 70.

 Por. F. Kaufmann, Zukunft der Familie, dz. cyt., 5. 86,

“ Por, Tamize, 5. 86.
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matzeriskq histori¢ zycia. Historia ta bywa dzi§ coraz czg¢sciej konfrontowana z zary-
sowanymi tu problemami, choé niekoniecznie musi by¢ przez nie zdominowana.

III. Matzenstwo i rodzina zmienily sie

Nie tylko droga do malzenstwa si¢ zmienila, ale zmienily si¢ dzi$ takze samo
matzenstwo i rodzina. Przemiany te posiadajg wiele, zaréwno pozytywnych, jak i ne-
gatywnych cech. Z jednej strony s one szansg dla lepszej jakosci matzenskich i ro-
dzinnych relacji, dla ich humanizacji, z drugiej przedstawiaja dla nich zagrozenia, ktére
mogg wypaczy¢ ich sens czy je deformowac. Dla niektérych pojgcia matzeristwo i ro-
dzina, ktére byly kiedys§ jednoznaczne, sa dzi§ trudne do zdefiniowania, Choc kazdy
wie, czym jest rodzina, trudno jest, przedstawié jej jedng spolecznie uznang definicje.
Zazwyczaj wigze si¢ z rodzing trzy spoleczne elementy: maizeristwo, gospodarstwo domo-
we i relacja rodzice-dzieci. RéZnorodnosé i rzeczywistosc rodziny wynika z roZnic w tych
trzech obszarach i z ich wzajemnych odniesien™®. W literaturze pojawia sie dzi§ czasami
okreslenie maly $wiat Zycia. Okreslenie to nie jest jednak réwnoznaczne z malzen-
stwem czy rodzing, cho¢ zawiera w sobie wiele z tych dqzen, ktdre od wiekéw byly dla
matzeristwa [ rodziny konstytutywne, i takie dzisiaj prowadzq znaczng liczbe ludzi do
zatozenia rodziny i zawarcia maizenstwa®. Pomimo tych réznic w rozumieniu rodziny
nie mozna popas$é réwnoczeénie w relatywizm czy w niemozliwosé okreslenia tego,
czym jest rodzina. Jej konstytutywne elementy jak zwigzek matzenski i nakierowanie
na zrodzenie i wychowanie dzieci pozostaja niezmienne.

Waznigjsze kierunki wspotczesnych przemian w matzeniskich i rodzinnych wspélno-
tach pozwalajq si¢ przedstawic w nastepujgcy sposcb: od instytucji do bardziej indywi-
dualnych relacji, od celéw matienstwa do matzenstwa jako celu, od ekonomicznej do
bardziej emocjonalnej wspélnoty, pomigdzy patriarchatem i réwnoprawnoscia mat-
zenska.

Przemiany w kierunku indywidualizacji Zycia matzefskiego pozwalaja si¢ wypro-
wadzi¢ z og6lnych trendéw do indywidualizacji Zycia, z dazen wspélczesnego czto-
wieka do wolnosci i z pragnienia niezaleznosci od autorytetow i instytucji. DazZenia
wolnosciowe skierowuja sig czgsto przeciw instytucjom, szczegblnie tym, ktére przez
swoje dziatanie dotykaja obszaru prywatnego zycia, a przez to usilujg nadaé jemu
odpowiedni ksztalt. Dla maltZzefistwa oznacza to pewna jego deinstytucjonalizacje, ktéra
posiada rézne przejawy. Jednym z nich jest odrzucanie przez nicktorych panstwowe-
go, czy koscielnego Slubu i panstwowego czy koscielnego wplywu na ksztalt Zycia mal-
zenskiego®’. Malzenstwo staje sie coraz bardziej prywatng sprawa. Niektorzy stawia-
ja pytanie, co whasciwie ma pafstwo, spoleczenstwo i Kosciol z moim matzefstwem

* Bundesministerium fur Umwelt, Jugend und Familie, Lebenswelt Familie. Familienbericht,
Wien 1990 s. 2, )

“ Par. P. M. Zulehner, Pastoraltheologie I1l. Uberginge, Diisseldorf 1991 s, 134,

4 Por. H. Tyrell, Ehe und Familie — Institusionalisierung und Deinstitutionalisierung, w: Die
postmoderne Familie (red. K. Lischer), Konstanz 1998 5. 145—147: R. Peuckert, Familienformen im
sozialen Wandel, dz. cyt., 5. 27n.
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do czynienia®®. Malzefistwo jest dzi§ zatem coraz czgéciej rozumiane, nie tyle jako
co$ zadanego, juz istniejacego, lecz bardziej jako przedmiot indywidualnych, czy
wspOlnych decyzji, jako wspdlna historia pisana przez wolnych ludzi.

Opisane tu przemiany posiadajg zaréwno pozytywne, jak i negatywne konsekwen-
cje dla matzenstwa i rodziny. Niekoniecznie muszg nieS¢ one ze soba rozpad czy
destabilizacje tych wsp6Inot®. Poprzez indywidualizacj¢ matzenstwa i rodziny stawiane
sa przed dzisiejszym czlowiekiem nowe zadania i otwierajg si¢ przed nim nowe moz-
liwosci. Jedng z nich jest wolny wybér wspétmatzonka. Narzeczeni majg dzi§ niespo-
tykane dotad mozliwosci poznania si¢. Przyszly wspétmalzonek nie jest postrzegany
jako los czy przeznaczenie, a decyzja o jego wyborze jest najczeSciej wolng decyzjg
cztowieka. Przy tym jest jednak dzis tatwiej znaleZ¢ zmiennego seksualnego partnera,
a niezmiernie trudno, spotka¢ wiemego towarzysza zycia®. Narzeczeni nie otrzymuja
dzi§ gotowego modelu zycia matzenskiego, lecz musza go sami wypracowa¢. Sami
muszg dzi§ budowaé matzenstwo i to czgsto juz w samych jego podstawowych cle-
mentach, do ktérych naleza migdzy innymi: podziat zadafi w matzefistwie i rodzinie,
ilo§¢ dzieci i czas ich poczgcia, jako$¢ i spos6b seksualnych relacji, odpowiednia kultura
przezwycigzania konfliktéw. Decyzje te facza si¢ z moralnymi pytaniami, z odpowie-
dzialno$cia za dobre i lepsze, za innych i za siebie samego®.

Prywatyzacja matzefstwa i rodziny chroni te obszary ludzkiego zycia przed nad-
miernymi wplywami spolecznych instytucji, co stwarza dla malzonkéw i dzieci wolng
przestrzef dla uczuciowego zycia, dla intymnosci i niezaleznosci, poniewaz tylko w pew-
nym oddzielonym i chronionym obszarze moze by¢ budowany $wiat uczu¢®. Przemiany
te jednak nie oznaczaja utatwienia zycia. Trwalo§¢ malzefistwa np. zalezy teraz nie
tyle od zewngtrznych uwarunkowai, lecz od trudu matzonkéw, wlozonego w rozwoj
i umacnianie ich wzajemnych relacji. Prywatyzacja zycia moze sta¢ si¢ obciazeniem,
zamknigciem sig i izolacja. Przede wszystkim istnieje niebezpieczeristwo pozostawienia
spotecznej odpowiedzialnosci i zredukowanie inicjatyw zyciowych do prywatnego szcze-
Scia*. Negatywnym zjawiskiem, ktore taczy si¢ z prywatyzacja zycia matzenskiego jest
czasami odrzucenie oficjalnego zawarcia zwigzku malzenskiego, czy to we wspélno-
cie religijnej, czy wobec spoteczefistwa. To nastawienie zmienia si¢ jednak najcze-
§ciej, kiedy w zwiazku dwojga 0s6b narodzilo si¢, czy ma si¢ narodzi¢ dziecko. Slub
jest wtedy nie tylko obrzgdem zawarcia matzefistwa, co jednocze$nie obrzedem zafo-
Zenia rodziny**.

Do wspéiczesnych przemian w zyciu matzenskim i rodzinnym zalicza si¢ takze
zmiang funkcji tych instytucji. Do tradycyjnych funkcji rodziny zaliczano: gospodar-
czg, prokreacyjng, wychowawcza, religijng i spoteczna. Niektére z nich zostaly dzisiaj

“ Por. T. Kiefer, Ehekatechese. Ein didaktisches Modell zur Ehevorbereitung und — begleitung,
Freiburg im Breisgau 1996 s. 54.

“ Por. P. M. Zulehner, Pastoraltheologie 11l. Uberginge, dz. cyt., s. 158.

% Tamze, s. 158.

*! Por. Tamze, s. 158—161.

2 Por. T. Kiefer, Ehekatechese, dz. cyt., s. 34.

 Tamze, s. 34n.

 Por. P. M. Zulchner, H. Denz, Wie Europa lebt und glaubt, dz. cyt., s. 94.
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przejete, catkowicie czy czg§ciowo, przez rézne instytucje spoteczne. Funkcja wycho-
wawcza zostala w znacznej czeSci przejgta przez przedszkola i szkoly, a w wymiarze
religijnym przez Kosci6l. Zabezpieczenie na staro$¢ i na wypadek choroby zostato
takze w duzej mierze zinstytucjonalizowane. Poszczeg6lni czionkowie rodziny sa coraz
czgsciej ekonomicznie niezalezni, co dotyczy w coraz wigkszym stopniu takze kobiet.
Utrata wielu tradycyjnych funkcji nie oznacza jednak, ze matzenstwo i rodzina utra-
cily catkowicie swoje funkcje. Ogélna tendencja przemiany tych funkcji pozwala si¢
w dlugoczasowej perspektywie nastepujaco okreslic: Funkcje rodziny, ktére posiada-
ly charakter bardziej zobowiazan i koniecznych zadan, zmniejszaja si¢, wzglednie
zostaja przeniesione na ogélne spoteczne jednostki, takie, ktére faczg si¢ raczej z do-
browolnym wyborem, zdobywaja duze znaczenie®.

Nie chodzi tu zatem o utratg, lecz o przemiang funkcji. Malzenstwo i rodzina
posiadaja dzi$§ wiele nawet wazniejszych do wypeinienia funkcji*. Rodzina jako gro-
madziciel i przekaziciel informacji — Feed-back-System — Zrédfo swiatopogladéw i war-
tosci nadajqcych sens — miejsce ksztaftowania tozsamosci — pomoc w rozwigzywaniu
probleméw — miejsce odpoczynku i odnowy — grupa rekomendacji i kontroli — przy-
czynek do emocjonalnej stabilnosci®’.

Wedtug T. Kiefer*® matzefistwo i rodzina posiadajg do zrealizowania kilka daw-
nych, tradycyjnych funkeji i kilka nowych zadan. Wspélnoty te stanowia dla cziowie-
ka miejsce orientacji i obszar prywatnosci. Posiadaja funkcje socjalizacyjne, gospodar-
cze i organizacji wolnego czasu, funkcje kompensacyjnq, ktéra polega na ochronie
przed zagrozeniami i na kompensacji napig¢¢ ze Swiata zewngtrznego, funkcje zabez-
pieczajacg w wypadku choroby jednego ze wspétmatzonkéw, czy innych cztonkéw
rodziny i funkcj¢ socjalna, dzigki ktorej jest koordynowane i ustalane w doniesieniu
do jakich zwiazkéw, grup, kregéw przyjaciél, znajomych, rodzin podejmowane s3
1 utrzymywane spoleczne relacje. Zmiana funkcji matzenstwa i rodziny, ktéra przy-
nosi nowe zadania i prowadzi do personalizacji zycia w tych wspélnotach, nie powo-
duje jednak, ze tradycyjne funkcje i tzw. cele matzenistwa stracity w zupetnosci na zna-
czeniu. Wyniki badan Europejskich Studiow nad Wartosciami na temat: Co jest wazne
w dobrym maftzenistwie? wydaja si¢ to potwierdza¢. Znawcy starej koscielnej nauki
o <fines matrimonii> bgdq zaskoczeni. Niezawodna triada starej nauki o celach mat-
Zenistwa powraca w empirii: wzajemna mitosé, dzieci i zaspokojenie potrzeb seksualnych®.

Jak kazda mig¢dzyludzka wspéinota, matzefistwo i rodzina posiadaja okreSlony
cel i wlaSciwe jej zadania. Bez nich bylyby cztowiekowi niepotrzebne. Jednak nie moga
by¢ one tylko do poszczegdlnych funkcji zredukowane, poniewaz s one wspélnota-
mi, w ktérych urzeczywistnia si¢ historia wspdlnego zycia i wzajemnej mitoSci. Zada-
nia i cele malzefistwa i rodziny nie moga pochodzi¢ z zewngqtrz, lecz wspélnoty te same

* Por. T. Kiefer, Ehekatechese, dz. cyt., s. 40. W analizie tego zagadnienia moéwi si¢ dzi§
w zaleznoSci od oceny tego zjawiska o utracie, przemianie, przeniesieniu czy odciazeniu funkgji
malzenstwa i rodziny.

% Por. P. M. Zulehner, Pastoraltheologie I11. Uberginge, dz. cyt., s. 156.

7 Lebenswelt Familie, dz. cyt., s. 4.

% Por. T Kiefer, Ehekatechese, dz. cyt., s. 40—42.

% P. M. Zulehner, H. Denz, Wie Europa lebt und glaubt, dz. cyt., s. 98.
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w sobie posiadaja okreSlony cel i same sg celem. Z pewnoscig posiada matzeristwo
okreslone cele, ktore musi wypetnic. Ale ograniczenie tylko do tych celow, jakkolwiek by
one wygladaty, nie uzasadniajq podstawowego sensu matzenstwa. One zakiadajq ten sens™.

Jakie motywacje skianiajg wspotczesnego cztowieka do zawarcia malzenstwa?
Jakie oczekiwania taczy on z tg wspdlnota? W przesztoSci odgrywaly znaczaca rolg
w zawarciu matzenstwa ekonomiczne i spoteczne wzgledy, co nie oznacza jednak, ze
decyzja ta pozbawiona byta momentu uczuciowego. Zgadza si¢, Ze wezesniej na po-
czqtku historii wspdlnego Zycia inne interesy niz mitos$¢ staty na pierwszym planie: nie na
konicu ekonomiczne, ale tez i polityczne itd. Jednak mitos¢ uzyskiwata bardzo dobre
mozliwosci, aby rozkwitng¢ w trakcie rozwoju wspélnego zycia®. Dzi§, jak sie wydaje,
sytuacja jest czgsto odwrotna. Jako motyw do zawarcia maizenstwa podawana jest
najczesciej wzajemna i mocno uczuciowa mito$¢. W badaniach Instytutu Badar Spo-
tecznych Uniwersytetu w Bambergu mito$¢ wymienifo jako decydujacy motyw zawarcia
malzenstwa 92% zapytanych kobiet i 90% mezczyzn (21% wymienito mito$¢ jako
jedyny i wytaczny motyw)®. Rzeczywisto$é codziennego zycia i sprawy przysziosci zdaja
si¢ nie odgrywa¢ tu tak wielkiej roli. Najczgstsze oczekiwania stawiane dzi§ wobec
malzenstwa daja si¢ okresli¢ jako: znalezienie szczgScia i bezpieczenstwa, spetnienie
emocjonalne i seksualne i dobra wzajemna komunikacja. Wskutek tego relacje mat-
zefiskie i rodzinne sg dzi§ do$¢ silnie zemocjonalizowane.** Uczuciowa milo§¢ zdaje
si¢ odgrywac tak znaczaca rolg, Zze niekt6rzy prébuja okresli¢ wspolczesne przemiany
zachodzace w malzenstwie jako stopniowe rozwiqzanie instytucji matzenstwa przez
mito$é®. Wsp6lne zycie w matzenstwie bez mitosci jest przez wspélczesnych coraz
czeSciej uwazane za co§ gorszego jak wspdlne zycie w mitosci, ale bez zawierania
matzenstwa®, We wspétczesnym rozumieniu mito$ci posiada pojecie szczgScia decy-
dujace znaczenie. Cel malzefstwa widziany jest czgsto jako zapewnienie szczgScia
czy mozliwo$¢ zrealizowania szczg$cia®. Charakterystyczng cecha wspéiczesnych dazen
do szczgscia jest ich nieograniczono$¢. Cztowiek oczekuje od drugiego cztowieka, ze
zaspokoi on jego najgl¢bsze pragnienia i to w jak najkrétszym czasie. Poniewaz jed-
nak czas do tego, aby osiqgng¢ najwieksze szczescie w mitosci jest krétki, musze wyko-
rzysta¢ kazdq nadarzajqcq si¢ szanse i nie moge pozostaé przy jednym zuzywajgcym si¢
projekcie. Poniewaz jestem zmuszony, aby znalez¢ optymalne szcze$cie — ogolnie w zy-
ciu i w mitosci — probuje sumowaé wszystkie mitosne doswiadczenia w mojej biogra-
fi¥". Te dazenia do szczeScia nie sa wolne od egoistycznych i narcystycznych zabar-
wiefl. Trwalo§¢ matzefistwa zostaje wtedy uzalezniona od zaspokojenia osobistych
uczuciowych potrzeb. Powstaje nowa, decydujaca reguta dla malzenstwa: Gdzie korni-

@ U. Eibach, Liebe, Gliick und Partnerschaft, dz. cyt., s. 101.

 P. M. Zulehner, Pastoraltheologie 11I. Uberginge, dz. cyt., s. 157.

“ Por. K. Schneewind (red.), Optionen der Lebensgestaltung junger Ehen und Kinderwunsch,
Stuttgart, Berlin, Kéln 1992 s. 69n.

@ Por. T. Kiefer, Ehekatechese, dz. cyt., s. 35n.

% Por. H. Schenk, Freie Liebe, wielde Ehe. Uber die allmahliche Auflosung der Ehe durch die
Liebe, Miinchen 1995.

% Por. D. Mieth, Das gldseme Gliick der Liebe, Freiburg im Breisgau 1992 s. 114—128.

% Por. U. Eibach, Liebe, Gliick und Partnerschaft, dz. cyt., s. 101.

 J. Bruckmoser, Das kleine Gliick der Liebe, ,Salzburger Nachrichten” 12.12.1996 s. 3.
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czq sig uczucia, tam powinno skonczy¢ sig i matzenistwo. W ten sposdb zostaje maftzen-
stwo potraktowane jako Srodek do celu, kidrym jest wlasna koncepcja szczescia®. Szeze-
dcie to bywa tez czasem silnie polgczone z udanym Zyciem seksualnym. Szczesliwe relacje
seksualne jako wazny element matzeristwa wymienito 62,15 badanych w <Europejskich
Studiach nad Warto$ciami=>". Rozw6j nauki o czlowieku stawia przed makzonkami
duze mozliwoéci wypracowania whasciwej kultury zycia seksualnego. Jednak wspot-
czesna kultura utrudnia tez wlasciwe uksztaitowanie tej sfery zycia, wypaczajaca czg-
sto sens ludzkiej plciowosci. Niewatpliwie duzy wplyw na Zycie malzenskie maja tutaj
do$wiadczenia przedmalzenskich kontaktéw seksualnych. Seksualno$é w matzenstwie
nie zawsze bywa rozumiana jako Srodek do utrzymania, wzmocnienia i poglebienia
wspoinoty mitosci, lecz czesto jako Srodek do zaspokojenia wiasnych potrzeb, a mai-
zenistwo jako zalegalizowana instytucja dla wszelkich mozliwych zachowan seksual-
nych™. Wspdlczesny rozw6j malzefnstwa w kierunku bardziej emocjonalnej wspélno-
ty przynosi ze sobg niewatpliwie wiele korzysci dla malzonkéw. Ma on wplyw na
poprawe jakosci relacji malzefiskich i czyni relacje te bardziej ludzkimi. Opréocz tych
korzysci, pojawiaja si¢ tu jednak i zagrozenia, z ktérych najwickszym jest wspomnia-
ne juz uzaleznienie trwalodci malZzenstwa od osobistych uczug.

Relacje malzeniskie moga by¢ uksztaltowane w réznorodny sposéb. W przeszio-
§ci istniato wiele modeli tych relacji. Jeden z nich tzw. patriarchalny model malzen-
stwa utrzymywatl sie¢ w naszej kulturze dos¢ diugo. Opierat si¢ on przede wszystkim
na patriarchalnym autorytecie mgza i ojca. Swoje podstawy znajdowat on w spotecz-
no-kulturowych uwarunkowaniach i w dwezesnej teologii malzenstwa. Przemiany spo-
leczne, szczegdlnie zmieniona sytuacja kobiety w spoleczenstwie, a takze dzisiejsza
teologia matzenstwa spowodowaly uksztaltowanie si¢ bardziej partnerskiego modelu
malzefistwa. Proces ten nie jest dzi§ z pewnoscig zakoficzony, lecz znajduje sig nie-
jako w jego fazie rozwoju gdzie§ pomigdzy patriarchatem i partnerstwem czy lepiej
miedzy patriarchatem i réwnoprawnoscia malzefiska. Samo wyrazenie partnerstwo
moze byé bowiem réznie rozumiane. W literaturze niemieckojezycznej dotyczacej
malzenistwa i rodziny jest ono do§é powszechnie uzywane (Partnerschaft). Stowo
partner pochodzi z jezyka angielskiego 1 odnosi sie w pierwszym rzedzie do sportu czy
intereséw handlowych. Poczatkowo taczyt si¢ z partnerstwem jaki$ polityczny pro-
gram, ktory przedstawial alternatywe do nacjonalistycznego czy komunistycznego
kolektywizmu. Nastgpnie uzywane bylo to wyrazenie przez pedagogow i psychotera-
peutdw (psychoterapeuta jako partner czy partnerskie wychowanie). Dla niektérych
oznacza partnerstwo niewiazace relacje, ktore w kazdym czasie moga zostaé rozwig-
zane. W rozumieniu relacji matzenskich jako partnerskich, chodzi przede wszystkim
o réwng godnosé, rownos¢ i rownoprawnosé wspotmationkéw. W codziennym Zyciu
znajduje to wyraz miedzy innymi w sprawiedliwym podziale pracy w rodzinie. Szcze-
golnie w malzenstwach pomigdzy osobami z wyzszym wyksztalceniem daje si¢ zauwa-
zy¢ inny od tradycyjnego podziat obowigzkéw rodzinnych. Jednak na dzisiejszym etapie

® Por. U. Eibach, Liebe, Gliick und Partnerschaft, dz. cyt., s. 101n; Wigcej na ten temat:
L. Wilk, Familie in der Postmodemne, w: Lebenswelt Familie, dz. cyt., 5. 106—110.

“ Por. P. M. Zulehner, H. Denz, Wie Europa lebt und glaubt, dz. cyt., 5. 98.

™ Por. U. Eibach, Liebe, Gliick und Partnerschaft, dz. cyt., s. 105,
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rozwoju zycia rodzinnego, takze w krajach zachodnich, pozostaje nadal praca w domu
raczej zadaniem kobiety. Wspétudziat mezezyzn w pracach domowych jest wzglednie
niski”'. Ojcowie zajmuja si¢ wprawdzie czesciej i chetnie maltymi dzieémi i podejmuja
tez zadania opiekunczo-wychowawcze, ale nie podejmujq ilosciowo znaczqcej cz¢sci
pracy kobiet. Zmieniajacy si¢ podziat obowiazkéw rodzinnych taczy si¢ z przeksztat-
ceniami tzw. tradycyjnych rél w rodzinie, ale nie musi prowadzi¢ do ich catkowitego
zniesienia czy przeobrazenia. W niektérych krajach Europy, szczegblnie w Europie
Wschodniej pojawiaja si¢ w spoteczefistwach nowe tendencje podziatu zadaf w ro-
dzinie posiadajace wiele wsp6lnego z tradycyjnymi meskimi i kobiecymi rolami”™. Dla
udanego réwnoprawnego i partnerskiego matzenstwa sa, zdaniem wspétczesnych,
wazne nast¢pujace elementy: respekt (dla 84,3% badanych w Europejskich Studiach
nad Wartosciami), wierno$¢ (81,7%), zrozumienie (77,3%), dzieci (65,9%), udane re-
lacje seksualne (62,1%), odpowiednie warunki mieszkaniowe (37,7%), wsp6lne go-
spodarstwo domowe (35,8%), religijna zgodno$¢ (22,5%)™. Podobne wyniki pozwa-
laja si¢ odczytaé z Allensbach-Ankiety™ przeprowadzonej w 1990 roku. Wzajemny
respekt i uznanie, wierno§¢, wzajemne zrozumienie i tolerancja, szczgsliwe seksual-
ne relacje, wsp6lne zainteresowania i dzieci naleza tu do najwazniejszych cech part-
nerskiego matzenstwa, ktére zyczyliby sobie pytani w ankiecie.

IV. Matzenstwo stato si¢ trudniejsze

Tak jak zycie w pluralistycznym spoteczenstwie stalo si¢ w wielu obszarach
trudniejsze, tak i malzenstwo wydaje si¢ dzi§ rzeczywistoScia stawiajaca czlowickowi
coraz wigksze wymagania. Wolno$¢, mozliwo$¢ wyboru, indywidualizacja zyciowych
planéw ukazujg si¢ jako wielka szansa, ale s3 tez wyzwaniami, wymaganiami, prze-
wyzszajacymi czasem mozliwosci wielu dzisiejszych ludzi. Trudnosci te dotykaja tez
matzefistwa i rodziny. Stad méwi si¢, ze malzenstwo stato si¢ dzi$ trudniejsze™. Przy
tym stwierdzeniu nie mozna jednak zapomnie¢ o tym, co zostato wczesniej powie-
dziane. Jesli chcemy tu wskazaé, ze proces budowy wiasnego maizeristwa staf si¢ trud-
niejszy, nie mozemy zapomniec¢ o tym, co méwita wezesniejsza teza, ze matzenstwo stato
si¢ takze wazniejsze, poniewaz jest ono miejscem, gdzie jednostka moze by¢ sobg. Ale
wlasnie owo <moze> wskazuje, ze udaje sig¢ to tylko w szczegélnych uwarunkowaniach.
I dalej: ze temu wysokiemu celowi stajg na drodze takze nowe przeszkody, wymagania
czy zbyt wielkie wymagania. To myslimy, kiedy méwimy, ze maizenistwo dzisiaj nie tylko
otrzymato wiele szans, ale takze stato si¢ trudniejsze”. Trudnosci zbudowania, a jeszcze
bardziej utrzymania trwatej wsp6lnoty matzenskiej ukazuja si¢ najwyraZniej na grun-
cie rozpowszechniajgcego si¢ coraz bardziej zjawiska rozwodéw. Rozwéd traktowa-

™ Por. Osterreich im Wandel, dz. cyt., s. 178.

2 Por. R. Kiefer, Ehekatechese, dz. cyt., s. 38.

 Por. P. M. Zulehner, H. Denz, Wie Europa lebt und glaubt, dz. cyt., s. 85—88.
™ Por. Tamze, s. 97n.

S Por. , Allensbacher Jahrbuch der Demoskopie” 1984—1992 s. 109.

™ Por. P. M. Zulehner, Ehe bauen, dz. cyt., s. 18n.

7 Tamze, s. 18.
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ny jest dzisiaj nie tylko jako znak egoizmu i ludzkiej stabosci, lecz takze jako koniec
wspdlnego etapu zycia z drugim czlowiekiem, jako koniec pewnej historii nadziei. Z mal-
Zefistwem wigzane sa wielkie nadzieje, szczegdlnie na jego poczatku, nadzieje na
wypelnienie podstawowych ludzkich pragnien. Rozwod jest koncem tych nadziei, co
najmniej w tym wlasnie matzenstwie™.

llo$é rozpadajacych si¢ matzeristw podawana jest w statystykach réznie. Przecigtnie
szacuje sig, ze w Europie Zachodniej co trzecie zawarte matzeristwo rozpada sig (w wiel-
kich aglomeracjach miejskich prawie co drugie). NajczeSciej dochodzi do rozwodow
w pierwszych pieciu latach matenstwa (ok. 35—40%)™. Niezaleinie od dokladnych okre-
slen ilosci rozwodéw stwierdza sig niewgipliwy wzrost liczby rozpadajgcych sig matZeristw,
réwniez w Polsce. Powody rozwoddw sq réinorodne. Niekidrzy doszukujq sig ich w zmie-
nionych uwarunkowaniach spoleczno-kulturowych, w zmienionej wizji swiata i posiada-
nej przez wspélezesnych hierarchii wartosci®™. Przede wszystkim podkresla sie, ze znikdy
dzis prawie catkowicie zewnetrzne uwarunkowania wspierajqce trwatos¢ matzeristwa. Tzw.
kontrola spoleczna, ktéra w poprzednich spoleczeristwach odgrywata duiq rolg, zmniej-
szvla sig znacznie, w duzych miastach zanikla prawie catkowicie. Odpadly tez w duzej
mierze ekonomiczne uwarunkowania, szczegdlnie uzaleznienie kobiety pod wagledem eko-
nomicznym od meiczyzny, chod i dzis podajg niektdrzy jako powdd pozostania w nie-
udanym malzenstwie ekonomiczng niemozliwos< Zycia samemu, albo pogorszenie stan-
dardu zycia. Poza tym rozwdd, chod nie jest wydarzeniem, ktére wspdtczesni cheieliby
przezyé, to jednak przyjmuje go znaczna ich liczba, juz w chwili zawierania malzenistwa,
Jjako jedno z mozliwych rozwigzan problemdw matzeriskich. Coraz bardziej zaleZy dzis
zatem trwatosé makzenstwa od wolnych decyzji czlowieka, od jego wiernosci. Ale ta wier-
nosc wolnego czlowieka stawia wlasnie zwigkszone wymagania w odniesieniu do dojrza-
tosci matzeriskiej i silnej osobowosci, do zdolnosci do Zycia we wspélnocie i gotowosti
do twdrczego przezwycigzania kryzysow. W wypadku kryzysow, ktdre wydajg sig byé nie
do przezwycigzenia, waina jest zdolno$é otwarcia si¢ na pomoc innych, np. w porad-
niach matzenskich®™ , Innym powodem rozpadu malzeristwa sq narcystyczne dqzenia wspdl-
czesnego czlowieka do szczescia, polgczone czesto z wysokimi wymaganiami | oczekiwa-
niami stawianymi wspétmatzonkowi, kiéry powinien by¢ niewyczerpalnym Zrédlem bez-
pieczeristwa, kreatywnosci i zaspokojenia przeréinych dazen®™. Dazenia te lqczq sig takze
z utratg wiary w Boga. Dla wielu wspdlczesnych pozostaje niebo zamkniete i dlatego
pribujg w ziemskim Zyciu osiqgnac optymalne szczescie, znaleZ¢ niebo na ziemi. Poczqt-
kowe szukanie tego nieba w rzeczach materialnych przeksztalca sig dzis w szukanie go
w drugim czlowieku. To on powinien zaspokoié¢ najglebsze pragnienia, by¢ catkowitym
wypetnieniem, by¢ tym, kim dla czlowieka wierzgcego jest Bog. Drugi czlowiek, wspdt-

™ Por. B M. Zulchner, Kleine Lebenswelten, dz. cyt., s. T7—83.

™ Por. H. Schattovits, Familie zwischen Sehnsucht und Alltag, Dialog” 3 (1995) s. 1—10;
W. Schulz, G. Norden, Scheidung, Scheidungsfolgen und Wiederverheiratung, w: Lebenswelt Familie,
dz. eyt 5. 521,

% Por. U, Eibach, Liebe, Gliick und Partnerschaft, dz. cyt,, s. 200n,

“ Por. . M. Zulehner, Kleine Lebenswelten, dz. cyt., s. 80,

¥ Por. I. Willi, Koevolution, dz. cyt., s. T8—81; Tenze, Was hdlt Paare zusammen, dz. cyt.,
5. 216—219, U. Eibach, Liebe, Gliick und Partnerschaft, dz. cyt., s. 112; P. M. Zulehner, Kleine
Lebenswelten, dz. cyt., 5. 38.
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matzonek nie jest w stanie wypetni¢ tych oczekiwan, gdyz jest tez tylko cztowiekiem. Przy
braku odpowiedniej zdolnosci do ograniczenia swoich dqzer pojawia si¢ konieczne roz-
wiqzanie: lepiej zakonczy¢ matzeristwo, jak zadowoli€ si¢ tylko czesciowym wypetnieniem,
czy ograniczy¢ swoje oczekiwania®.

Obszerna analiz¢ problemu rozwodéw i ich przyczyn na podstawie fachowej li-
teratury przedstawiaja W. Schulz i G. Norden¥. Z analizy tej pozwalaja si¢ wyprowa-
dzi¢ nastgpujace wnioski. Do rozwodéw dochodzi najczesciej w pierwszych latach
malzenstwa. W przypadku mtodszych os6b i wtedy, kiedy kobieta przed malzenistwem
znajduje si¢ w stanie blogostawionym, ryzyko rozwodu jest wigksze. Osoby, ktére
wezesnie albo z powodu poczetego juz dziecka zawierajq matzenistwo sq najczesciej nie-
dostatecznie przygotowane do maitzenskich rol, co prowadzi do niskiego zadowolenia
z Zycia matzenskiego i ostatecznie do wysokiej skfonnosci do rozwodu®. Rozwody zale-
23 tez od miejsca zamieszkania. Przede wszystkim sa one cecha Zycia w miastach,
gdzie ryzyko rozwodu jest dwa do trzech razy wigksze niz na wsi. Zwigzane jest to
z wigkszym odrzuceniem w miastach tradycyjnych wartosci, ze zmniejszajacg si¢ tam
religijnoscia i koScielnoscia, z mniejsza iloScig dzieci w tych rodzinach i z mniejsza
spoteczng kontrola. Takze praca zawodowa, szczeg6lnie kobiet wplywa na zwigkszo-
ne ryzyko rozwodu. Kobiety, ktére pracuja zawodowo, szczegélnie ze Srednim wy-
ksztalceniem rozwodza si¢ wyraZnie czgsciej niz kobiety nie pracujace zawodowo.
Kobiety te posiadaja takze mniej dzieci, wiele mozliwosci do spotecznych kontaktow
i 53 czgsto niezalezne ekonomicznie. Malzenstwa, w ktérych maz posiada wyzsze wy-
ksztatcenie i znaczaca pozycj¢ zawodowa rozpadaja si¢ rzadziej. Mafzeristwa robotni-
kéw rozpadajq si¢ najczesciej, akademikéw najrzadziej®™.

Jako inne powody rozwodéw wymieniane sa najczesciej nastgpujgce: wymaga-
nia rynku pracy i potaczona z tym duza mobilno$¢ i czgsta nieobecno$é¢ szczeg6linie
meza, uzaleznienia i natogi, bezdzietno$¢, albo pojawienie si¢ dziecka w rodzinie tzw.
szok pierwszego dziecka, wplywy Srodkéw przekazu i promowanej przez nie zerotyzo-
wanej kultury, zdrady malzenskie, niezdolnosci do zycia we wspoélnocie, zbyt wielkie
dazenia do autonomii, niewypelnione oczekiwania materialne wigzane z malzefistwem,
brak akceptacji przez rodzing wspétmatzonka, brak wsparcia ze strony rodzicoéw i zna-
jomych, nierozwigzane konflikty przypisywane wsp6tmatzonkowi, problemy we wza-
jemnej komunikacji, brak wspdlnych zainteresowan, problemy Zycia seksualnego®’
Réznorodne przyczyny rozwoddw, szczeg6lnie w poczatkowych latach matzenstwa
znajduja swoje podstawy takze w nieprzezwycigzonym rozdiwieku pomiedzy iluzjami
z pierwszej fazy zakochania i rzeczywistoscig wspdlnego zycia®. Naleza one do codzien-
nych probleméw zyciowych i stanowig stare i zarazem nowe, typowe konflikty po-
mi¢dzy kobietami i m¢zczyznami. Malzenstwo i rodzina sg tylko miejscem, na kto-

8 U. Beck, E. Beck-Gernsheim, Das ganz normale Chaos der Liebe, dz. cyt., s. 125.

¥ Por. W. Schulz, G. Norden, Scheidung, Scheidungsfolgen und Wiederverheiratung, dz. cyt.,
s. 517—525; Tamze, Wykaz badanej literatury.

® Tamze, s. 521.

% Tamze., s. 521.

8 Por. U. Eibach, Liebe, Gliick und Partnerschaft, dz. cyt., s. 214—217; F. Kaufman, Zukunft
der Familie, dz. cyt., s. 84—87; J. Willi, Koevolution, dz. cyt., s. 150.

% Por. S. Vegetti-Finzi, Warum wir heiraten, dz. cyt., s. 372n.
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rym do nich dochodzi. Sceng mozna by zmienié. Sztuka, ktdra jest grana, pozostanie ta
sama. Relacje miedzy kobietami i mezczyznami w ich réznorodnosci jak praca, rodzi-
cielstwo, mito$¢, zawdd, polityka, rozwdj, samorealizacja w odniesieniu do innych zosta-
ly zachwiane. W matzenskich (i pozamalzenskich) relacjach roznieca si¢ swiadomosé
konfliktéw w pojawiajgcych si¢ mozliwosciach wyboru (np. rozbiegajace si¢ potrzeby
zawodowej mobilnoSci wspétmalzonkéw, podziat pracy w domu i troska o dzieci,
sposob regulacji poczed, Zycie seksualne). Z podejmowanymi decyzjami dochodzq do
sSwiadomosci réznorodne i przeciwne konsekwencje i ryzyka dla meziczyzn i kobiet i przez
to przeciwstawnosé polozen, w kidrych sie znajdujg™. Analiza najczgstszych przyczyn
rozwod6éw nie moze poming¢ jednak tego, ze rozwéd ma zawsze glgbokie osobiste
korzenie, zwigzane z historig zycia konkretnej osoby. Socjologiczna systematyzacja
przyczyn rozwodu nie zaprzecza temu, ze wydarzenie to pozostaje zawsze osobistym
przezyciem, polagczonym czgsto z doSwiadczeniem wiasnej niemocy, z poczuciem winy,
z cierpieniem, z koncem pewnej historii, z ktorg zwigzane byto wiele nadziei, planéw
1 marzen.

V. Rodzina stala si¢ mniejsza

Czasy wielodzietnych i wielopokoleniowych rodzin przemingly. Zmniejszenie si¢
rodziny jest kolejna cechg wspéiczesnego rozwoju zycia rodzinnego. Zaobserwowac
mozna ja na obu ptaszczyznach struktury rodzinnej. Po pierwsze istnieje dzisiaj tylko
niewiele wielopokoleniowych gospodarstw domowych, tzn. takich, w ktérych dwa albo
trzy pokolenia (dziadkowie, rodzice, wnuki) mieszkaja razem. W 1985 roku stanowi-
ly w Zachodnich Niemczech wielopokoleniowe gospodarstwa domowe tylko niecale
2%. W Austrii przecigtna ilo$¢ os6b w jednym gospodarstwie domowym wynosi dzi$
ok. 2,5%. Wspétezesne rodziny s zatem strukturalnie matymi spolecznymi budowla-
mi”. Pozytywnym skutkiem zmniejszenia si¢ rodziny jest przeksztalcanie sie jej w szcze-
g6lne miejsce intymnosci i niezaleznosci. Whasny dom, czy mieszkanie posiada bar-
dzo duze znaczenie, szczegblnie dla miodych matzenstw. Wspélne urzadzanie wia-
snego miejsca zamieszkania ma pozytywny wplyw na zycie matzenskie i rodzinne. Jako
negatywne skutki tego procesu wymienia si¢ nast¢pujace: spoteczna izolacja, gorsze
uwarunkowania dla kontaktow pomigdzy pokoleniami i dla procesu socjalizacji dzie-
ci i brak wzajemnej pomocy w trudnych sytuacjach. Kobieta traci, np. w czasie choroby
czy innych krytycznych faz Zycia, kobiece wsparcie ze strony rodziny — najczesciej ze strony
wlasnej matki®,

Zmniejszenie si¢ rodziny oznacza dalej zmniejszajaca sig liczbe dzieci w rodzi-
nie. Srednio przypada w Europie na rodzine dwoje dzieci; w krajach wysoko roz-
winigtych gospodarczo ok. 1,2. Prawie co trzecie matlzefistwo jest bezdzietne®.

*® Por. U. Beck, E. Beck-Gernsheim, Das ganz normale Chaos der Liebe, dz. cyt., s. 37n.
* Por. R. Peuckert, Familienformen im sozialen Wandel, dz. cyt., s. 22.

% Por. F. Kaufmann, Zukunft der Familie, dz. cyt., s. 31.

% Tamze, s. 31.

* Por. P. M. Zulehner, H. Denz, Wie Europa lebt und glaubt, dz. cyt., s. 101.
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Sytuacja ta nie oznacza, ze dziecko stracito w opinii wspolezesnych na znaczeniu.
Np. dla ok. 60% Austriakéw badanych w Europejskich Studiach nad Warto$ciami
zycie bez dziecka jest trudno wyobrazalne, tylko 26% jest zdania, Ze mozna i bez
dzieci by¢ szczesliwym. Wiele moze tu takie powiedzieé¢ réznica pomiedzy iloscia
dzieci, ktore matzonkowie sobie Zyczg i iloScia posiadanych dzieci. Ogdlnie zycza
sobie dzi§ matzonkowie wigcej dzieci, niz ich w rzeczywistosci posiadaja™. Oznacza
to, Ze coraz wigcej malzenstw pozostaje dzi§ bezdzietnych, i ze zamiast oczekiwa-
nej, czy postrzeganej jako ideat dwdjki czy trojki dzieci rodzi si¢ coraz czgiciej
tylko jedno.

llo$¢ planowanych dzieci w rodzinie zalezy od nastgpujgcych czynnikow: pozycja
spoteczna rodziny, praca zawodowa kobiety, dochdd, wyksztalcenie, nastawienie do
matzenstwa, miejsce zamieszkania, orientacja polityczna i religijno§é. Jako motywy
do Zycia bez dzieci wymieniane sa: utrzyma¢ dotychczasowy standard Zycia, nie za-
wiera¢ Zadnych trwatych zwigzkow, strach przed macierzynstwem, sytuacja mieszka-
niowa, trudnoéci materialne®. Ograniczenie ilosci dzieci wiaze sie takze z wielkimi
wymaganiami wychowawczymi, ktére stawiane sa wobec rodzicdw. Rodzice sa dzi§
coraz bardziej Swiadomi swoich zadan wychowawczych i posiadaja coraz wigksze
mozliwosci przygotowania si¢ do nich. Wiedza o znaczeniu pierwszych lat zycia dla
dalszego rozwoju osobowego mocno si¢ rozwineta i rozpowszechnita. To niewatpli-
wie pozytywne zjawisko przynosi jednak dla matzonkdéw czasem zwigkszong niepew-
nos¢ w wychowaniu, obaw¢ przed niewypelnieniem stawianych wymagan wychowaw-
czych®. W ekstremalnym wypadku rezygnuja oni z dziecka i pozostajg z milosci do
dziecka bezdzietni®.

We wezesniejszych spoleczeiistwach dzieci posiadaly dla rodzicéw troche inne
znaczenie. Szczegllnie na wsi mialy one w jakim$ wymiarze ekonomiczne znaczenie
— jako tania sita robocza w gospodarstwie domowym. Dzieci byly tez dla rodzicow
zabezpieczeniem w wypadku choroby, czy na staros¢. Posiada¢ dzi§ dzieci nie jest juz
wigcej ekonomiczng czy spoleczng sprawa, czy biologiczng koniecznoscia, lecz przed-
miotem mozliwej decyzji. W podstawie tej decyzji znajduja sig przede wszystkim
osobiste motywy, jak zaspokojenie emocjonalnych potrzeb, doSwiadczenie nowego
sensu Zycia itp. W relacjach z dzieémi kobiety chcq odkry¢ zdolnosci i uzewngtrznic¢
potrzeby, ktére w techniczno-naukowej cywilizacji bolesnie zostaly zatracone: cierpliwosé
i opanowanie, troskliwos¢ | bogactwo wypelnienia, czutosé, otwartosé, poczucie blisko-
$ci®. Na skutek oczekiwan, ktére faczone sa z dzieckiem zdobywa ono dzi§ jeszcze
wigksze znaczenie, niz mialo je wezesniej. Liczba urodzer maleje. Znaczenie dziecka
wzrasta jednak®. Dziecko staje si¢ niekiedy tzw. zastgpczym partnerem, czy lekarstwem

" Tamze, s. 102n.

¥ Por. Beziehungsweise 2 (1996) s. 1n.

% R. Nave-Herz, Der Wandel der Familie seit dem zweiten Weltkrieg. Eine soziclogische Analyse,
w: Familie leben. Herausforderung fiir kirchliche Lehre und Praxis (red. G. Bachl), Disseldorf 1995
s 76,

9 U. Beck, E. Beck-Gernsheim, Das ganz normale Chaos der Liebe, dz. cyt., s, 142,

* Tamze, 5. 138n.

® Tamze, 5. 55.
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na samotnosé. Relacja do niego jest pierwszg i podstawowa relacja w rodzinie, zaste
pujaca matzonkom ich wzajemng relacj¢.

Zmniejszenie si¢ ilosci dzieci w rodzinie posiada wiele indywidualnych i spotecz-
nych przyczyn. Rozwdj i rozpowszechnienie wiedzy medycznej dotyczacej planowa-
nia poczgé powoduje, Ze dzieci bywaja dzi§ z reguly planowane. Trudno jest ocenié
na ile w minionych czasach ilo$¢ dzieci w rodzinie byta Swiadomym wyrazem otwar-
cia na dar zycia, znakiem gotowosSci do jego przyjecia i przekazywania, a na ile wy-
nikiem nieznajomoS$ci metod planowania pocz¢€. Czasowa bezdzietno$¢ przeradza
si¢ jednak nickiedy w statg. Malzefistwa, ktére przez dtuzszy czas nie chea miec dzie-
ci, nie majg ich coraz cze¢Sciej w ogble. W Austrii dotyczy to prawie co sibdmej pary
malzenskiej'®. Powody moga tu byé rézne, np.: zmiany, ktére nastapity w tym czasie
w organizmie kobiety przez wypadek, chorobg, wiek, przyzwyczajenia czy stosowany
sposGb zapobiegania poczgciu. Wedtug badan przeprowadzonych przez R. Nave-Herz
tylko u 15% kobiet, ktére cheialyby mie€ dzieci, a nie moga, bezptodno$¢ uwarunko-
wana jest biologicznie'”. Obok fizycznych czy biologicznych przyczyn bezptodnosci
wymieniane s3 dzisiaj takze psychiczne. Psychiczne konflikty, a takze wezeSniejszy Igk
przed poczgciem dziecka wymieniane sg dzisiaj przez niektorych psychologéw jako
wazniejsze czynniki bezptodnosci'®.

[lo$¢ dzieci zalezy dzi§ w duzej mierze od wolnej decyzji matzonkéw. Wydaje sig,
Ze nie jest ona zawsze nacechowana otwartoscia, wielkodusznoscia i odpowiedzial-
noScig za zapewnienie istnienia spoleczenstwa. Z drugiej strony wydaje si¢ jednak, ze
spofeczenstwo nie stwarza odpowiednich warunkéw dla wigkszej iloSci dzieci w ro-
dzinach. Dotychczasowa polityka socjalna i mozliwoSci wyksztatcenia spowodowaty
spoleczne nieréwnoéci, ktére opieraly si¢ na potozeniu klasowym i pochodzeniu spo-
tecznym, ale takze stworzyly nowe nieréwnosci. Przez to, ze praca zawodowa kobiet
stala si¢ oczywista, ilo$¢ dzieci w rodzinie stata si¢ gtéwnym elementem socjalnej
nieréwnosci. Nie jest to skutkiem nienawisci do dzieci, lecz réznicy potozenia rodzin,
wynikajacej z iloSci posiadanych dzieci a spowodowanej strukturalng bezwzglgdno-
$cia przemystu i pafistwa. Zwalczenie tej nieréwnosci nie bedzie mozliwe bez inter-
wencji w stan posiadania bezdzietnych'®. Praca zawodowa kobiet i mozliwosci wy-
ksztalcenia, a takze konkurencja i wymagania stawiane na rynku pracy ograniczaja
gotowo$¢ do posiadania wigkszej iloSci dzieci. Zawoéd, a przede wszystkim kariera
zawodowa nie dajg si¢ czgsto pogodzi¢ z zadaniami rodzicielskimi. Rodziny sg tym
mniejsze im 2yja one w bardziej zurbanizowanych warunkach i im bardzicj kobieta
zaangazowana jest zawodowo'™,

Zmniejszenie si¢ rodziny wplywa na wewnetrzne relacje rodzinne i matzenskie,
powodujac mig¢dzy innymi silne zorientowanie obojga matzonkéw na dziecko. Jedy-

% Por. Bezichungsweise 3 (1996) s. 1.

% Por. R. Nave-Herz, Der Wandel der Familie seit dem zweiten Wetlkrieg, dz. cyt., s. 68.

2 Por. B. Ebetsberger, Die Rolle der Psychologin in der Behandlung bei Paaren mit unerfiilltem
Kinderwunsch im Beziehungsgefiige zwischen Institution und Paardynamik, w: Psychologie in der Me-
dizin 4 (1995) s. 2123,

% Por. F. Kaufmann, Zukunft der Familie, dz. cyt., s. 10.

™ Por. tamze, s. 75n.
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nym tematem w malzefstwiec moga stac sig sprawy dziecka. Relacje migdzy matzon-
kami nie 53 dalej pielegnowane i poglebiane, lecz caloéé zycia makzenskiego koncen-
truje si¢ na dziecku. Szczegélnie dla matki moze stac sie relacja z dzieckiem o wiele
bardziej znaczacy jak relacja ze wspotmatzonkiem. Nickiedy, niestety coraz czgsciej
gléwnym motywem zawarcie malzefistwa staje sig dla kobiety pragnienie posiadania
dziecka. Rola mgza jakby konczyla si¢ z momentem zaspokojenia tego pragnienia.
Ogdlnie jednak patrzac wzrasta udzial mezezyzny-ojca w procesie socjalizacji dziec-
ka. Ciaza, pordd, wychowanie dziecka sa dla obydwu wspéimalzonkéw $wiadomie
i wspélnie chcianymi i przezytymi do$wiadczeniami. Prowadzi¢ moga one jednak takze
do konkurencji pomigdzy rodzicami o dziecko. Ojcowie zajmuja si¢ coraz wigcej dzieé-
mi, szczegdlnie w czasie wolnym. Dlatego moga zyska¢ czasami wigcej sympatii ze
strony dziecka, niz matki, zajmujace si¢ nimi takZze w trudniejszej codziennoSci, nio-
sgcej ze sobg wiele problemdw.

Nadmierna i falszywa troska o dziecko przejawia si¢ w tzw. zjawisku super-mat-
ki. Niektore matki sa przekonane, Ze tylko one znaja najbardziej potrzeby dziecka,
i Ze w ostatecznoici dziecko moze odniesé si¢ tylko do nich. Ojciec otrzymuje wtedy
bardzo mato mozliwosci kontaktu z dzieckiem i moze zrezygnowac z niego prawie
catkowicie, uciekajac w pracg zawodowa. P. M. Zulehner okresla to zjawisko méwiac,
ze dzisiejsze dzieci cierpia czgsto na nadmatczynosé i niedoojeostwo'™. W rodzinach
silnie skierowanych na dziecko i jego potrzeby zostaje cata emocjonalno$¢ skoncen-
trowana na dziecku. Niektdrzy rodzice obawiajq sie utraty mitosci ze strony dziecka i nie
osmielajq sig ze strachu przed tq utratq odmowic¢ spelnienia jakiegos z jego iyczen, po-
niewaz moze si¢ jedyne i tak oczekiwane dziecko od nich odwrocic. Przy wigkszej ilosci
dzieci bylo jakie§ <utracone> czy moiliwe do <utracenia> dziecko bardziej do zniesie-
nia'®. Zmniejszenie sie rodziny i coraz wigksza liczba rodzin z jednym dzieckiem
wplywa nie tylko na relacje makzenskie w istniejgcych juz rodzinach, lecz powoduje
takze, Ze coraz mniej ludzi ma dzi§ wigksze kontakty z matymi dziecmi czy z niemow-
letami. Pierwsze do$wiadczenia tego rodzaju pojawiaja si¢ dopiero we wiasnej rodzi-
nie, pierwszy intensywniejszy kontakt z niemowlakiem jest coraz czeéciej kontaktem
z wlasnym dzieckiem, ktéry moze spowodowac tzw. szok pierwszego dziecka.

Nakreélone powyzej spoteczno-kulturowe uwarunkowania Zycia matzenskiego
i rodzinnego nie moga pozosta¢ bez znaczenia dla wspoélczesnego duszpasterstwa
narzeczonych. Nie sg one jedynym i moze nie najistotniejszym czynnikiem wplywa-
Jjacym na jego ksztalt, ale z pewnoscig waznym. Pominigcie jego zmniejszy na pewno
skuteczno$¢ oddzialywania KoSciola w obszarze przygotowania do malzefistwa, kto-
rego jednym z celéw jest pomoc mtodemu czlowiekowi w takim rozumieniu i uksztal-
towaniu wspélnoty malZefiskiej, aby byta ona trwala i szczg§liwa. Ukazany tu obraz
wspdiczesnych przemian wymaga z pewnoécia dalszej, pastoralnej analizy, ktiéra przy-
niesie konkretne postulaty duszpasterskie dla postugi KoSciota wéréd narzeczonych.

"% Por, P. M. Zulehner, Ein Kind in ihrer Mitte. Wir brauchen Familien gepriigt von Stabilitit und
Liebe, Wien 1999 s, 45 nn.
" R. Nave-Herz, Der Wandel der Familie seit dem zweiten Weltkrieg, dz. cyt., s. 75.
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SZYMON STULKOWSKI

Wiary mozna uczy¢ tam, gdzie sie jej doswiadcza.
Parafia miejscem i nosnikiem katechezy

Z ogromna radoscia przeczytalem w dokumentach drugiego Synodu Plenarnego
Kosciota w Polsce, ze jednym zadan stojacych przed naszym duszpasterstwem jest
zbudowanie katechezy parafialnej, ktéra umozliwitaby systematyczny przekaz wiary
w Srodowisku, gdzie jest ona Zywa.' Po dziesigciu latach doswiadczen obecnosei w szkole,
coraz mniej mamy watpliwosci, Ze jest to Srodowisko, ktéré zapewnia warunki potrzeb-
ne do tego, by wiara mogla by¢ przekazywana i mogta wzrastac. Wydaje si¢ czasem, ze
jest to marnowanie potencjatu, ktéry posiadamy. Wielu obserwatoréw tego stanu rze-
czy wspomina z nostalgia te dni, kiedy sale katechetyczne naszych parafii wypetnialy
si¢ dzie¢mi i mtodzieza, kt6rzy z wiasnej woli, po godzinach lekcyjnych przychodzili na
katechezg. Nagta i nicoczekiwana decyzja episkopatu zmienita stan rzeczy, do ktérego
wszyscy sig¢ przyzwyczaili i ktéry przynosit niezle duszpasterskie owoce. Argumenty, kt6re
przemawialy za powrotem katechezy do szkoly nie przekonywaty wszystkich dotknig-
tych ta decyzjg. Osobiscie pamigtam, Ze po czterech latach prowadzenia katechezy przy
parafii stanatem wobec nowego wyzwania, do ktérego nikt mnie nie przygotowal. Mialem
to szczgScie, ze obracatem si¢ w Srodowisku tworczo podchodzacym do tego nowego
zadania jakie dano nam do odrobienia. Nie ustrzegto mnie to jednak od rozczarowania
jakie przezylem wchodzac do szkoly jako katecheta. Choé atmosfera pracy i wspotpra-
¢y z innymi nauczycielami byta dobra, jednak od samego poczatku odczutem z reakcji
uczniéw, ze jestem tam gosciem. Nie rozumialem wéwczas powaznych watpliwosci za-
angazowanych w zycie parafialne rodzicéw, ktérzy z duzym sceptycyzmem podchodzili
do tego rozwigzania, proroczo jakby przewidujac wyrazne rozluznienie kontaktéw dzieci
i mlodziezy z parafia. Wiele zastrzezen zgtaszano co do formy powrotu religii do szko-
ly. Dzi§ z perspektywy czasu rozumiemy lepiej, ze byta to polityczna decyzja umozliwia-
jaca Kosciotowi powr6t do instytucji, z ktérej zostat bezprawnie wyrzucony. Moze nie

" Por. II Polski Synod Plenarny, Potrzeby i zadania nowej ewangelizacji na przetomie II i Il
TBsigclecia Chrzescijaristwa, 48; oraz Szkola i uniwersytet w zyciu Kosciota i narodu, tamze, 61.
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byto innej mozliwosci podjecia wowcezas tego tematu. Szkoda jednak, ze tak wazne dla
rodzin, spoteczenstwa i KoSciota decyzje zapadly bez wspétudziatu wielu zywo zainte-
resowanych losem wlasnych dzieci czy uczniéw. Moze nie byto wéwczas odpowiednie-
go klimatu politycznego, warunkéw ku temu, by zapytaé rodzicéw jako pierwszych wy-
chowawcow co mysla na ten temat. Moze nie bylo czasu, by zaprosi¢ do dyskusji cala
rzesze katechetek 1 katechetow, nauczycieli 1 pedagogdw polskich. Dzis, po dziesieciu
latach obecnoscei w szkole wiele sie nauczyliSmy. Zobaczyliémy gdzie sa nasze braki
i zaniedbania, odkryliémy potrzebe zmian programowych, wypracowania nowych instru-
mentow dydaktycznych, szukania nowych form organizowania rekolekcji szkolnych oraz
statego doksztalcania nauczycieli religii. Myéle, ze obecnosé w szkole stata sie swego
rodzaju wyzwaniem dla polskiego Kosciota lat dziewigcdziesiatych ostatniego stulecia.
To co udalo si¢ zrobi€ jest niewystarczajace, potrzeby wyraZnie przerastaja nasze moz-
liwosci. W tej sytuacji odbidr lekeji religii przez dzieci czy miodziez zaleizy w duzej mierze
od osobowosci prowadzacego. Przeprowadzane co jaki§ czas badania socjologiczne
pokazujg, Ze autorytet katechetdw (zwlaszcza ksigzy) jest relatywnie wysoki, ale ich
ogromny wysitek w duzej mierze idzie na marne ze wzgledu na brak dobrych podrecz-
nikéw. Oddzielnym problemem, ktorego nie mozna nie zauwazy¢ jest potworne prze-
pracowanie miodych ksigzy’. Kaplani pracujacy w szkole nierzadko ze wzgledu na wy-
czerpanie nie maja sit do pracy w parafii. Znane sa przypadki tych, ktérzy nie wytrzy-
mali obcigzenia psychicznego i zmuszeni byli poddaé sig leczeniu, oraz tych, ktérzy pod
wplywem takich doswiadczen odeszli z szeregdw kaplanskich. Cieszy coraz wigksza liczba
Swieckich nauczycieli religii, ktorzy w tej pracy odkrywaja swoje powotanie do przepo-
wiadania wiary w Boga. Powr6t religii do szkoly otworzyt nam oczy na obraz zycia naszych
wspdlnot parafialnych. Troska o to, by dobrze wypasé w szkole doprowadzita w wielu
parafiach do naturalnej $mierci wszystkich katechetycznych praktyk, jak np. przygoto-
wania do pierwszego przyjecia sakramentu pokuty i Eucharystii, czy sakramentu bierz-
mowania. Ta nowa sytuacja stafa si¢ tez swego rodzaju raportem ze stanu duszpasterstwa
w naszych wspélnotach, pokazujac calg prawde o tym co si¢ w parafii dotychczas dzia-
{0. Niekiedy poza Msza $w. i katecheza nie bylo w parafii Zadnych innych propozycji
dla dzieci czy miodziezy. Nierzadko szkofa stata si¢ dzi§ miejscem, gdzie mlody czlo-
wiek przezywa przygotowanie do sakramentalnego spotkania z Bogiem. Ograniczenie
roli parafii do zorganizowania raz w miesiacu Mszy $w. dla dzieci przygotowujacych sie
do pierwszej Komunii §wietej, oraz préb liturgicznych przed przyjeciem bierzmowania
wydaje sig niewystarczajgce.

I. Katecheza i nauczanie religii — dwa zadania, dwa miejsca
Cieszy fakt, ze coraz cz¢sciej w wypowiedziach Kosciota polskiego pojawia si¢
okreslenie nauczanie religii w szkole. Od roku 1990 w oficjalnych wystapieniach mowa

byla o katechezie w szkole. Obserwatorzy z Europy zachodniej prognozowali, ze
dojdzie do takiego momentu, w ktérym biskupi polscy przekonaja sig, ze szkola nie

*Por. J. Gowin, Zadania Kosciola w czasach wolnosci, w: Nowa ewangelizacja u progu Trzeciego
Tysigelecia — Program duszpasterski na rok 2000/2001, Katowice 2000, s. 72,
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jest miejscem gdzie mozna prowadzi¢ katechezg¢. PrzyzwyczailiSmy si¢ do tego, ze
w czasie kiedy nie mozliwa byta obecno$é KoSciota w szkole caly proces systematycz-
nego nauczania, jaki odbywat si¢ w parafii nazywaliSmy katecheza. Specjalistom trze-
ba by zostawi¢ szukanie odpowiedzi na pytanie czy tak rzeczywiscie bylo, czy tez z ko-
niecznosci uczyli$my religii w parafii troszczac sig o to, by bylo to katecheza.
Warto przyjrzeé si¢ doswiadczeniom Kosciotéw, ktére od dawna juz rcalizu:ig
swoja postuge w szkole nie zaniedbujac réwnoczesnie misji przepowiadania w parafii.

II. Nauczanie religii w szkole jako wspélne zadanie
Panstwa i Kosciola

W latach 1971—1975 odbywat si¢ Synod Plenarny Diecezji Republiki Federal-
nej Niemiec. W dokumentach tego synodu zatytulowanych Nasza nadzieja® znajduje-
my bardzo ciekawe mysli na temat nauczania religii w szkole i katechezy w parafii.
Pomimo, ze od opublikowania tego dokumentu dzieli nas prawie ¢wieréwiecze,
sadze, ze wiele zawartych w nim tresci jest bardzo bliskich naszej obecnej sytuacji
w Polsce.

Szkota jako miejsce nauczanie religii pokazuje wyraZnie, ze przedmiot ten staje
si¢ wspblnym zadaniem podejmowanym przez panstwo i Kosciol. Ta sytuacji zakiada
pewne ograniczenia z obu stron.

Kosci6ét odpowiada za tresci, ktore przekazuje w ramach nauczania tego przed-
miotu troszczgc si¢ rOwnoczes$nie, by byla to bezinteresowna stuzba pojedynczemu
czlowiekowi i catemu spoleczenistwu. Wychodzac z zatozenia, Ze religia nalezy do
peinego i niezmiennego wymiaru czlowieczefstwa i Zycia spolecznego, pragnie Ko-
$ciot poméc dzieciom i miodziezy w ich religijnym wychowaniu oraz ksztaltowaniu
w nich w petni ludzkiej postawy spoleczne;j.

Pafstwo zobowigzane jest przekazywa¢ mtodemu pokoleniu fundamentalne
wartosci, ktére lezg u podstaw zycia wspélnego wolnego spoteczenistwa. Z tego punktu
widzenia nie jest religia w szkole przywilejem KoSciota. Nalezy ona takze do istot-
nych zadan i obowigzkOw panstwa.

Giéwna intencja nauczania religii w szkole — jak okresla to dokument synodu
niemieckiego — powinno by¢ zatroskanie o to, by poznawszy problemy miodych ludzi
stuzy¢ im konkretna pomoca w szukaniu odpowiedzi na pytania dotyczace religii i wia-
ry. Potrzeba ciaglego budzenia wsréd dzieci i miodziezy $wiadomosci chrzescijanskich
korzeni naszej kultury. Koniecznym jest takze zrozumienie faktu, ze dzisiejszy $wiat
w jego religijno-kulturowym wymiarze stat si¢ bardzo pluralistyczny. Obserwujac nasza
polska sytuacj¢ mozna stwierdzi¢, ze Kosciét w dzisiejszym spoleczenstwie, bardziej
niz w czasach komunizmu utracit monopol na widzenie i rozumienie $wiata. Juz same

* Gemeinsame Synode der Deutschen Bistiimer in der Bundesrepublik Deutschland. Offizielle
Gesamtausgabe 1l. Das katechetische Wirken-der. Kirche. Ein Arbeitspapier der Sachkommision 1,
Freiburg — Basel — Wien 1977, s. 37—97; Por. SynodenbeschluB: Der Religionsunterricht in der
Schule, w: Offizielle Gesamtausgabe 1, Freiburg — Basel — Wien 1976, s. 123—152.
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tylko mozliwos$ci wspétczesnej komunikacji daja ludziom poznanie sposobéw mysle-
nia i zrealizowania swojego zycia innych niz te, ktére proponuje chrzescijafistwo. Ta
sytuacja wymaga od religii pewnej otwarto$ci na to co inne, umiej¢tnosSci wyszukiwa-
nia przekonujacych argumentéw i gotowosci do dialogu. Z antropologicznego punk-
tu widzenia potrzebny jest nauczaniu religii w szkole jezyk sformulowan, ktéry be-
dzie odpowiadat egzystencjalnym wymaganiom mtodych ludzi i miat na celu ich oso-
bowy i duchowy rozwdj. Mozna by wymieni¢ kilka celéw: poszukiwanie wlasnej toz-
samoS$ci, umiejetno$¢ odnalezienia si¢ w religijno-kulturowym pluralizmie, pomoc
w znalezieniu odpowiedzi na podstawowe zyciowe pytania, konfrontacja z innymi re-
ligiami i konkurencyjnymi systemami warto$ci, prowokowanie osobistych pytan do-
tyczacych wiary w Boga, impulsy do podjecia wysitku budowania zywej relacji z Bo-
giem i odnalezienia wlasnego miejsca we wspdinocie Kosciofa, itp.

Dobra Nowina ma takze wymiar spoteczno-polityczny, dlatego potrzeba by na-
uka religii w szkole byta réwniez okazja krytczno-racjonalnej konfrontacji z przeja-
wami totalitaryzmu wspoéiczesnych spoteczenstw, uczyla solidarnosci, zaangazowania
w troske o sprawiedliwo$¢ i pokéj oraz szacunku do stworzonego przez Boga Swiata.

Podstawowym motywem dla obecnosci religii w szkole powinno by¢ przekona-
nie, ze gloszona nauka posiada wyzwalajaca od wszelkich zniewolef, przynoszacy
nadzieje i przemiang rzeczywistosci site.

Po to by méc spetnié te wszystkie oczekiwania potrzebna jest interdyscyplinarna
wspolpraca teologii, nauk humanistycznych, socjologii, pedagogiki, dydaktyki oraz
wrazliwoS$¢ na pytania, potrzeby i troski dzieci i mlodziezy. Potrzebne jest stworzenie
pewnej korelacji pomigdzy Swiatem ucznidw, a chrzeScijanska tradycja wiary. Wiara
powinna realizowac si¢ w konteksScie zycia, a zycie powinno by¢ odczytywane w Swie-
tle wiary.

II1. Parafia jako miejsce i nos$nik katechezy

W nauczaniu Jana Pawta II, jawi si¢ parafia jako motor nap¢dowy i podstawowe
miejsce katechezy.® Nie wynika z tego wcale, ze papiez umniejsza rolg jakg w wycho-
waniu i przekazaniu podstaw wiary odgrywa rodzina. Jak mozna uzasadni¢ ten
zwigzek wspolnoty parafialnej i katechezy? Ta wzajemna relacja wyrasta z obrazu
Kosciota naszkicowanego przez Sobdr Watykanski I1. Soborowe widzenie Kosciota
wyrasta z biblijnych wypowiedzi o Ludzie Bozym, Ciele Chrystusa, Swigtyni Ducha
Swigtego i prowadzi do ukazania jego pneumatologicznego wymiaru. Doprowadzilo
to do tego, ze stowo wspélnota znalazto swoje stale miejsce koscielnym stownictwie.®
Z tego wyrasta doSwiadczenie, ze parafia (Ortsgemeinde) — niezaleznie od tego czy
jest ona terytorialng czy personalng parafig — jest miejscem, w ktérym chrzeScijanie
do$wiadczaja swej zbudowanej na wierze wspélnoty.® To tutaj formuje si¢ ich osobi-

¢ Por. Jan Pawet II, adhort. apost. Catechesi tradendae, 67.

* Por. K. Lehmann, Gemeinde, w: E. Bockle (Hrsg.), Christlicher Glaube in moderner Gesell-
schaft, Teilband 29, Freiburg — Basel — Wien 1982, s. 6—57.

“ Por. S. Knobloch, Praktische Theologie, Freiburg — Basel — Wien 1996, s. 263—327.
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ste i spoteczne zycie w Swietle Ewangelii. To tutaj dokonuje si¢ przepowiadanie
Dobrej Nowiny, to tu sprawowana jest liturgia, celebrowane sg sakramenty, to tu
realizuje Koscidl swojg diakonijna postuge i1 ksztattuje wrazliwos$¢ moralna i etyczna.
Myéle, e niezmiernie waznym jest dzisiaj podkre§lanie roli i znaczenia Kosciola
lokalnego w rozumieniu parafii.” Warto dostrzee, ze nie tylko diecezja jest Kosciofem
ale — jak to wida¢ wyraZnie w nowotestamentalnych listach — takze konkretna
wspolnota w Keryncie (1Kor 1,2) czy Tesalonikach (1Tes 1,1). Oczywistym jest, ze
parafiom nie wolno si¢ izolowaé, poniewaz do istoty ich tozsamoéci nalezy wspélnota
(Communio) z diecezjg oraz Kosciotem powszechnym, Takie zrozumienie wspGinoty
parafialnej wyja$nia, dlaczego miejscem katechezy powinna by¢ parafia. Stwarza to
wielkg szanse¢ — w przeciwienstwie do praktyki katechezy sakramentalnej w ramach
lekcji religii w szkole — potaczenia wysitkow katechetycznych z liturgia i diakonia
przezywang we wspdlnocie parafialnej. Katecheza domaga si¢ takich ram, poniewaz
wprowadzenie w zycie chrzeScijafiskie musi byé czym$ wiecej, niz tylko suchym
przekazaniem wiedzy.® Przepowiadanie, liturgia i diakonia przenikaja i ubogacaja si¢
wzajemnie.

Do postugi katechetycznej powolani sa wszyscy czlonkowie wspdlnoty parafial-
nej. Ostateczna odpowiedzialno$¢ za to dzieto spada na tych, ktérzy z urz¢du trosz-
czg si¢ o to, by parafia zyta Ewangelia — na proboszcza i jego wspoltpracownikéw.
Jednak pewnym znakiem czasu wydaje si¢ by¢ nie tylko mowienie na temat wspdlnej
odpowiedzialnosci wszystkich wierzacych za KoSciol, ale takie stwarzanie Swieckim
konkretnych mozliwoéci realizacji tej wyplywajacej z mocy Chrztu $w. i bierzmowa-
nia misji. Charyzmaty i dary jakie poszczegdlni czlonkowie wspdlnoty od Boga otrzy-
mali moga sta¢ si¢ Zrédlem plodnosci katechetycznej parafii. Cata wspdlnota jest
powolana do tego, by glosi¢ Ewangelie. W procesie przepowiadania wiary staje sig
zar6wno parafia jak i poszczegoOlny jej czlonek podmiotem (subiekt), a nie przedmio-
tem (obiekt)oddzialywania. Takie myslenie r6zni si¢ od ukazywania Kosciofa, ktory
rozumie swojg misje jako zaopatrywanie wierzacych w Boza laske. Poszezegdlny czlo-
wiek nie zostaje przez KoSciol zaopatrzony w Laske zbawienia, ale umozliwia mu sig
doSwiadczenie prawdy, Ze on sam jest elementem powszechnego sakramentu zba-
wienia, jakim jest Kosciét. Synod niemiecki formutuje to w bardzo odwazny sposdb:
Z parafii, ktora jest duszpastersko zaopatrywana musi powsta¢ taka, ktéra bedzie ksztal-
towad swoje Zycie poprzez wspoing stuzbe wszystkich w poczuciu niepodzielnej odpowie-
dzialnosci kazdego z jej czlonkow®. Aby taka forma wspélnoty parafialnej mogta zaist-
nie¢ potrzeba pewnego procesu przemiany myslenia zaréwno duchownych jak i §wiec-
kich. Pierwsi musza budzi¢ u drugich Swiadomos¢ ich miejsca i roli w parafii oraz
wyzbyé sie lekéw przed aktywna wspélpraca z nimi. Swieccy z kolei musza przetamad
bariery biernoSci czyniace z nich klientéw Kosciota.

? Faktem jest, Ze sobor uiywa okreflenia Kosciof lokalny dla diecezji. W dzisiejszej sytuacji
warlo pociagnad te naszkicowang linig jeszcze dalej w dot po to, by sformulowanie — W Kedciolach
lokalnych i z nich tworzy sig jeden § jedyny Koscidd katolicki —, ktdre przedstawia relacje diecezji do
Kosciota powszechnego, przeniesé na relacje diecezja — parafia.

# Por. Jan Pawel I, adhort. apost, Catechesi tradendae 18 i 23,

* Synodenbeschluf: Die pastoralen Dienste in der Gemeinde, w: Gemeinsame Synode, s. 602
(1.3.2).
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Mote si¢ zdarzyé, ze parafia zé wzgledu na brak oséb gotowych podjaé taka
postuge nie jest w stanie wlasnymi sitami podofaé tym zadaniom. Warto wowczas
wspélnie z sasiednimi wspdlnotami my$le¢ o kooperatywnym duszpasterstwie.

Eklezjologiczne znaczenie sakramentdw wyraZnie wskazuje na to, ze katecheza
jest jednym z podstawowych zadan wspoélnoty. Osoba przyjmujaca sakrament zostaje
wiaczona do wspélnoty lub jej przynalezno$é do niej nabiera nowego, glebszego
znaczenia. Przyjelo sig takze, 2ze sakramenty przyjmowane sa podczas liturgii, na ktorg
zaproszona jest parafia, co podkresdla ich wspélnototwérezy charakter.

W najwezszym znaczeniu katecheza byla zawsze rozumiana jako przygotowanie
do przyjecia sakramentow. Bardzo istotnym wydaje sig rozeznanie sytuacji, w jakiej
Zyja dzieci i miodziez, by do tego dostosowac odpowiednia koncepcje dziatania. Latwiej
wtedy zrozumieé nasze niepowodzenia, kiedy widzimy jak marginalne nieraz znacze-
nie w Zyciu cztowieka ma nasza katecHetyczna propozycja, tatwiej tez wypracowac
najwladciwsze sposoby przekazu Ewangelii, tak by stala si¢ ona konkretng pomoca
w przezwyci¢zeniu jego zyciowych probleméw."” Daje to tez mozliwos¢ zbudowania
intensywnej relacji migdzy dzie¢mi i mlodziezg a katechetami, co wydaje sig¢ nie
mozliwym w czasie nauczania religii w szkole.

Katecheza parafialna nie powinna si¢ ogranicza¢ tylko do przygotowania do
sakramentéw podejmujac rownoczeénie funkcj¢ towarzyszenia czlowiekowi na réz-
nych etapach jego Zycia. W tym dalszym znaczeniu jest ona skicrowana do chrzesci-
jan w réznym wieku oraz takie do tych, ktdrzy Zyja na marginesie wspélnoty Koécio-
ta. Biskupi niemieccy stwierdzaja, Zze do katechezy parafialnej nalezy wszystko, co
w przeciggu zycia chrzedcijanskiego czlowieka przyczyni€ sie¢ moze do rozwoju jego
refleksji nad $wiadomoscia wiasnej wiary oraz do odpowiadajacego jej stylu Zycia.'
Te poshuge Kosciola nalezatoby okreélié katecheza dla dorostych, choé nie zawsze
musi ona nosi¢ t¢ nazwe. Katecheza przedmatzenska oraz przed chrztem dziecka to
takze formy katechetycznej stuzby dorosiym. Cykle wyktadow, kregi biblijne, konwer-
satoria czy seminaria odnowy wiary to rézne formy takiego dzialania we wspdlnocie
parafialnej.

Intencjy katechezy bgdzie ewangelizacja chrzeScijan rozumiana jako towarzysze-
nie cztowiekowi w réznych momentach jego zycia w celu umozliwienia mu glgbszego
zrozumienia Dobrej Nowiny i prowadzenia Zycia nig inspirowanego. Pierwszenstwo
praktyki nad teorig daje katechezie parafialnej wigksza skuteczno$é w poréwnaniu
z nauczaniem religii w szkole. Wspdlnota wiary sprawia, ze katecheza daje nie tylko
mozliwo$¢ przepowiadania wiary (martyria) ale rownocze$nie pozwala jej doSwiad-
czy¢ jak gdyby z pierwszej reki wiedy, gdy sie ja Swietuje (liturgia) i praktykuje (dia-
konia).

" Por. W. Hiibinger, Sakramentenkatechese im Wandel. Gemeinsam neue Wege finden, Limburg
1997, 5. 46,

" Por. Gemeinsame Synode der Bistiimer in der Bundesrepublik Deutschiand, Das katechetische
Wirken der Kirche, Abschn. A 3.6.
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IV. Dwie rézne drogi do tego samego celu

Ciekawa jest analogia jaka istnieje pomigdzy odkrywaniem roli i miejsca kate-
chezy w niemieckojezycznej czgsci Europy i w Polsce. Do lat siedemdziesigtych nie
bylo na zachodzie wyraznej linii podziatu pomig¢dzy nauczaniem religii a katecheza,
chociaz okreS§lenie katecheza uzywane byto w kontekscie wprowadzenia dzieci i mio-
dziezy w tajemnic¢ wiary. Nauczanie religii odbywato si¢ w szkole ale realizowane
bylo z katechetyczng intencja jako przekazywanie wiary. OdpowiedzialnoS$¢ za kate-
cheze szkolng okreSlang jako nauczanie religii spadata wylacznie na Kosciétl. Jej pod-
stawowym celem byto przygotowanie dzieci i mlodziezy do przyjecia sakramentéw.
OkreSlenie nauka religii byto przyjmowane do$§¢ sceptycznie poniewaz niosto z soba
obawe, ze chodzi tylko o przekazywanie wiedzy, a nie o wprowadzenie w rzeczywi-
sto§¢ wiary i jej praktykowania."” Jako uzasadnienie takiej obecno$ci Kosciota w szkole
przyjmowano cz¢sto jego rol¢ i znaczenie wartosci, ktére glosi dla kultury danego
panstwa i narodu. Przy takim stanie rzeczy pojawily si¢ w latach sze$¢dziesiatych
w niektérych wspélnotach parafialnych na zachodzie nowe formy przygotowania do
sakramentéw pokuty, Eucharystii i bierzmowania. Prébowano szuka¢ innych drég
wprowadzenia w Zycie tymi sakramentami poza zajgciami religii w szkole czy dodat-
kowym nauczaniem przez proboszcza czy jego wspotpracownikéw w parafii. Dorosli
chrzedcijanie (bez specjalnych kwalifikacji teologicznych i pedagogicznych) zaczeli
tworzyé w swoich parafiach przy wspélpracy z kaptanami mate grupki dzieci i mio-
dziezy (od 6 do 8 os6b). Poprzez doSwiadczenie matej wspdlnoty chciano daé¢ mto-
dym ludziom przez dluzszy czas intensywne przygotowanie do przyje¢cia sakramen-
téw. OkreSlenia os6b, ktére podejmowaly si¢ tych zadan charakteryzowaly poczatek
pewnego procesu, ktory nie zrodzit si¢ w Zadnym instytucie teologii pastoralnej czy
tez wydziale duszpasterskim kurii biskupiej."” Moze miato to by¢ do§wiadczenie praw-
dziwosci stéw psalmu 127: Jesli Pan domu nie zbuduje na prozno si¢ trudzq, kiérzy go
wznoszq. To wlaSnie wspdlnoty parafialne same wyczuly konieczno$¢ nowego rozwia-
zania, ktore zaczgto juz wkrétce nazywaé katecheza parafialng. Byta to reakcja na
duszpasterskie problemy jakie zaczg¢to coraz wyrazniej dostrzegaé. Z jednej strony
byla to odpowiedz na brak kaplanéw w wielu parafiach, z drugiej strony dostrzezono,
ze nauczanie religii w szkole nie przynosi oczekiwanych efektéw. Cickawe, ze takie
awaryjne, oddolne rozwigzanie sprowokowane wyraznym spadkiem liczby powolan
kaptanskich i rozczarowaniem efektami nauczania religii w szkole stato si¢ strukturg
no$na wielkiej przemiany my$lenia na temat przekazu wiary w Koéciele.' Katecheza
parafialna rozwingta si¢ bardzo intensywnie w ciagu ostatnich dziesigcioleci i wypra-
cowata wiele ciekawych metod przekazu wiary. Pozwolita ona wielu chrzescijanom
w ich wlasnych parafiach odnaleZ¢ nowa relacj¢ z Chrystusem i Kosciolem. Odkryto
na nowo znaczenie przygotowania do sakramentéw przezywanego w ramach wspol-

2 Por. I. A. Jungmann, Katechetik, Wien 1953, s. 57.

" Takie okreSlenia jak: Tischmutter, Gruppenleiter, Laienkatecheten, Firmhelfer znalazly swoje
stale miejsce w terminologii jakg postuguje si¢ pedagogika religijna, katechetyka czy teologia pasto-
raina strefy jezyka niemieckiego.

¥ Por. D. Emeis, K. H. Schmitt, Grundkurs der Gemeindekatechese, Wien 1977, s. 9.
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noty parafialnej i przeprowadzonego przez jej Swiadomych cztonkéw. Wzrosto tre-
$ciowe, metodyczne, dydaktyczne i metodologiczne niveau przepowiadania wiary we
wspolnotach lokalnych KoSciota.” Niestety proces przemian spolecznych jest tak silny,
ze katecheza parafialna w spoleczenstwie czesto pochrzescijarikim' nie potrafi ustrzec
przed jego destruktywnym oddziatywaniem i doprowadzi¢ wszystkich, ktérym chce
stuzy¢ do odnalezienia wiasnego miejsca we wspélnocie Kosciota.

Nasze polskie doswiadczenie katechezy jest nieco inne. W czasach posoboro-
wych, gdy systematyczny przekaz wiary odbywat si¢ juz w parafiach zaczgto uzywaé
stowa katecheza w stosunku do nauki religii. Poszukiwano wtedy najbardziej skutecz-
nych form nie tylko przekazu wiedzy religijnej ale takze wprowadzania miodych
chrzescijan w tajemnicg relacji czlowieka z Bogiem i wspélnoty KoSciola. Korzystano
przy tym z wielu do$wiadczen teologii Zachodu. PrzyzwyczailiSmy si¢ do tego stopnia
nazywacé to co dzialo si¢ w salach parafialnych katecheza, ze po ponownym wejsciu
Koéciota do szkoly nikt w zasadzie nie kwestionowal tam tej nazwy. Mam wrazenie,
ze myS$lenie szto w kierunku — bedziemy robi¢ to samo tylko w innym miejscu. Poza
jednym — z perspektywy czasu trzeba przyznaé¢ — proroczym glosem'” nikt nie myslat
wowczas 0 zachowaniu czy budowaniu katechezy parafialnej, ktéra miataby przede
wszystkim wymiar katechezy sakramentalnej. Dzisiaj bolesne czesto doSwiadczenia
wojownikéw pierwszego frontu: katechetek i katechetéw wyraznie pokazuja, ze szkota
nie jest miejscem, w ktérym uczniowie mogg wzrasta¢ we wierze. Mozna szuka¢ r6z-
nych przyczyn tego faktu. Na jedna chcialbym zwrécié uwage.

D. Emeis analizujgc rolg szkoly w wychowaniu religijnym cztowieka stwierdza,
ze instytucja ta jako Srodowisko zycia staje si¢ miejscem spotkania uczniéw ze sobg
nawzajem oraz z nauczycielami. Role jakie odgrywaja poszczegdlne osoby tworzace
szkote utrudniaja czy uniemozliwiaja wrecz traktowanie si¢ nawzajem w sposéb w petni
prawdziwy. Sytuacja ta przypomina swego rodzaju teatr odgrywany w codziennoSci.
Wszyscy aktorzy wystepujacy na scenie wiedza, ze majg do odegrania poszczegélne
role i staraja si¢ to w miarg dobrze zrobi¢. Utrudnia to bardzo préby dawania $wia-
dectwa wiasnym przekonaniom i mozliwo$¢ tworzenia wspolnoty wiary. Uczestnicy
tej gry nie tworza wspdlnoty z przekonania i z wyboru, ale bardziej z przypadku czy
koniecznosci. Choéby tylko z tego powodu bardzo utrudnione jest doprowadzenie
uczniéw do Swiadome;j relacji z Bogiem, poniewaz wymaga ono z jednej strony bar-
dzo indywidualnych kontaktéw uczacego i ucznia oraz mozliwosci dawania Swiadec-
twa swej wierze poprzez jej praktykowanie (diakonia, martyria, liturgia) co staje si¢
mozliwe w parafii.'* Warto wspomnie¢ w tym momencie pierwsze doS§wiadczenia
rekolekgeji szkolnych. Wydawalo si¢ nam, ze wystarczy zebra¢ miodziez w Kosciele
i powtérzy¢ to robito si¢ zwykle na tego rodzaju spotkaniach w parafii. Ciekawie

'S Por. P. M. Zulehner, Pastoraltheologie — Ubengdnge, Diisseldorf, s. 11—13.

'® Paul M. Zulehner okre$la w ten sposob wspéiczesne postmodernistyczne spoleczefistwa
Europy Zachodniej.

"7 R. Niparko, 7o nalezato czyni¢ i tamtego nie zaniedbywa¢ (tk 11,42), ,W Drodze” 2 (1991),
s. 85—93

" D. Emeis, Zwischen Ausverkauf und Rigorismus. Zur Krise der Sakramentenpastoral, Freiburg
1991, s. 25.
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moéwigey rekolekcjonista wystarczyt, by wszystko si¢ udato. Jakze wielkie bylo nasze
rozczarowanie kiedy okazalo sig, ze zebra¢ miodych w Swiatyni to najlatwiejsza spra-
wa. Wiele trudniej zapanowa¢ nad nimi, gdy okazuja zupelny brak wyczucia sacrum
tego miejsca. Bardzo czesto ci sami ludzie w warunkach parafialnych zachowywali
si¢ zupelnie inaczej, gdy konczyta si¢ konieczno$¢ odgrywania swoich szkolnych rél.
Doéwiadczenia zachodu pokazuja wyraznie, ze w katechezie parafialnej trzebaby
maksymalnie odeji¢ od modelu szkolnego (duza grupa ucznidw, jeden nauczajacy,
duza sala, tawki...), a szukaé form pracy w matych grupach, gdzie relacje migdzy
nauczycielem a uczniami bylyby bardziej partnerskie. Préba wskrzeszenia bowiem
dawnej katechezy parafialnej moze przynies¢ wielkie rozczarowanie.

Po dziesigciu latach obecnoéci w polskiej szkole podejmujemy wysitek odbudo-
wania katechezy w parafiach. W przeciwienistwie do do$wiadczei Zachodu odbywa
si¢ to nie z inicjatywy oddolnej koSciotéw lokalnych, lecz odgdrnie z polecenia Ko-
misji Katechetycznej Episkopatu Polski. Bardzo dobrze, e tak waine gremia Ko-
Sciofa polskiego dostrzegly potrzebg tego duszpasterskiego kroku. Swiadczy to o tym,
Ze biskupi majg Swiadomosé tego co dzieje si¢ w szkole 1 parafil oraz dostrzegaja
blaski i cienie do$wiadczen ostatnich lat. Istnieje jednak pewien minus w stosunku
do drogi, ktéra przebyly Koscioly Zachodu. Decyzje ktére zapadajg na szczycie nie
ozywiaja w sposGb tworczy tzw. doldw. Tylko ze wzglgdu na to, ze kto$ za nas podjat
decyzje nie pytajac nas o zdanie powoduje, Ze nabieramy czgsto dystansu do bardzo
ciekawych niekiedy duszpasterskich propozycji. Reakcja taka jest w pelni zrozumiala
poniewaz kazdy pragnie by¢ traktowany jak podmiot, ktéry wspéidecyduje o swoim
losie, a nie jak przedmiot, ktory wykonuje przygotowane zalecenia. Droga wspolde-
cydowania oraz wspélodpowiedzialnosci jest dhuisza i trudniejsza niz droga gotowych
rozwigzan przywozonych w feczce.

Pierwsza wymaga synodalnego stylu dziatania Koéciota, ktory pobudza wspélno-
t¢ do odpowiedzialnoSci za przekaz wiary nastgpnym pokoleniom. Za tg droga stoi
obraz wspdlnoty parafialnej, w kiorej kazda osoba wierzaca ze wzgledu na dary i cha-
ryzmaty otrzymane od Boga jest jedyna i niepowtarzalna. Moina powiedzie¢, ze ist-
nicje niezastapiona odpowiedzialno$¢ kazdego czionka wspélnoty. Jest to dziatanie
wyrastajace z myslenia, Ze nie powinno si¢ podejmowac decyzji bez wspétudziatu osdb,
ktére zostang dotknigte jej skutkami. Tylko wtedy duszpasterstwo dla zmienia sig na
duszpasterstwo 2." Synodalny styl dzialania Kosciota ma dla wspélnot bardzo prag-
matyczng zaletg: przez wspoludziat rodzi sig identyfikacja. Na ptaszczyZnie doswiad-
czenia znaczy to: (tylko ten) kto wspétpracuje, przezywa w pelni wspdlnote. Rady
duszpasterskie, ktore juz od dawna powinny dziata¢ w naszych parafiach sa whasciwg
przestrzenia do tego rodzaju aktywnoéci parafii. To tam powinna sig realizowac¢ w prak-

" Wypracowana w Ameryce Lacifiskiej Opgja dla ubogich ukazywana jest dzisiaj czgsto jako
Opcja z ubogimi. Réinica polega na tym, ¢ pierwsza jest rozumiana jako dziatanie Koéciola dla
ubogich, a druga jako forma solidarnoéci z nimi, ktdra prowadzi do zaangaZzowanie sig w przemiang
grzesznych struktur spofeczno-politycznych czyniacych czesto czlowieka bezrobotnym, biednym
i bezdomnym.
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tyce wspotodpowiedzialno$§¢é wszystkich ochrzczonych za zycie wspdlnoty, ktéra two-
rza. To w jej ramach powinna dziata¢ sekcja (apostolat) odpowiedzialna za przepo-
wiadanie wiary we wspélnocie.

Druga droga natomiast zaoszcze¢dza czas. Nie pozwala jednak na pelne identy-
fikowanie si¢ z ta decyzjg, oraz wymaga dobrej kontroli, by zaplanowany proces
zostat zrealizowany zgodnie z wizja pomystodawcéw. By ta kontrola byfa skuteczna
potrzebne sa odpowiednie narz¢dzia ktérymi bedzie si¢ postugiwad jak sprawozda-
nia, wizytacje itp.

Wydaje sig, ze po raz kolejny marnujemy szans¢ jaka moglaby by¢ ogélnopolska
dyskusja ma temat parafii jako miejsca i nosnika katechezy. Tylko wtedy, gdy ludzie
poczuja, ze to jest ich sprawa, w ktéra warto si¢ zaangazowa¢, katecheza parafialna
odniesie sukces. Mozna by tylko pomarzy¢ o tym, by problem ten stat si¢ tematem
ogélnopolskiego programu duszpasterskiego inspirujgcego do pracy w tym kierunku.
Nie jest tatwo z parafii rozumianej jako stacja obstugi czy serwis sakramentalny uczy-
ni¢ wspélnote ludzi, ktéra Swiadoma daréw i charyzmatéw otrzymanych od Boga
podejmuje odpowiedzialno$¢ za przekaz wiary nastgpnym pokoleniom. Jestem prze-
konany, ze taki proces przemiany wspélnoty parafialnej jest mozliwy. Gigboko wie-
rz¢ w to, ze Bog powotuje dzisiaj wielu ludzi $wieckich, ktérzy pozwola si¢ zafascy-
nowa¢ Ewangelia, by dawa¢ nast¢pnie innym mozliwo$¢ doSwiadczenia Boga z pierw-
szej reki. Kazda parafia, ktéra zdecyduje si¢ p6jS¢ ta droga ryzykuje wlasng odnowe.
Z KoSciota dla Ludu bedzie stawac si¢ zywym Kosciofem Ludu Bozego. Jest to moz-
liwe tylko wtedy, gdy w centrum tego procesu bedzie Chrystus. Kazdy cztowiek, ktéry
si¢ do Niego zbliza, kazda wspélnota, ktéra czyni Go swoim Fundamentem ryzykuje
odnowe.



ADAM PRZYBECKI

Praktyki zawodowe dla swieckich studentow teologii.
Poszukiwanie koncepcji

Zagadnienie praktyk zawodowych dla $wieckich studentéw teologii (specjaliza-
cja katechetyczno-pastoralna) jest sprawa dyskutowana od dtuzszego czasu. Wigze
si¢ ono z pytaniem o to, czy przygotowanie wspomnianych studentéw powinno si¢
ogranicza¢ jedynie do nurtu pedagogiczno-katechetycznego, czy tez nalezatoby za-
dbac o pelniejsza ich formacj¢, wprowadzajac dodatkowo obowigzek tzw. praktyki
zawodowej, skoro studenci—klerycy (specjalizacja kaptafiska) odbywaja praktyke
duszpasterska w parafii. Od kilku lat kwestia ta podejmowana jest réwniez w ramach
dorocznych spotkan Sekcji Pastoralistéw Polskich przy okazji pracy nad ramowym
projektem éwiczen z teologii pastoralnej i praktyk duszpasterskich dla klerykéw
wyzszych seminariéw duchownych. Wytoniony w ubieglym roku z tego gremium ze-
spol wyktadowcéw teologii pastoralnej, rozestat do wszystkich polskich oSrodkéw
teologicznych (wyzsze seminaria duchowne i uniwersyteckie wydzialy teologiczne)
ankiet¢. Zawierata ona pytania skierowane do rektoréw seminariéw duchownych
i osobno do dziekan6w wydziatéw teologicznych. Pierwszych indagowano o ¢wicze-
nia z teologii pastoralnej i praktyki duszpasterskie klerykéw, drugich za$ o ¢wiczenia
z teologii pastoralnej i praktyki apostolskie dla $wieckich studentéw teologii. Wyniki
ankiety przedstawiono na spotkaniu polskich pastoralistéw w Kielcach (kwiecien
2001 r.) wraz z przygotowanym opracowaniem pt. Ramowy projekt éwiczen z teologii
pastoralnej i praktyk duszpasterskich dla klerykéw wyzszych seminariow duchownych'.
Juz sam tytul publikacji wskazuje, ze respondenci skupili si¢ przede wszystkim na
klerykach seminariéw duchownych, pomijajac studentéw $wieckich. Jedynym §ladem
zauwazenia tych ostatnich jest umieszczony wsrod szesciu anekséw dokument pt. Pro-
Jjekt pedagogiczny praktyki zawodowej dla studentow Wydziatu Teologicznego Uniwersy-
tetu im. Adama Mickiewicza w Poznaniu. Umieszczono jednak przy nim odredakcyj-

! Sckcja Pastoralistéw Polskich: Ramowy projekt éwiczen z teologii pastoralnej i praktyk duszpa-
sterskich dla klerykéw wyzszych seminariéw duchownych. Kwiecien 2001 r. [mps].
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ng uwage, 2e odnosi si¢ on do studentow Swieckich, niemniej moze postuzy¢ za wska-
z6wke dla organizacji prakiyk kleryckich®.

Podkreslam ten szczegdt, poniewai zdaje si¢ on by¢ jednym ze Swiadectw ciagle-
go niedoceniania roli szerszego przygotowania Swieckich teologéw do spetniania przez
nich wlasciwej im misji w dzisiejszym $wiecie. Jednoczesnie jednak dodaje dyskusjom,
zwigzanym z poszukiwaniem koncepcji praktyk zawodowych dla Swieckich studen-
téw teologii, nowych impulséw i motywacji.

I. Geneza poznanskiego projektu praktyk zawodowych

W Srodowisku Wydzialu Teologicznego Uniwersytetu im. Adama Mickiewicza
Poznaniu prowadzono od kilku lat dyskusj¢ wok6t zagadnienia wlasciwego przygoto-
wania $wieckich studentéw teologii do przyszlej pracy apostolskiej. Jej tio stanowity
bardzo rozwinigte i cickawie pomy$lane praktyki duszpasterskie klerykéw, sposobia-
cych sig¢ do przyszlej pracy kaptafiskiej. Coraz czesciej dochodzono do przekonania,
ze dotychczasowe dziatania sa zbytnio zaweZone i nie odpowiadaja nowej sytuacji
i nowym wyzwaniom, przed jakimi staje $wiecki absolwent teologii. W minionym okre-
sie koncentrowano si¢ gidwnie na przygotowaniu $wieckich do pracy katechetycznej
lub z grupami duszpasterskimi i matych wspélnotami. Uksztattowalo to w szerokich
kregach spolecznych i eklezjalnych obiegowe przekonanie, Zze absolwent teologii moze
pracowac jedynie jako katecheta lub wspétpracownik duszpasterza, co przyczyniato
sie do umacniania, do$wiadczanego juz od pierwszych dni studiéw w koscielnej uczelni,
poczucia egzystencji w swoistym, teologiczno-konfesyjnym getcie.

Przeksztatcenie dotychczasowego Papieskiego Wydziatu Teologicznego w Wydziat
Teologiczny Uniwersytetu im. Adama Mickiewicza w Poznaniu z caly wyrazistoScig
uSwiadomilo wszystkie te problemy. Nie bez wplywu byla tutaj nowa zupelnie atmos-
fera i styl pracy w ramach wielkiego, niekoScielnego uniwersytetu, liczne mozliwosci
konfrontowania whasnych studiéw ze studiami na innych wydzialach, uczestnictwo we
wspélnych, migdzywydzialowych programach naukowo-badawczych, wzajemne spo-
tkania czy wreszcie mozliwosci studiowania jednego czy dwu semestrow na innych
uczelniach, tak krajowych jak i zagranicznych, na podstawie migdzyuczelnianych po-
rozumieni.

Ostatecznie punktem zwrotnym wspomnianej dyskusji byta decyzja Rady Wy-
dziahu Teologicznego UAM z dnia 12 czerwca 2000 r., na podstawie ktérej wprowa-
dzono obowigzek odbywania praktyk zawodowych przez wszystkich studentéw teolo-
gii. W przypadku studentéw $wieckich (specjalizacja katechetyczno-pastoralna) prak-
tyki te realizowane majg by¢ na trzecim roku studiow przez jeden semestr (w sumie
30 godzin zaje€). Ich miejscem sg instytucje opieki spotecznej, stuzby zdrowia, me-
dia, instytucje administracyjne, a takZze wybrane parafie. Studenci za$ specjalizacji
kaplanskiej (klerycy) praktyke te odbywaja przez caly szésty rok studiéw réwnolegle
w parafii i szkole wedtug odrebnego programu.

! Tamze, aneks nr 5.
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I1. Proba opracowania koncepcji praktyk

Wprowadzenie praktyk zawodowych do programu studiéw spowodowato utwo-
rzenie specjalnego zespotu, zlozonego z duchownych i $wieckich pracownikéw Wy-
dziatu. Jego celem bylo wypracowanie koncepcji oraz szczegbiowego programy pe-
dagogicznego praktyk zawodowych dla $wieckich studentéw teologii. Zgodnie z de-
cyzja Rady Wydziatu podstawe formalng programu stanowi Rozporzadzenie Rady
Ministréw z dnia 12 sierpnia 1991 r. w sprawie studenckich praktyk zawodowych
[Dz. U. nr 73 poz. 323]. W opracowywaniu koncepcji uwzgledniono Profil absolwenta
Wydziatu Teologicznego UAM przyjety przez Rade Wydziatu w dniu 10 stycznia 2000 r.
W opracowaniu tym podkre$la si¢, ze Profil absolwenta studiéw magisterskich teologii
Wydziatu Teologicznego UAM jest owocem wyksztatcenia wedtug programu opartego na
<Ratio studiorum> stanowiqcej czes¢ <Ratio fundamentalis institutionis sacerdotalis
pro Polonia>. Program ten obejmuje przygotowanie pedagogiczne, zgodnie z wymaga-
niami MEN. Wyksztalcenie to zdobywajq w takim samym zakresie absolwenci teologii
w Poznaniu i we wszystkich sekcjach Wydziatu, zaréwno kandydaci do kaplaristwa jak
tez studenci swieccy. Przez catoSciowe studium dyscyplin filozoficznych i teologicznych
Wydziat pragnie przygotowaé swoich absolwentéw do aktywnego wiqczenia si¢ w dialog
cywilizacyjny i spoleczny, toczqcy si¢ wewnqtrz wspolczesnego chrzescijanstwa { wokot
niego. Dlatego rozwija w przyszlych absolwentach umiejetno$¢ rozpoznawania i rozu-
mienia réznych stanowisk, pogladéw i opinii os6b i grup spotecznych, a takze zdolnosé
wyrazania, oceny i uzasadniania wlasnych pogladéw w Swietle wiary i nauczania Koscio-
fa katolickiego. Promujqc integralng humanistyczng wizje zycia indywidualnego i spo-
fecznego w duchu Ewangelii Wydziat stuzy Kosciotowi i wszystkim ludziom dobrej wol”.

Nadto w pracach wzigto pod uwagg aktualng sytuacj¢ spoteczno-polityczng i wy-
nikajace z niej nowe wyzwania, jakie stajg przed Kosciolem w Polsce. Uznano, ze
w wypracowywaniu koncepcji nalezy takze uwzgledni¢ pytanie o miejsce, w ktérym
Swiecki teolog ma wypetnia¢ dzisiaj swoja misj¢. Czy miejscem tym ma by¢ wytacznie
szkolna katecheza i zaangazowanie w obrebie $wigtynnych muréw, tym bardziej, ze
mozliwo$ci zatrudnienia w tym obszarze ulegajg z wolna wyczerpaniu?

Zesp6t autorski uznal, Ze misja Swieckiego absolwenta teologii, zgodnie z na-
uczaniem Soboru Watykanskiego II i posoborowym magisterium Kosciota, nie moze
ogranicza¢ si¢ jedynie do katechezy i dziatalno$ci w cieniu przystowiowej kruchty.
Przeciwnie, potrzeba chwili jest Swiadczaca obecno$¢ teologéw—profesjonalistow
w rozlicznych obszarach aktywnosci dzisiejszej spotecznosci ludzkiej. Jan Pawet I1
w Adhortacji apostolskiej Christifideles laici stwierdza z cala stanowczoscig: Nowe sy-
tuacje — zaréwno w KoSciele, jak i w Zyciu spolecznym, ekonomicznym, politycznym
i kulturalnym — domagajq si¢ dzisiaj ze szczegdlnq sitq zaangazowania $wieckich. Bier-
nos¢, ktéra zawsze byta postawg nie do przyjecia, dzis bardziej jeszcze staje si¢ wing.
Nikomu nie godzi si¢ trwaé w biemosci (CL 3). Szczeg6lnym i wlasnym zadaniem ludzi
Swieckich jest odnowa porzadku doczesnego. Zadanie to powinni spetnia¢ — ja méwi
Dekret o apostolstwie §wieckich — bezposrednio i zdecydowanie, kierujqc sie swiattem

*  Wiadomosci Wydziatu Teologicznego” nr 8 (2 lutego 2000) s. 1.
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Ewangelii i duchem Kosciota, przynaglani mifoscig chrzescijariskg (DA 7). Owa odno-
wa porzadku doczesnego winna si¢ dokonywac w ten sposab, aby nie naruszajac
whasciwych mu praw wynikajacych ze wzglednej autonomii doczesnoéci, uzgodnié go
z norami zycia chrzescijanskiego oraz dostosowaé do réznych warunkéw miejsca i cza-
su. Dolaczy¢ tu trzeba — zwlaszcza dzisiaj — obecnoS¢ w uprzywilejowanych miej-
scach kultury, jakimi sq szkoly i uniwersytety, osrodki badan naukowych i technicznych,
srodowiska twdrczosfci artystyeznej | humanistycznej refleksji. Celem tej obecnosei jest
nie tylko uznanie i ewentualne oczyszezenie krytycznie ocenianych elementéw istniejgcej
kultury, ale takze ich podniesienie poprzez oryginalne bogactwo Ewangelii | wiary chrze-
Scijanskiej (KDK 58).

Zgodnie z tym zatozeniem koncepcja przyjmuje, Zze praktyki zawodowe maja dac
przysziym teologom mozliwo$¢ sprawdzenia si¢ w konkretnym miejscu pracy. Maja
tez uwiadomié¢ studentom, jak i gremiom kierowniczym réznorakich instytucji kolej-
ne mozliwe obszary aktywnosci teologdw $wieckich, co bezsprzecznie przyczyni si¢
do zwigkszenia propozycji ewentualnego zatrudnienia absolwentéw teologii. Jako
miejsca praktyk zaproponowano zatem domy pomocy spolecznej, placowki resocja-
lizacyjne, $wietlice terapeutyczne, schroniska dla bezdomnych, ochronki, kluby se-
nioréw, hostele, poradnie uzaleznief, Uniwersytet Trzeciego Wieku, szpitale, wydaw-
nictwa, radio, TV oraz pewna ograniczona liczbe wybranych parafii. W przypadku
tych ostatnich, gdzie praktyki odbywaé si¢ majg wedhug osobno opracowanego pro-
gramu, chodzi 0 poznanie problemdéw zwiazanych z dzialalno$cia parafii, szczegdlnie
w tych ptaszczyznach, w ktérych mozliwe jest bezpoSrednie zaangazowanic teologa
Swieckiego oraz weryfikacje nabytej przez studentow wiedzy teoretycznej i praktycz-
nej w sytuacji zadan realizowanych w dzialalnosei typowej parafii miejskiej. Chodzi
takZe 0 uiwiadomienie studentom i proboszczom moézliwych obszaréw aktywnosci
teologdéw Swieckich w parafii, aby mogli w przyszlosci dziata¢ w niej jako pracownicy
etatowi lub jako wolontariusze.

III. Wstepne podsumowania

Tak ogélnie zarysowana koncepcja praktyk zawodowych zostala nastgpnie uzu-
pelniona bardziej szczegélowym programem pedagogicznym (tekst zamieszczono
jako ANEKS do niniejszego artykuhu), ktory osobno omawia Jadwiga Olejnikowa,
dokonujgc réwniez oceny pierwszych do§wiadczen jego realizacji. W gronie os6b
tworzacych specjalny zespdt panowata poczatkowo obawa, ze wypracowana koncep-
cja praktyk moze si¢ okazaé niewykonalna ze wzglgdu na brak zrozumienia jej
podstawowych idei przez kierownikdw placéwek, w ktorych ewentualnie miatyby si¢
one odbywaé. Niepokojono sig, ze sama propozycja wspolpracy z Wydziatem Teolo-
gicznym UAM moze by¢ przez wielu przyjmowana z dystansem i niezrozumieniem.
Tymczasem sytuacja rozwingla si¢ w zupetnie zaskakujacy sposéb, rodzac wiele opty-
mizmu na przyszio$é. W instytucjach, z ktorymi Wydziat Teologiczny zawarl umowy
w obecnym roku akademickim, od samego poczatku z praktyka zawodowa $wieckich
teologdw wigzano wielkie nadzieje i oczekiwania. W licznych miejscach przyjmowa-
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no naszg propozycje stwierdzeniem: wreszcie jestescie, tak bardzo was tutaj potrze-
ba! Niekiedy, jui po pierwszej rozmowie, bardzo trafnie okreélano miejsce swieckie-
go teologa, jako osobe usytuowana migdzy kaptanem a psychologiem. Zdarzato sig
tez, e w ramach jednej instytucji, kierownicy poszczegélnych jednostek — dowie-
dziawszy si¢ 0 obecnosci Swieckich studentéw teologii — sami wystgpowali o przysta-
nie do nich naszych praktykantéw, poniewaz od poczatku mieli jasna wizje tego, co
chcieliby im przekazad.

Ze swiadomodcig tak rozbudzonych oczekiwaf odbyliSmy pierwsze spotkania ze
studentami, przedstawiajgc koncepcje praktyk i zarys programu ich realizacji. Pod-
kreélalismy, ze uSwiadomia one nie tylko studentom teologii, ale takie przedstawi-
cielom rdznych instytucji koscielnych i pozako$cielnych mozliwe obszary aktywnosSci
teologéw $wieckich, co bezsprzecznie przyczyni si¢ w przysztoéci do zwigkszenia
propozycji ewentualnego zatrudnienia absolwentdw teologii. W zwiazku z organiza-
cja praktyk spotkali$my bowiem liczne znaki zainteresowania ta sprawa. Dlatego
apelowali$my do studentéw, aby byli Swiadomi, e wiele zalezy od tego, jaka opinig
uksztaltuja o studentach teologii, co tez z cala pewnoécia bedzie wplywaé niebawem
na tworzenie dla nich nowych miejsc pracy. ZwracaliSmy réwniez uwage na to, e
beda mieli w kofcu mozliwos¢ praktycznego sprawdzenia swoich sit jako przyszli
teologowie. ProsiliSmy wreszcie, aby wszystkich tych oczekiwan nie zawiedli.

Obowiazek odbycia tak okreélonych praktyk zawodowych studenci w przytiacza-
jacej wiekszosei przyjmowali ze zrozumieniem i sporg dozq otwartosci. Do nielicz-
nych nalezaly wypadki utyskiwania i pretensji o to, ze Wydziat Teologiczny obcigza
ich w nadmiarze dodatkowymi zajgciami. Nic wigc dziwnego, Zze po zakoficzeniu
praktyk kierowano do wladz dziekanskich prosbe o moiliwos¢ kontynuowania ich
w przysztym roku akademickim.

Juz dzisiaj, po zrealizowaniu pierwszej proby przeprowadzenia praktyk zawodo-
wych dla Swieckich studentdw teologii, mozna powiedzie¢, ze ich kontynuowanie
wydaje si¢ jak najbardziej stuszne. Sprawdzita si¢ takie sama koncepcja praktyki.
Uzupelnienia i poszerzenia wymagaja jedynie pewne elementy programu pedago-
gicznego.



ANEKS

Projekt pedagogiczny praktyki zawodowej
dla swieckich studentow Wydzialu Teologicznego
Uniwersytetu im. Adama Mickiewicza

(opracowanie: Jadwiga Olejnikowa, Adam Przybecki — Poznan 2000)

WPROWADZENIE (zalozenia): Absolwent studiéw magisterskich teologii Wy-
dziatu Teologicznego UAM, oprécz wiedzy teoretycznej winien by¢ wlaczony w wigk-
szym stopniu w dialog spoleczny, ktory toczy si¢ na zewnatrz i wewnatrz wspolcze-
snego chrzescijanstwa. Jego wiedza winna shuzyé rozwojowi czlowieka na gruncie
chrzescijafiskim. Absolwent teologii winien zatem wydobywaé, rozwijac i pomnazaé
sify ludzkie, pomaga¢ w konstruktywnym radzeniu sobie z rzeczywistoScia, poszerzac
umiej¢tnosci rozumienia sicbie i innych w oparciu o zasady Zycia spotecznego, kto-
rymi s3: dobro wspdlne, solidarnoéé, pomocniczo§é (subsydialnosc).

Dzialalno$¢ ta winna zmierza¢ do modyfikacji i aktywnego uczenia si¢ wlasci-
wych rdl spotecznych, opartych na Zyczliwosci i szacunku dla ludzi oraz nabywania
umiejgtnosci rozpoznawania i rozumienia réznych stanowisk i pogladow poszczegdl-
nych oséb i grup spotecznych (chorych, samotnych, bezdomnych, niepetnosprawnych,
dzieci, ludzi starszych).

Absolwent studiéw magisterskich teologii Wydziahu Teologicznego UAM, winien
naby¢ umiejgtnos$¢ prezentowania i uzasadniania pogladéw wlasnych, formutowanych
w oparciu 0 wiarg chrzeScijaniska i nauczanie Koéciota. Jest to szczegdlnie waine
w spoleczefistwie demokratycznym.

W procesie ksztalcenia konieczna jest wspotpraca wykladowcow, studentow
i praktykéw w roZnych obszarach Zycia spotecznego.

Zajecia praktyczne dla studentéw Wydziatu Teologii prowadzone w instytucjach
shuzby zdrowia, pomocy spolecznej, mass mediach, placowkach resocjalizacyjnych,
parafiach sa wlaSciwym miejscem wymiany doswiadczen dla wyzej wymienionych
podmiotéw w ksztaltceniu praktycznym przyszlych teologéw.

CEL GLOWNY: weryfikacja wiedzy teoretycznej i praktycznej nabytej przez
studentdw II1 roku w sytuacji zadan realizowanych przez instytucje i placéwki: stuiby
zdrowia, pomocy spolecznej, mass mediow, placéwek resocjalizacyjnych, parafie
i poszerzenie grupy profesjonalistéw o teologéw dzialajacych na rzecz drugiego
czfowieka.

CELE OPERACYJNE: poznanie specyfiki instytucji i placowek (struktury or-
ganizacyjnej, zadan i §wiadczonych ustug, miejsca teologa we wspélnocie profesjona-
listow). Poza tym sprawdzenie si¢ studentéw w praktycznym wykonywaniu zadaf re-
alizowanych przez placéwke (rozpoznanie placowki pod katem struktury podopiecz-
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nych [klientéw], czynne uczestnictwo w pracy socjalnej placéwki i poszerzenie jej
o warsztat pracy teologa, ksztaltowanie rozwoju wrazliwosci spotecznej itp.).

METODY: pogadanka, miniwyktady, obserwacja uczestniczaca, wywiad, dysku-
sja, praca indywidualna.

SRODKI DYDAKTYCZNE: dokumentacja placéwki, programy komputerowe,
projekty, literatura, a takze wiedza teoretyczna i praktyczna osob prowadzacych za-
jecia, oraz wiedza teoretyczna i praktyczna studentéw szczegblnie z przedmiotow:
teologia moralna, teologia duchowosci, katolicka nauka spoleczna, etyka, filozofia
przyrody, metafizyka, filozofia Boga, antropologia filozoficzna, religiologia, historia
sztuki, muzyka koScielna, katechetyka, psychologia, pedagogika.

Osoby uczestniczace: studenci trzeciego roku Wydziahu Teologii UAM, pracow-
nicy placéwki — psycholog, socjolog, ksiadz i inni profesjonalisci instytucji, opiekun
z ramienia Wydziatu Teologicznego, klienci, pacjenci, podopicczni instytucji.

Struktura formalna zajeé praktycznych: czas trwania — 30 godzin (dwie godziny
tygodniowo) w drugim semestrze trzeciego roku studiéw. Student zobowigzany jest
do prowadzenia dziennika praktyk, zawierajgcego elementy poznawcze, okreSlenie
wykorzystanej wiedzy oraz wykryte obszary niewiedzy.

OCENA: ocena studenta przez osoby prowadzace z wpisem do dzienniczka (po-
twierdzona pieczatka), samoocena, ocena zajec przez studentow.

TOK DZIALANIA: podstawowy schemat zakfada, Ze pierwszy miesiac przezna-
czony jest na poznanie instytucji i Swiadczonych ustug, drugi i trzeci miesiac na peine
wiaczenie si¢ w dziatanie placOwki, wreszcie czwarty miesigc przeznaczony jest na
realizacj¢ zadan i zakonficzenie praktyki. Pozostate elementy toku dziatania, charak-
terystyczne dla poszczegdlnych placowek, podano ponizej.

PODSUMOWANIE ZAJEC. OCENA ZAJEC: Ocena zaj¢é przez prowadza-
cego winna uwzglednia¢ aktywno$¢, kreatywno$¢, zaangazowanie oraz wiedzg
studenta.

Placowki pomocy spotecznej — Domy Pomocy Spotecznej

CEL GLOWNY: Poznanie probleméw ludzi mieszkajacych w Domach Pomocy
Spotecznej oraz weryfikacja wiedzy teoretycznej i praktycznej nabytej przez studen-
téw w sytuacji zadan realizowanych przez Domy Pomocy Spotecznej (DPS).

CELE OPERACYIJNE: 1. Poznanie specyfiki placéwki (struktury organizacyj-
nej, zadan i Swiadczonych ustug, miejsca teologa we wspolnocie profesjonalistow);
2. Sprawdzenie si¢ studentéw w praktycznym wykonywaniu zadan realizowanych
przez placéwke; doskonalenie umiejgtnosci dawania wsparcia w duchowym rozwo-
ju jednostki (umiejetnosci nawigzywania kontaktu, umiej¢tnosci obserwacji, umie-
jetnosci shuchania drugiego czlowieka, ksztaltowanie rozwoju wrazliwosci spotecz-
nej od reagowania az do internalizacji zawodowych umiej¢tno$ci komunikacyjnych
i innych, ksztaltowanie podmiotowosci i autonomii jednostki, umiejetnoéci inter-
wengcji socjalnej, doskonalenie umiejetnosci opiekunczych); pomoc w wywolywaniu
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zmian dla rozwoju w zyciu spotecznym (umiej¢tno$¢é wypetnienia wolnego czasu,
umiejetnos$¢ dyskusji, stymulowanie umiejetnosci interpersonalnych, doskonalenie
umiej¢tnosci dla autokreacji i poczucia dokonan, doskonalenie umiej¢tnosci tech-
nicznych [obstuga komputera, faxu itp.], pomoc w codziennych czynno$ciach pod-
opiecznych, zdobywanie umiejgtnosci towarzyszenia podopiecznym [mieszkaficom|
w poszczegdlnych etapach zdrowia i choroby, az do okresu terminalnego i hospi-
cyjno-paliatywnego).

TOK DZIAELANIA: 1 faza (czas trwania: 2—3 spotkania, prowadzacy: odpo-
wiedzialny za praktyki w placéwce, zadania: jak w pkt. 1 celéw operacyjnych); 2 faza
(czas trwania: 10— 11 spotkan, prowadzacy: odpowiedzialny za praktyki w placowce,
zadania: jak w punkcie dotyczacym celéw operacyjnych); 3 faza (czas trwania: 2 spo-
tkania, prowadzacy: odpowiedzialny za praktyki w placowce, zadania: podsumowa-
nie, refleksja merytoryczna, ocena praktyki wg zalaczonych narzedzi); 4 faza (czas
trwania: koniec semestru, prowadzacy: opiekun praktyk z ramienia Wydziatu Teolo-
gicznego, zadania: przekazanie dokumentacji praktyki zawodowej z placéwek [tuz po
zakonczeniu praktyki — ostatni dzien praktyki], zaliczenie praktyk).

Placowki resocjalizacyjne

CEL GLOWNY: poznanie problem6w os6b i wiaczenie si¢ w pomoc im w pla-
cowkach resocjalizacyjnych oraz weryfikacja wiedzy teoretycznej i praktycznej naby-
tej przez studentéw w sytuacji zadan realizowanych przez placéwki.

CELE OPERACYJNE: 1. Poznanie specyfiki placowki (struktury organizacyj-
nej, zadan i Swiadczonych ustug, doskonalenie wyobrazni spotecznej, doskonalenie
wsparcia w rozwoju duchowym pensjonariuszy); 2. Sprawdzenie si¢ studentéw w prak-
tycznym wykonywaniu zadan realizowanych przez placowke (doskonalenie umiejet-
noSci dawania wsparcia w duchowym rozwoju jednostki, umiejetno$ci nawigzywania
kontaktu, umiej¢tnosci obserwacji, umiejetnosci stuchania drugiego cztowieka, ksztal-
towanie wrazliwoSci spotecznej od reagowania az do internalizacji zawodowych umie-
jetnoSci komunikacyjnych i innych, ksztaftowanie podmiotowo$ci i autonomii jednost-
ki, doskonalenie umiejg¢tnosci technicznych [komputer, fax itp.]; 3. Pomoc w wywoly-
waniu zmian dla rozwoju w Zyciu spotecznym (uczenie si¢ przez dziatanie [praca itp.),
umieje¢tno$é interwencji socjalnej, wzmacnianie ludzkich umiej¢tnosci rozwiazywa-
nia probleméw i pokonywania trudnosci, pomoc i uczestniczenie w pracy [np. radio],
uroczysto$ciach organizowanych przez pensjonariuszy).

TOK DZIALANIA: 1 faza (czas trwania: 2—3 spotkania, prowadzacy: odpo-
wiedzialny za praktyki w placéwce, zadania: jak w pkt. 1 celéw operacyjnych); 2 faza
(czas trwania: 10—11 spotkan, prowadzacy: odpowiedzialny za praktyki w placowce,
zadania: jak w pkt. 2 celéw operacyjnych); 3 faza (czas trwania: 2 spotkania, prowa-
dzacy: odpowiedzialny za praktyki w placdwce, zadania: podsumowanie, refleksja
merytoryczna, ocena praktyki wg zataczonych narzedzi); 4 faza (czas trwania: koniec
semestru, prowadzacy: opiekun praktyk z ramienia Wydzialu Teologicznego, zada-
nia: przekazanie dokumentacji praktyki zawodowej z placéwek [tuz po zakonczeniu
praktyki — ostatni dzief praktyki], zaliczenie praktyk).
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Instytucje komunikacji spotecznej

CEL GLOWNY: ksztaltowanie umiejetnosci spoleczno-komunikacyjnych oraz
weryfikacja wiedzy teoretycznej i praktycznej nabytej przez studentéw w sytuacji zadan
realizowanych przez §rodki masowego przekazu (radio, TV, wydawnictwa, prasa, re-
klama).

CELE OPERACYIJNE: 1. Poznanie specyfiki placowki (poznanie struktury or-
ganizacyjnej, poznanie zadan i $wiadczonych ustug, poznanie kodeksu zawodowego
dziennikarzy, poznanie miejsca teologa we wsp6lnocie profesjonalistéw); 2. Spraw-
dzenie si¢ studentéw w praktycznym wykonywaniu zadan realizowanych przez insty-
tucj¢ (ksztalttowanie umiejetnosci poszukiwania probleméw spotecznych, przygoto-
wywania i brania odpowiedzialno$ci za materiat emitowany czy drukowany, dosko-
nalenie umiejetnosci autokreacji i poczucia dokonan, doskonalenie umiejgtno$ci ob-
serwacji, rozmowy, poznanie probleméw spotecznosci lokalnej i globalnej,
ksztaltowanie postawy humanistycznej w Srodowisku lokalnym, stymulowanie umie-
jetnoSci interpersonalnych, doskonalenie wyobraZni spolecznej, doskonalenie umie-
j¢tnosci pracy na komputerze).

TOK DZIALANIA: 1 faza (czas trwania: 2—3 spotkania, prowadzacy: odpo-
wiedzialny za praktyki w placéwce, zadania: jak w pkt. 1 celéw operacyjnych); 2 faza
(czas trwania: 10—11 spotkan, prowadzacy: odpowiedzialny za praktyki w placowce,
zadania: jak w pkt. 2 celéw operacyjnych); 3 faza (czas trwania: 2 spotkania, prowa-
dzacy: odpowiedzialny za praktyki w placéwce, zadania: podsumowanie, refleksja
merytoryczna, ocena praktyki wg zalaczonych narze¢dzi); 4 faza (czas trwania: koniec
semestru, prowadzacy: opiekun praktyk z ramienia Wydzialu Teologicznego, zada-
nia: przekazanie dokumentacji praktyki zawodowej z placéwek [tuz po zakoficzeniu
praktyki — ostatni dziefi praktyki], zaliczenie praktyk).

Placowki — $wietlice terapeutyczne, kluby

CEL GLOWNY: Poznanie probleméw ludzi (dzieci mtodziezy doroslych, nie-
peinosprawnych) i wlaczenie si¢ w pomoc oraz weryfikacja wiedzy teoretycznej i prak-
tycznej nabytej przez studentdw w sytuacji zadan realizowanych przez $wietlice tera-
peutyczne, kluby, Uniwersytety Trzeciego Wieku.

CELE OPERACYIJNE: 1. Poznanie specyfiki placowki (struktury organizacyj-
nej, zadan i Swiadczonych ustug); 2. Ksztaltowanie postawy humanistycznej w Srodo-
wisku lokalnym (umiejetno$¢ utrzymywania normalnych stosunkéw towarzyskich:
organizowanie imienin, urodzin, spotkan Swigtecznych); 3. Doskonalenie umiejgtno-
Sci stymulacji psychicznej i umystowej (umiejetnos$¢ wsparcia w rozwoju duchowym,
umiejetno$¢ proponowania wypetnienia wolnego czasu, pomoc dzieciom, mlodziezy
w odrabianiu lekcji, wigczenie si¢ w system wychowawczy obowiazujacy w placowce).

TOK DZIALANIA: 1 faza (czas trwania: 2—3 spotkania, prowadzacy: odpo-
wiedzialny za praktyki w placéwce, zadania: jak w pkt. 1 celéw operacyjnych); 2 faza
(czas trwania: 10—11 spotkan, prowadzacy: odpowiedzialny za praktyki w placéwce,
zadania: jak w punkcie dotyczacym celéw operacyjnych); 3 faza (czas trwania: 2 spo-
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tkania, prowadzacy: odpowiedzialny za praktyki w placéwcee, zadania: podsumowa-
nie, refleksja merytoryczna, ocena praktyki wg zataczonych narzedzi); 4 faza (czas
trwania: koniec semestru, prowadzacy: opiekun praktyk z ramienia Wydziatu Teolo-
gicznego, zadania: przekazanie dokumentacji praktyki zawodowe;j z placéwek [tuz po
zakonczeniu praktyki — ostatni dzien praktyki], zaliczenie praktyk).

Hostele

CEL GLOWNY: Poznanie probleméw ludzi mieszkajacych w hostelu oraz we-
ryfikacja wiedzy teoretycznej i praktycznej nabytej przez studentéw w sytuacji zadan
realizowanych przez hostele.

CELE OPERACYIJNE: 1. Poznanie specyfiki placowki (struktury organizacyj-
nej, zadan i $wiadczonych ustug, miejsca teologa we wspdlnocie profesjonalistow); 2.
Sprawdzenie si¢ studentéw w praktycznym wykonywaniu zadan realizowanych przez
placéwke (doskonalenie umiejetnosci dawania wsparcia w duchowym rozwoju jed-
nostki, umiej¢tnos$ci nawigzywania kontaktu, umiej¢tnoSci obserwacji, umiejgtnosci
stuchania drugiego cztowieka, ksztalttowanie rozwoju wrazliwosci spolecznej od re-
agowania az do internalizacji zawodowych umiej¢tnosci komunikacyjnych i innych,
ksztattowanie podmiotowoSci i autonomii jednostki, umiejetnosci interwencji socjal-
nej, doskonalenie umiejetnosci opiekuficzych); pomoc w wywolywaniu zmian dla
rozwoju w zyciu spolecznym (umiejetno$¢ wypetnienia wolnego czasu, umiejgtno$é
dyskusji, stymulowanie umiej¢tnosci interpersonalnych, doskonalenie umiejgtnosci
dla autokreacji i poczucia dokonan, doskonalenie umiejetnosci technicznych [obstu-
ga komputera, faxu itp.], pomoc w codziennych czynno$ciach podopiecznych, zdoby-
wanie umiej¢tnosci towarzyszenia podopiecznym [mieszkaficom] w poszczegélnych
etapach zdrowia i choroby, az do okresu terminalnego i hospicyjno-paliatywnego);
3. Ksztaltowanie postawy humanistycznej wobec drugiego cziowieka.

TOK DZIALANIA: 1 faza (czas trwania: 2—3 spotkania, prowadzacy: odpo-
wiedzialny za praktyki w placdwce, zadania: jak w pkt. 1 celéw operacyjnych); 2 faza
(czas trwania: 10— 11 spotkan, prowadzacy: odpowiedzialny za praktyki w placéwce,
zadania: jak w punkcie dotyczacym celéw operacyjnych); 3 faza (czas trwania: 2 spo-
tkania, prowadzacy: odpowiedzialny za praktyki w placéwce, zadania: podsumowa-
nie, refleksja merytoryczna, ocena praktyki wg zalaczonych narzedzi); 4 faza (czas
trwania: koniec semestru, prowadzacy: opiekun praktyk z ramienia Wydziatu Teolo-
gicznego, zadania: przekazanie dokumentacji praktyki zawodowej z placéwek [tuz po
zakoficzeniu praktyki — ostatni dzien praktyki], zaliczenie praktyk).

Poradnia uzaleznien

CEL GLOWNY: Poznanie problem6w os6b i wiaczenie si¢ w pomoc im w pla-
codwkach oraz weryfikacja wiedzy teoretycznej i praktycznej nabytej przez studentéw
w sytuacji zadan realizowanych przez placéwki.

CELE OPERACYIJNE: 1. Poznanie specyfiki placowki (struktury organizacyj-
nej, zadan i $wiadczonych ustug, doskonalenie wyobrazni spolecznej, doskonalenie
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wsparcia w rozwoju duchowym); 2. Sprawdzenie si¢ studentéw w praktycznym
wykonywaniu zadan realizowanych przez placowke (doskonalenie umiej¢tnosci
dawania wsparcia w duchowym rozwoju jednostki, umiej¢tnoSci nawigzywania
kontaktu, umieje¢tno$ci obserwacji, umiejetnosci stuchania drugiego czlowieka,
ksztaltowanie wrazliwosci spotecznej od reagowania az do internalizacji zawodo-
wych umiej¢tno$ci komunikacyjnych i innych, ksztattowanie podmiotowosci i auto-
nomii jednostki, doskonalenie umiejetnosci technicznych [komputer, fax itp.];
3. Pomoc w wywolywaniu zmian dla rozwoju w Zyciu spotecznym (uczenie si¢ przez
dzialanie [praca itp.], umiej¢tno$S¢ interwencji socjalnej, wzmacnianie ludzkich
umiejetnosci rozwigzywania problemow i pokonywania trudnosci, pomoc i uczest-
niczenie w uroczysto$ciach organizowanych przez cztonkéw klubow AA, Al-Anon,
Al-Atin).

TOK DZIALANIA: 1 faza (czas trwania: 2—3 spotkania, prowadzacy: odpo-
wiedzialny za praktyki w placéwce, zadania: jak w pkt. 1 celéw operacyjnych);
2 faza (czas trwania: 10—11 spotkan, prowadzacy: odpowiedzialny za praktyki
w placéwee, zadania: jak w punkcie dotyczacym celéw operacyjnych); 3 faza (czas
trwania: 2 spotkania, prowadzgcy: odpowiedzialny za praktyki w placéwce, zada-
nia: podsumowanie, refleksja merytoryczna, ocena praktyki wg zalaczonych narze-
dzi); 4 faza (czas trwania: koniec semestru, prowadzacy: opiekun praktyk z ramie-
nia Wydziatu Teologicznego, zadania: przekazanie dokumentacji praktyki zawodo-
wej z placowek [tuz po zakonczeniu praktyki — ostatni dzien praktyki], zaliczenie
praktyk).

Uniwersytet trzeciego wieku

CEL GLOWNY: Poznanie probleméw ludzi starszych i wlaczenie si¢ w pomoc
oraz weryfikacja wiedzy teoretycznej i praktycznej nabytej przez studentéw w sytu-
acji zadan realizowanych przez Uniwersytet Trzeciego Wieku.

CELE OPERACYINE: 1. Poznanie specyfiki placowki (struktury organizacyj-
nej, zadan i $wiadczonych ustug); 2. Doskonalenie umiej¢tnosci stymulacji psychicz-
nej i umystowej (umiejetno$¢ wsparcia w rozwoju poznawczym i duchowym, umiejet-
no$§¢ proponowania twdrczego wypetnienia wolnego czasu, pomoc w przyjeciu zadan
rozwojowych dla wieku starszego); 3. Ksztalttowanie postawy humanistycznej w $ro-
dowisku ludzi starszych i postawy zdrowego starzenia sig.

TOK DZIALANIA: 1 faza (czas trwania: 2—3 spotkania, prowadzacy: odpo-
wiedzialny za praktyki w placéwcee, zadania: jak w pkt. 1 celéw operacyjnych);
2 faza (czas trwania: 10—11 spotkan, prowadzacy: odpowiedzialny za praktyki
w placOwce, zadania: jak w punkcie dotyczacym celéw operacyjnych); 3 faza (czas
trwania: 2 spotkania, prowadzacy: odpowiedzialny za praktyki w placéwce, zada-
nia: podsumowanie, refleksja merytoryczna, ocena praktyki wg zataczonych narze-
dzi); 4 faza (czas trwania: koniec semestru, prowadzacy: opickun praktyk z ramie-
nia Wydziatu Teologicznego, zadania: przekazanie dokumentacji praktyki zawodo-
wej z placowek [tuz po zakoficzeniu praktyki — ostatni dzien praktyki], zaliczenie
praktyk).
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Parafie

CEL GLOWNY: Poznanie problem6w zwigzanych z dziatalnoscia parafii, szcze-
g6lnie w tych ptaszczyznach, w ktérych mozliwe jest bezpoSrednie zaangazowanie
teologa Swieckiego, weryfikacja nabytej przez studentéw wiedzy teoretycznej i prak-
tycznej w sytuacji zadan realizowanych w dziatalno$ci typowej parafii miejskiej. Nad-
to takze uSwiadomienie Swieckim studentom teologii oraz ksi¢zom proboszczom moz-
liwych obszaréw aktywnosci teologéw Swieckich w parafii, aby mogli w przysztoSci
dziata¢ w niej jako pracownicy etatowi lub jako wolontariusze.

CELE OPERACYIJNE: 1. Poznanie specyfiki parafii (struktury organizacyjnej,
zadan't.obszaréw aktywnosci konkretnej parafii, stowarzyszen, ruchow, grup i wspol-
not dziatajacych w parafii, dziatalnosci administracyjno-kancelaryjnej, miejsca teologa
Swieckiego we wspélnocie kaptanéw-duszpasterzy i catej spotecznosdci parafialnej);
2. Sprawdzenie si¢ studentéw w praktycznym wykonywaniu zadan realizowanych przez
parafie (oczywiscie w zakresie mozliwosci dostgpnych Swieckim teologom);

a) funkcja urzeczywistniania si¢ KoSciota poprzez liturgi¢ [leiturgia]: organizacja
liturgii niedzielnej i codziennej (takze dla specyficznych grup czy w zwiazku ze szcze-
g6Inymi sytuacjami duszpasterskimi); przygotowanie stuzby oftarza (lektorzy, mini-
stranci, kantorzy, schola, grupa muzyczna, itp.); przygotowanie tekstéw modlitw, dobor
czytan, Spiewéw, itd.; wychowanie do uczestnictwa w liturgii, szczegélnie euchary-
stycznej oraz przygotowanie do uczestnictwa w innych sakramentach;

b) funkcja urzeczywistniania si¢ KoSciota poprzez $wiadectwo [martyria]: anima-
cja dziatalnodci grup duszpasterskich, ruchéw, wspdinot, stowarzyszen; poprowadze-
nie konkretnego spotkania wspomnianych grup, kr¢gu biblijnego, itp.; doskonalenie
umiejetnosci moderowania dyskusji w ramach spotkania grupy; doskonalenie umie-
jetnoSci shuchania drugiego cztowieka; zdobywanie umiej¢tnosci towarzyszenia po-
szczegbOlnym osobom tworzacym wspélnote parafialng, zwlaszcza poprzez rozmowy
indywidualne; katecheza przedmatzenska, katecheza rodzicow i chrzestnych przed
chrztem dziecka, miodziezy do bierzmowania, itp. [katechizacja szkolna oraz prakty-
ki pedagogiczne s3 przedmiotem oddzielnych zaj¢¢, stad nie zostaly tutaj uwzgled-
nione!]; poradnia duszpasterstwa rodzin; oSrodek duszpasterstwa akademickiego,
duszpasterstwa mlodziezy, itp.;

¢) funkcja urzeczywistniania si¢ KoSciota poprzez dzialalno$¢ diakonalng [dia-
konia): uczestnictwo w dzialalnosci charytatywno-opiekunczo-socjalnej parafii (pa-
rafialny punkt Caritas, opieka nad osobami chorymi, samotnymi, nicpelnosprawny-
mi, seniorami, dzie¢mi z rodzin rozbitych, grup AA, parafialna ochronka, punkty
dziennego pobytu dzieci i mtodziezy, zespoly zainteresowan, bezrobotni, itp.); kan-
celaria parafialna (organizacja, najwazniejsze plaszczyzny dziatalno$ci administracyj-
nej, zdobywanie umiej¢tnosci obstugi interesantéw, itd.); parafialna rada duszpaster-
ska i rada ekonomiczna parafii (poznanie struktury, zakresu dziatan, mozliwo$¢ uczest-
nictwa w spotkaniu rady, itp.); zapoznanie si¢ z podstawowymi zagadnieniami eko-
nomiczno-administracyjnymi parafii.

TOK DZIALANIA: 1 faza (czas trwania: 6 godzin, prowadzacy: odpowiedzial-
ny za praktyki [ks. Proboszcz), zadania: jak w pkt. 1 celéw operacyjnych); 2 faza (czas
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trwania: 12 godzin, prowadzacy: odpowiedzialny za praktyki [Proboszcz], zadania:
zapoznawanie si¢ z konkretnymi zadaniami i sposobami ich realizacji — por. pkt. 2
celdw operacyjnych); 3 faza (czas trwania: 10 godzin, prowadzacy: odpowiedzialny za
praktyki [Proboszcz], zadania: wykonywanie konkretnych, wezesniej poznanych za-
dai); 4 faza (czas trwania: 2 godziny, prowadzacy: odpowiedzialny za praktyki [Pro-
boszcz), zadania: podsumowanie, refleksja merytoryczna, ocena praktyki wg zataczo-
nych narzedzi); 5 faza (czas trwania: koniec semestru, prowadzgcy: opiekun praktyk
z ramienia Wydzialu Teologicznego, zadania: przekazanie dokumentacji praktyki
zawodowej po jej zakonczeniu w ostatnim dniu praktyki, zaliczenie praktyk).

[Krotki zarys teologicznych podstaw aktywnosci swieckich wiernych w Kosciele, a takie praktyczne
wskazania, co do mozliwosci ich wspdtuczestnictwa w dziatalnodcei duszpasterskiej znale#é modna w:
Instrukcja o niekidrych kwestiach dotyczgcych wspdipracy wiernych $wieckich w ministerialnej poshudze
kaplandw (Watykan, 15 sierpnia 1997 r.). ,L'Osservatore Romano”. Wydanie polskie. R. 19: 1998
nr 12 5. 30—40).




JADWIGA OLEJNIKOWA

Praktyki zawodowe dla Swieckich studentéw teologii.
Projekt i pierwsze doswiadczenia

W przyjetym przez Rade Wydziatu dokumencie, ktéry okresla profil absolwenta
Wydziatu Teologicznego Uniwersytetu im. Adama Mickiewicza, wskazano na che¢é
wlaczenia studentéw w dialog spoteczny i dialog cywilizacyjny. Pocigga to za soba
konieczno$¢ stworzenia mozliwosci, aby przyszly absolwent rozwinat umiejetnosc roz-
poznawania réznych stanowisk, pogladow i opinii osob, grup spolecznych, a takze zdol-
nos¢ wyrazania, oceny i uzasadniania wlasnych pogladow, w swietle wiary | nauczania
Kosciota katolickiego'.

Wiadze dziekanskie Wydzialu Teologicznego Uniwersytetu im. Adama Mickie-
wicza postanowily w roku akademickim 2000/2001 po raz pierwszy zblizy¢ akademic-
ka teori¢ do zycia, wprowadzajac praktyke zawodowa (instytucje opieki spotecznej,
stuzby zdrowia, media, oSrodki resocjalizacyjne, parafie) dla Swieckich studentéw
trzeciego roku studiow w drugim semestrze w liczbie 30 godzin.

Wprowadzono wigc uczenie si¢ przez badanie i dzialanie, ktadac szczegdlny nacisk
na dociekanie — wnikliwe poszukiwanie informacji przez wewngtrznie motywowane
studiowanie i wlasne odkrycia uczacych si¢. Postawiono na integracje zdobytej wie-
dzy, umieje¢tnosci i wartoci oraz identyfikowanie rzeczywistych probleméw w rzeczy-
wistych sytuacjach.

Poszukiwanie miejsca dla teologa w gronie profesjonalistéw spowodowato za-
proponowanie odbycia praktyk w instytucjach, w ktérych skupiaja si¢ dylematy ludz-
kie, w ktérych mozemy spotka¢ czlowieka zagubionego we wspélczesnym Swiecie.
Teolog ze swoim szerokim zasobem wiedzy o Swiecie i Bogu winien by¢ takze przy-
datny spoleczenstwu poza katecheza i wspélpraca z koSciotem parafialnym.

Jeste$my przekonani, iz pomigdzy praca psychologa a pracg ksiedza jest do wy-
petnienia obszar, ktéry winien by¢ poddany dziataniu teologa. Oczekujemy, iz teolog

! Por. Profil studenta Wydziatu Teologicznego UAM [przyjety przez Rade Wydziatu Teologiczne-
go w dniu 10 stycznia 2000 r.].
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— Swiecki bedzie ta osoba, ktéra da wsparcie cztowiekowi, szczegblnie w jego rozwo-
ju duchowym. Coraz cz¢Sciej przeciez spotykamy ludzi wyjatlowionych wewngtrznie
lub tez nie majacych czasu na rozwdj duchowy. Tenze rozwdj jest tymczasem jednym
z wielu (obok rozwoju fizycznego, psychicznego, spotecznego, emocjonalnego) ob-
szaréw pelnego uksztattowania jednostki i jej osobowosci.

A wigc beneficjentem dzisiejszych praktyk Swieckich studentéw Wydziatu Teolo-
gicznego, a jutrzejszej pracy teologa, bedzie jednostka lub grupa spoteczna. Jej praca
i otrzymane wsparcie pozwoli zobaczy€ os Zycia, ktorej strzalka skierowana jest w jedna
strong. Jest to czas, ktéry winien by¢ wykorzystany w maksymalnym stopniu dla wia-
snego i petnego rozwoju oraz pracy dla siebie, wlasnej rodziny i dobra drugiego czlo-
wieka.

I. Opis projektu

Projekt pedagogiczny praktyk zawodowych dla studentéw Wydziatu Teologicz-
nego Uniwersytetu im. Adama Mickiewicza obejmuje 11 zagadnien.

1. Wprowadzenie — zatozenia

Ten punkt uzasadnia i przekonuje, iz absolwent teologii winien wydobywacd, rozwi-
jaé i pomnazaé sity ludzkie, pomagaé w konstruktywnym radzeniu sobie z rzeczywisto-
Sciq, poszerza¢ umiejetnosci rozumienia siebie i innych w oparciu o zasady zycia spolecz-
nego, ktérym sq: dobro wspélne, solidarnosé, pomocniczo$¢ (subsydialnosé)?.

Zalozono, iz studenci p6jda na praktyke, by poméc w rozwigzywaniu probleméw,
zintegrowac i poszerzy¢ swoja wiedzg, umiejetnosci i wartoSci. Mialo si¢ to dokonaé
poprzez dziatania praktyczne w takich instytucjach jak: szpitale, Domy Pomocy Spo-
tecznej (DPS), placéwki resocjalizacyjne, media, parafie. Potraktowano te zajecia jako
innowacj¢ edukacyjng w pelni akceptujac zaangazowanie catej kadry oraz powaznie
traktujac watpliwosci i niepokoje.

Facylitatorami praktyk byli nauczyciele akademiccy — pedagog z przygotowa-
niem medycznym i doSwiadczeniem w nauczaniu w placéwkach medycznych, socjal-
nych, terapeutycznych oraz doktor teologii — duchowny.

Natomiast kazdy student miat indywidualnego opiekuna (tutora), ktérym naj-
czgSciej byt psycholog, ksiadz, polityk spoteczny, pielggniarka—teolog,itp.
2. Cel gléwny

Zasadniczym celem projektu pedagogicznego byta: wenyfikacja i poszerzenie wie-
dzy teoretycznej i praktycznej nabytej przez studentéw Il roku w sytuacji zadan realizo-
wanych przez instytucje i placéwki: stuzby zdrowia, pomocy spolecznej, mass mediéw,

* Projekt pedagogiczny prakiyki zawodowej dla studentéw Wydziatu Teologicznego UAM. I. Wpro-
wadzenie — zafozenia. Opr. J. Olejnikowa, A. Przybecki. Poznan 2000 [Ancks).
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placéwek resocjalizacyjnych, parafiach i poszerzenie grupy profesjonalistow o teologow
$wieckich dzialajgcych na rzecz drugiego czlowicka®,

A wiec zaproponowano ubogacenie grupy profesjonalistow (grupy wsparcia)
o teologdw.

3. Cele operacyjne

Cele operacyjne sformulowano w sposGb nastgpujacy:
1. Poznanie specyfiki instytucji i placéwek:

a) struktury organizacyjnej,

b) zadan i §wiadczonych ustug,

c) miejsca teologa we wspdlnocie profesjonalistow.

2. Sprawdzenie si¢ studentéw w praktycznym wykonywaniu zadan realizowanych

przez placowke:

a) rozpoznanie placéwki pod katem struktury podopiecznych (klientéw),

b) czynne uczestnictwo w pracy socjalnej — terapeutycznej placéwki i poszerzenie
jej o warsztat pracy teologa,

c) ksztaltowanie rozwoju wrazliwosci spolecznej,

d) inne.

Nalezy dodad, iz cele gtéwne jak i operacyjne, sformulowane wyzej, dotycza wersji
podstawowe] projektu. Ulegna one pewnej modyfikacji, szczegdlnie cele operacyjne,
gdy przejdziemy do podkreslenia specyfiki poszczegdlnych grup instytucji, o czym
wspomniano po opisie petnej wersji projektu.

4. Metody pracy

Do proponowanych metod pracy zaliczono: pogadanki, mini wyktady, obserwa-
cj¢ uczestniczagca, wywiady, dyskusje, rozmowy i inne, réwniez prace indywidualna.

5. Srodki dydaktyczne

Zaproponowano, aby wykorzysta¢ nast¢pujace Srodki dydaktyczne:

a) dokumentacja placowki, programy komputerowe, literatura, aktualne projekty
realizowane przez placowke;

b) wiedza teoretyczna i praktyczna oséb prowadzacych zajecia a wige facylitatorow
oraz tutorow.,

Wiedza teoretyczna i praktyczna studentéw, jak sie zaklada, obejmuje kilkana-
Scie przedmiotdw, z ktorych studenci winni czerpaé umiejgtnoéci i konfrontowac je
z praktyka. Podkresli¢ nalezy tutaj teologi¢ moralng, teologie duchowosci, katolicky
nauke spoleczng, etyke, psychologie, pedagogike, filozofi¢ przyrody, filozofie Boga,
antropologig filozoficzng, histori¢ sztuki i inne.

* Tamie, I1. Cel gliwny.
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6. Osoby uczestniczace

Do grona uczestniczacych w praktykach zawodowych studentéw teologii wcho-
dzito liczne grono oséb:

1. Studenci $wieccy trzeciego roku Wydziatu Teologicznego Uniwersytetu im.
Adama Mickiewicza w Poznaniu.

2. Pracownicy placéwek — tutorzy, psycholog, socjolog, polityk spoteczny, ksiadz
1 1nni.

3. Opiekunowie z ramienia Wydziatu jako facylitatorzy.

4. Klienci, pacjenci, podopieczni instytucji.

7. Struktura formalna zajeé praktycznych

W tym punkcie przedstawiono:

1. Czas trwania — 30 godz. w drugim semestrze, 2 godz. tygodniowo z mozliwo-
§cig dostosowania czasu praktyk do warunkdw istniejgcych w instytucji (przediuzenie
godzin jednorazowo do 3—&6 godzin lub np. praca w niedzielg — hostel, wspotudziat
we mszy Swietej).

2. Prowadzenie dziennika praktyk, zawierajacego elementy poznawcze, okresle-
nie wykorzystanej wiedzy oraz wykryte obszary niewiedzy.

8. Ocena praktyk przez studenta

Przewidziano tutaj ocene¢ praktyki zawodowej w kilku aspektach:

1. Oceng studenta — jego zaangazowanie w realizacj¢ celéw praktyki. Wazne
byto to tym bardziej, iz sam student wybierat instytucjg, w ktorej odbywac miat zaje-
cia praktyczne.

2. Samoocene — wlasnego dzialania, wiedzy, umiejetnosci identyfikowania sig
z problemami wystgpujacymi w instytucji.

3. Oceng zaje¢ przez studentéw — organizacj¢ praktyk, wspotprace z tutorami,
mozliwos¢ realizowania si¢ teologa w okreslonym Srodowisku instytucji.

9. Tok dziatania

W aneksie zawarto szczegotowe cele dla konkretnej placowki, o czym wspomni-
my osobno. Natomiast w tym punkcie wskazano, iz w pierwszym miesigcu praktyki
nalezy poznac instytucje i $wiadczone ustugi. Zakladano, ze w drugim i trzecim mie-
sigcu zajeé studenci winni whaczyé sig¢ praktycznie w dzialanie instytucji. W czwartym
miesigcu praktyki nalezy dalej realizowac zadania oraz cele 1 z wolna konczy¢ zajgcia
praktyczne, poniewaz semestr obejmuje okres czterech miesigcy.

10. Podsumowanie zajeé

W tym punkcie projektu pedagogicznego przewidywano podsumowanie zajeé
z kazdym ze studentéw i rozliczenie si¢ z przydzielonych zadan.
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11. Ocena zaje¢é przez prowadzacego

Odregbnie potraktowano oceng zajg¢ przez prowadzacego — tutora, sugerujac
zwrécenie uwagi na aktywno$¢ studenta, jego kreatywno$¢, zaangazowanie i wyko-
rzystang wiedzg.

I1. Projekt pedagogiczny praktyk zawodowych
w wyznaczonych instytucjach

Tresci, ktére przedstawiono wyzej, dotycza projektu pedagogicznego, ktéry miat
charakter podstawowy. Kazda z instytucji otrzymata aneks, majacy bardziej szczeg6-
towo okresli¢ cele i zadania dla studenta. Jak juz powiedziano wybrano nastgpujace
instytucje:

1. Stuzby zdrowia — 6 szpitali, OSrodek Leczenia Uzaleznien i Wspétuzalez-
nief, Poradni¢ Profilaktyczno-Terapeutyczng MONAR, Hospicjum Palium.

2. Pomocy spotecznej — 3 DPS, Srodowiskowy DPS w Srodzie Wikp., $wietlice
terapeutyczng, Klub Pomocy Psychologicznej, hostel.

3. Placowki resocjalizacyjne -— Pogotowie Opiekunicze, Fundacja Pomocy Wza-
jemnej BARKA.

4. Uniwersytet Trzeciego Wieku.

5. Mass media — Radio Merkury, TVP3 — OS$rodek w Poznaniu, Drukarnia
i Ksiggarnia §w. Wojciecha oraz Redakcja ,,Przewodnika Katolickiego”.

6. Parafie

Oméwimy zatem cele operacyjne dla tych jednostek, zachowujac podang weze-
$niej kolejnos¢.

Placéwki stuzby zdrowia

Cel gtéwny nie wymagat uzupenien, natomiast cele operacyjne projektu podsta-
wowego uszczegbtowiono o:
a) doskonalenie umiejetnoSci dawania wsparcia w duchowym rozwoju jednostki
poprzez:
— umiejetno$¢ nawigzywania kontaktu,
— umiejetnos$¢ obserwacji,
— umiejetno$¢ shuchania drugiego czlowieka,
— ksztattowanie rozwoju wrazliwoSci spotecznej od reagowania az do interio-
ryzacji zawodowych umiejetno$ci komunikacyjnych,
— ksztaltowanie podmiotowosci i autonomii jednostki,
— umieje¢tno$¢ interwencji socjalnej;
b) pomoc w wywolywaniu zmian dla rozwoju w Zyciu spofecznym poprzez:
— umiejetnoSci wypetniania wolnego czasu,
— umiejetnosci dyskus;ji,
— stymulowanie umiej¢tnoSci interpersonalnych,
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— doskonalenie umiejetnosci dla autokreacji i poczucia dokonan,
— doskonalenie umiejetnoéci technicznych (obstuga komputera, faxu),
— pomoc w codziennych czynnosciach podopiecznych
— zdobywanie umicj¢tnosei towarzyszenia pacjentom w poszczegélnych eta-
pach zdrowia i choroby, az do okresu terminalnego i hospicyjno-paliatyw-
nego choroby;
¢} ksztalttowanie postawy humanistycznej wobec drugiego czlowieka.

Oprécez problemdéw spotecznych, choréb cywilizacyjnych skierowano uwage stu-
dentdw na problem godnosei w zyciu czlowieka do konca jego trwania. Idea budowy
hospicjow na $wiecie jest juz dostatecznie rozpowszechniona, natomiast w Polsce jest
realizowana z pewnymi trudno$ciami. Antycypujac problem $mierci czlowieka, zwlasz-
cza jego odchodzenia w sposob godny, zaproponowano praktyke w Hospicjum Pa-
lium. Cele realizowano w taki sam sposdb, jak dla szpitali.

Uznajac problem uzaleznien jako nie mniej wazny spotecznie, skierowano stu-
dentéw do Osrodka Leczenia Uzaleznien i Wspéluzaleznien oraz poradni terapeu-
tycznej Monar.

Cel gléwny pozostal nie zmieniony, natomiast w celach operacyjnych oprécz
postulatéw zawartych w pkt. 11 2 (patrz wyzej jak w szpitalu) poszerzono o pkt. 3
(pomoc w wywolywaniu zmian dla rozwoju w Zyciu spolecznym), whaczajac nastepu-
jace propozycje:

a) uczenie si¢ przez dzialanie (praca),

b) umiejgtno¢ interwencji socjalnej,

¢) wzmacnianie ludzkich umiejgtnosci rozwigzywania problemow i pokonywania
trudnosci,

d) pomoc i uczestniczenie w treningach, sesjach i rozmowach terapeutycznych or-
ganizowanych dla i przez czlonkow klubdw AA, Al-Anon, Al-Atin.

Placéwki pomocy spolecznej

W piacﬁwkach pomocy spolecznej realizowano praktyki w trzech Domach Po-
mocy Spolecznej i Dziennym brudow:sk{mjrm Domu Pomocy Spotecznej w Srodzie
Wikp. Do tych placdéwek skierowano studentéw z podobnymi zatoZzeniami jak po-
przednio. Dla $wietlic terapeutycznych i klubéw pomocy psychologicznej, funkcjonu-
jacych w Srodowiskach lokalnych dodano: doskonalenie umiejetnosci stymulacji psy-
chicznej i umystowej poprzez:

a) umiej¢tnoSE wsparcia w rozwoju duchowym,

b) umiejetno$¢ proponowania wypetniania wolnego czasu,

c) pomoc dzieciom i mlodziezy w odrabianiu lekeji,

d) wigczenie si¢ w system wychowawczy obowigzujacy w placéwcee.

Uznano, ze przysziych teologéw interesowaé powinny takie sposoby pokonywa-
nia trudnosci zyciowych. Starano sig to osiagna¢ poprzez ukazanie sposobéw korygo-
wania blgedow wlasnych i rodzinnych. W tym celu skierowano studentéw do Fundacji
Pomocy Wzajemnej Barka. Tamze poznawano mozliwosci dokonywania zasadniczej
przemiany drogi Zyciowej z niewltasciwej na spolecznie akceptowana.
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Podobny problem dotyczyl Pogotowia Opickunczego, gdzie studenci mogli po-
zna¢ konsekwencje dysfunkcji i niewydolnos$ci wychowawczej rodziny.

W celach operacyjnych dla tej grupy placéwek dodano zadanie: pomoc w wywo-
fywaniu zmian dla rozwoju w Zyciu spotecznym poprzez:
a) uczenie si¢ przez dziatanie (praca itp.) i okazywanie braterskiej mitosci,
b) umiejetno$¢ interwencji socjalnej,
¢) wzmacnianie ludzkich umiejgtnosci rozwiazywania probleméw i pokonywania
trudnoSci.

Uniwersytet Trzeciego Wieku zostat wybrany jako placéwka, z ktéra nalezato si¢
zapozna¢ ze wzgledu na szczeg6lnie interesujgce formy pracy z ludZmi w podeszlym
wieku. Ma to istotne znaczenie ze wzglgdu na szybki wzrost tej grupy wiekowej w Pol-
sce. Zadania jakie tutaj postawiono byly nastepujace:

1. Doskonalenie umiejgtnosci stymulacji psychicznej i umyslowej, a szczeg6lnie:
a) umiejetno$¢ wsparcia w rozwoju duchowym i poznawczym,

b) umiejetno$¢ proponowania twérczego wypetniania wolnego czasu,
¢) pomoc w przyjeciu zadan rozwojowych dla wieku starszego;

2. Ksztattowanie postawy humanistycznej w Srodowisku ludzi starszych i posta-
wy zdrowego starzenia sig.

Mass media

Ostatnig grupg placowek do ktérych zostali skierowani studenci na zajgcia prak-
tyczne byly instytucje komunikacji spotecznej, m.in. radio, TVP3 — OS§rodek w Po-
znaniu, wydawnictwo, ksi¢garnia. Uwazano, iz wobec narastania bezprawia i prze-
mocy nalezy szczeg6lnie w mass mediach promowac uniwersalne wartosci i przeciw-
stawiac si¢ treSciom spotecznie szkodliwym i niepozadanym. Starano si¢ w to miejsce
propagowac wzorce i systemy wychowawcze sprawdzone w naszej chrzescijanskiej
kulturze.

Do celéw operacyjnych dodano zatem:

a) ksztattowanie umiejetnos$ci poszukiwania probleméw spotecznych, przygotowa-
nia i brania odpowiedzialnoSci za materialy emitowane czy publikowane,

b) poznanie probleméw spotecznoSci lokalnej i globalnej,

¢) ksztattowanie postawy humanistycznej w Srodowisku lokalnym,

d) stymulowanie umiej¢tnosci interpersonalnych,

e) doskonalenie wyobrazni spotecznej,

f) doskonalenie umiej¢tnosci pracy z wykorzystaniem Srodkéw technicznych (kom-
puter).

W kontekscie powyzszych zadan zwrécono takze uwage na konieczno$§¢ pozna-
nia kodeksu etyki dziennikarskiej.

Parafie

Odrebna grupg placowek stanowily wyselekcjonowane parafie miejskie i wiej-
skie, dla ktérych opracowano projekt pedagogiczny. Wyznaczono takze kaptana (fa-
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cylitatora), ktéry odrebnie prowadzit praktyki w tych instytucjach. Projekt (cele)
przedstawialy si¢ nastgpujaco:

Cel gtéwny:

1. Poznanie probleméw zwigzanych z dziatalnocig parafii, szczeg6lnie w tych ptasz-
czyznach, w ktérych mozliwe jest bezpoSrednie zaangazowanie teologa Swieckiego.

2. Weryfikacja wiedzy teoretycznej i praktycznej nabytej przez studentow w sy-
tuacji zadan realizowanych w dziatalnoSci typowej parafii miejskiej.

3. Uswiadomienie §wieckim studentom teologii oraz ksi¢zom proboszczom moz-
liwych obszaréw aktywnosci teologéw Swieckich w parafii, aby mogli w przysztosci
dziata¢ w niej jako pracownicy etatowi lub jako wolontariusze.

Cele operacyjne:

1. Poznanie specyfiki parafii: struktury organizacyjnej, zadan i obszaréw ak-
tywnosci konkretnej parafii, stowarzyszen, ruchéw, grup i wspélnot dziatajacych w pa-
rafii, dziatalno$ci administracyjno-kancelaryjnej, miejsca teologa Swieckiego we wspol-
nocie kaptanéw-duszpasterzy i catej spotecznosci parafialnej.

2. Sprawdzenie si¢ studentéw w praktycznym wykonywaniu zadan realizowanych
przez parafi¢ (oczywiScie w zakresie mozliwosci dostgpnych $Swieckim teologom):
a) funkcja urzeczywistniania si¢ Ko$ciota poprzez liturgi¢ (leiturgia): organizacja

liturgii niedzielnej i codziennej (takze dla specyficznych grup czy w zwigzku ze

szczegOlnymi sytuacjami duszpasterskimi), przygotowanie stuzby ottarza (lekto-
rzy, ministranci, kantorzy, schola, grupa muzyczna, itp.), przygotowanie tekstéw
modlitw, dobdr czytan, Spiewdw, itd., wychowanie do uczestnictwa w liturgii, szcze-
g6lnie eucharystycznej oraz przygotowanie do uczestnictwa w innych sakramen-
tach

b) funkcja urzeczywistniania si¢ Ko$ciota poprzez Swiadectwo (martyria): animacja
dzialalno$ci grup duszpasterskich, ruchéw, wspélnot, stowarzyszef, poprowadze-
nie konkretnego spotkania wspomnianych grup, kregu biblijnego, itp., doskona-
lenie umiejetnoSci moderowania dyskusji w ramach spotkania grupy, doskona-
lenie umieje¢tnosei stuchania drugiego czlowieka, zdobywanie umiej¢tnosci to-
warzyszenia poszczegblnym osobom tworzacym wspolnot¢ parafialng, zwlaszcza
poprzez rozmowy indywidualne, katecheza przedmatzeniska, katecheza rodzicéw

i chrzestnych przed chrztem dziecka, mlodziezy do bierzmowania, itp., poradnia

duszpasterstwa rodzin, oS§rodek duszpasterstwa akademickiego, duszpasterstwa

miodziezy, itp.,

¢) funkcja urzeczywistniania si¢ KoSciota poprzez dziatalno$¢ diakonalng (diako-
nia): uczestnictwo w dziatalnosci charytatywno-opiekuficzo-socjalnej parafii (pa-
rafialny punkt Caritas, opieka nad osobami chorymi, samotnymi, niepetnospraw-
nymi, seniorami, dzieémi z rodzin rozbitych, grup AA, parafialna ochronka,
punkty dziennego pobytu dzieci i modziezy, zespoly zainteresowai, bezrobotni,
itp.), kancelaria parafialna (organizacja, najwazniejsze plaszczyzny dziatalnosci
administracyjnej, zdobywanie umiej¢tnosci obstugi interesantéw, itd.), parafial-
na rada duszpasterska i rada ekonomiczna parafii (poznanie struktury, zakresu
dziatan, mozliwo$¢ uczestnictwa w spotkaniu rady, itp.), zapoznanie si¢ z pod-
stawowymi zagadnieniami ekonomiczno-administracyjnymi parafii.
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I11. Realizacja projektu praktyk

Do realizacji projektu przystapiono po podpisaniu uméw z poszczeg6lnymi insty-
tucjami i doktadnym oméwieniu wszystkich spraw z tutorami prowadzacymi praktyki.
Praktyki byly bezptatne, zaréwno dla studentéw jak tez tutoréw. Instytucje, ktére zo-
staly wytypowane, to placowki w ktérych odbywajg si¢ praktyki studenckie takze z in-
nych uczelni (Akademia Medyczna, Uniwersytet), a zatem mialy one duze do$wiad-
czenie w tym zakresie. Dyrekcje powyzszych instytucji z duzym zainteresowaniem
i ogromna zyczliwos$cig odniosty si¢ do naszych planéw, widzac mozliwosci wspétpracy
z teologami $wieckimi. TakZze wyznaczone do praktyk parafie, rowniez wyrazity chgé
wspdtpracy z Wydzialem Teologicznym. Przed terminem rozpoczgcia praktyk (pocza-
tek lutego) zorganizowano w styczniu spotkanie ze studentami. Zapoznano ich z pro-
jektem pedagogicznym, okre§lono oczekiwania i nadzieje zwigzane z poszukiwaniem
obszaru oddziatywania teologa na jednostke lub grupe spoteczng. Studenci mieli moz-
liwo$¢ wyboru instytucji oraz parafii, w ktérej mogli odbywa¢ praktyke. Z uczelni otrzy-
mali stosowne skierowania na placowki. Przewaznie tworzono dwuosobowe zespoly.
Facylitatorem w zakresie wspGlpracy z parafiami byl adiunkt teologii (duchowny) na-
tomiast z pozostatymi placowkami — pedagog z przygotowaniem medycznym.

Podczas trwania praktyk kontaktowano si¢ bezpoSrednio i poSrednio z osobami
prowadzacymi zajecia, réwniez ze studentami. Na biezaco wyjaSniano i korygowano
wszelkie watpliwoSci. Facylitator starat si¢ by¢ osobg aktywna nie za$ dyrektywna. Stu-
denci w miare realizowania projektu stawali si¢ coraz bardziej samodzielni i niczalezni.
Nabierali wiary w siebie, zmieniali si¢ w zakresie funkcjonowania. Podczas trwania
zaje¢ praktycznych pojawiata si¢ u organizatoréw watpliwos¢ czy praktyki odbywane
przez studenta wyzwola jego zdolnoSci i umiej¢tnosci profesjonalne oraz zacheca do
samooceny, tak waznej w procesie nabywania tozsamos$ci zawodowej i indywidualnej.

Podsumowanie zaje¢ odbyto si¢ w placéwkach i w uczelni a studenci mieli wow-
czas mozliwo$¢ dokonania samooceny i oceny zaje¢. Wyrazali przy tym przekonanie,
iz praktyki okazaly si¢ nad wyraz potrzebne. Odkryly one cz¢sto nieznany swiat, nowé
problemy, jak tez pobudzily do analizy spotkanej rzeczywistosci i osobistej refleksji.
Bardzo czgsto padaly propozycje powtérzenia praktyk oraz przeksztatcenie kontaktu
z placowkami w wolonatariat.

IV. Osiagnigcie celéw projektu

Praktyki zawodowe odbywaly si¢ w 22 placéwkach i 10 parafiach. Pod koniec ich
trwania we wszystkich tych instytucjach (poza parafiami) przeprowadzono ankietg,
w ktérej zadano tutorom nast¢pujace pytania:

1. Czy zostaly osiagnigte cele giéwne?

2. Czy mozliwe byly do zrealizowania cele operacyjne?

3. Czy tutorzy i dyrekcje palcéwek widzg mozliwos¢ i potrzebg wspotpracy z teo-
logiem $wieckim jako jednym z grona profesjonalistow, wspierajacych wyznaczone
placowce zadania?
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Na pierwsze pytanie ankiety udzielono 22 odpowiedzi twierdzace (100%). Na
drugie — 22 odpowiedzi twierdzace (100%), aczkolwiek niekiedy wskazywano nad-
mierna ilo$¢ celow. Trzecie za$ pytanie otrzymato 15 odpowiedzi twierdzacych (70%% .
wahajacych si¢ — 6 odpowiedzi (25%) oraz jedna negatywng (5% — placéwka ta bvi
Dom Pomocy Spolecznej).

Komentujac powyzsze dane mozna stwierdzié, iz zostata potwierdzona potrzeba
wprowadzenia $wieckich teologéw w bezposredni kontakt z roZnymi grupami spo-
tecznymi. Wydaje sig, Ze poprzez praktyki wypelniliSmy istniejgca dotychczas luke
w sposobie oddzialywania na podopiecznych wszystkich objetych praktykami placo-
wek. Obrazowo mozna to okresli¢ jako wejscie teologa Swieckiego pomigdzy dziala-
nia psychologa a duchownego. Projekt zostal (gencralnie) oceniony wysoko, wszela-
ko niekiedy wskazywano na nadmierng ilos¢ celow.

Nawet odpowiedZ udzielona przez przedstawicieli dyrekcji i osoby prowadzace
praktyki (pytanie nr 3) osiagneta wynik pozytywny w 70%. Uzna¢ to mozna jako bardzo
zadawalajace. Tym samym sadzimy, Ze znalazlo potwierdzenie przekonanie, iz teolog
Swiecki moze liczy¢é na miejsce posréd profesjonalistéw, zajmujacych si¢ wsparciem
cztowieka w sytuacjach trudnych. A wigc teolog jest spoleczenstwu potrzebny w wy-
pefnianiu obowiazkéw wobec jednostek i grup spolecznych.

Oceniajacy praktyki podkreslali takze duza aktywnos¢ i zdyscyplinowanie
praktykantow. Po zakoficzeniu praktyk, ich prowadzacy, otrzymali ze strony wladz
wydziatowych podzigkowanie (specjalne pismo Dziekana). Zwrdcono tamie uwa-
ge na swoista odwage w bezprecedensowej prébie przyjecia teologéw §wieckich na
praktyki.

V. Podsumowanie i wnioski

1. Podczas praktyk osiagnieto porzadkowanie, systematyzacje i integracje wie-
dzy bedacej przedmiotem praktyki.

2. Wprowadzono instytucj¢ praktyk zawodowych jako wyraz idei procesualnego
rozumienia ksztatcenia.

3. Osiagnigto integracje réznych sposobéw poznawania oraz samodzielnodci
W procesie uczenia sig.

4. Podkreslono wartos¢ uczenia si¢ poprzez doSwiadczenie (wskazywano juz na
to wezesniej)*.

5. Dzielono si¢ doSwiadczeniem i realizowano model informacji zwrotnej, tym
samym role facylitatora i tutora ewaluowaly.

6. Ksztaltowano tozsamo$¢ zawodowa i uSwiadamiano sobie, iz jest to proces,
na ktory maja wplyw zasoby osobowe, rzeczowe, finansowe, lokalowe oraz kodeks
deontologiczny.

! Por. D. Kolb, I. Rubin, J. Mclntre, Organisational Psychology: an Experimental Approach,
New Jersey 1979,
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7. Praca zespotowa wyzwolifa u studentéw mySlenie krytyczne, osobisty i spo-
teczny rozwdj oraz rozwdj tozsamosci zawodowe;j.

8. Doceniono wktad wiedzy i do§wiadczenia tutoréw — organizatorow praktyk.

9. Charakterystyczne bylo i to, Zze w wigkszosci przypadkéw w palcowkach pro-
szono o zwickszenie iloSci praktykantow oraz zwigkszenie iloSci godzin ich pracy.
Nadto wskazywano jako miejsca praktyk inne placéwki réwnie waine spolecznie
(Fundacja Samotna Marka, Caritas).

W podsumowaniu nalezy rowniez stwierdzic, ze Rada Wydzialu Teologicznego
podejmujac decyzje o wprowadzeniu w roku akademickim 2000/2001 praktyk zawo-
dowych dla studentéw 111 roku, wlaczyla si¢ i potwierdzifa shusznoS¢ apelu Rektora
Uniwersytetu im. A. Mickiewicza w Poznaniu, o otwarto$¢ w kontaktach ze spofe-
czenstwem Poznania | Wielkopolski. Tym samym praktyki byly odpowiedzia na (nie
w pelni uéwiadomione) zapotrzebowanie ze strony jednostek organizacyjnych w za-
kresie wiedzy, umiejetnodci i postaw, ktére moze wnie$¢ teolog Swiecki.

Opinie studentéw na temat praktyk (uzyskane podczas zaliczenia w uczelni i po
analizie dzienniczkéw praktyk), beda przedmiotem analizy w odr¢gbnym opracowaniu.



TEOLOGIA PRAKI'YCZNA . A
UNIWBRSYTEI‘ M. ADAMA MICKIEWICZA WYDZIAL 'IEOLOGICZNY
; 'POM 2, MDI

ROMUALD NIPARKO

Ciaglos¢ i zmiana.
Kilka uwag dotyczacych wznowienia czasopisma
»leologia praktyczna”

Problematyka poznanskiego kwartalnika pt. , Teologia Praktyczna”, kt6ry poja-
wit si¢ na rynku wydawniczym w roku wybuchu II Wojny Swiatowej, miata dotyczyé
najbardziej zwyczajnych i codziennych spraw skladajacych si¢ na dziatalnos¢ kapta-
néw duszpasterzy. Mysl o wydawaniu takiego whasnie czasopisma zrodzita si¢ w §ro-
dowisku profesoréw Arcybiskupiego Seminarium Duchownego, swiadomych tego, ze
formacja seminaryjna przysztych duszpasterzy domaga si¢ kontynuacji poprzez per-
manentne studium indywidualne. Zycie bowiem przynosi ciagle nowe problemy, kt6-
rych nie da si¢ przewidzie¢ i z géry rozstrzygnaé raz na zawsze. Inicjatywe wydania
zatem czasopisma, majgcego stuzy¢ pomocg w rozwigzywaniu biezacych probleméw,
nalezy uzna¢ za bardzo wazng, wskazujaca na wysoki stopien Swiadomosci dweze-
snych teologéw poznaiiskich i ich odpowiedzialnosci za budowanie wspélnoty Ko-
Sciota w okres§lonym czasie i miejscu.

PrzeSledzenie tytuléw poruszanych zagadnien w trzech zaledwie zeszytach,
ktére zdazyly si¢ ukazaé, wskazuje na nieobecno$¢ wirod spraw skladajacych si¢ na
praktyke kaplanska dziatalnosci katechetycznej. Wyjasnia to fakt istnienia juz spe-
cjalistycznego czasopisma pt. ,Miesigcznik Katechetyczny i Wychowawczy” ukazuja-
cego si¢ w latach 1911—1939, najpierw we Lwowie a od 1921 roku w Warszawie.
Publikowali w nim artykuly takze przedstawiciele Srodowiska poznafskich kate-
chetéw.

Trzeba jednak zauwazy¢, ze za takim stanem rzeczy kryje si¢ Swiadomos¢ teolo-
giczna wskazujaca na to, iz nauczanie religii jest juz bardzo wyspecjalizowang dzia-
talnoscia Kosciola, stanowiaca wiasny, odrebny dziat — paralelny w stosunku do dusz-
pasterstwa. Tak uksztaltowana $wiadomos¢ przetrwata az do obecnych czaséw zwlasz-
cza w Polsce, gdzxe aktywno$¢ duchownych polegata giéwnie na angazowaniu si¢
w organizowanie i prowadzenie katechezy parafialnej.
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Dziatalnosci tej towarzyszy od roku 1957 nowy periodyk katechetyczny pt. , Ka-
techeta”, inspirujac ja i przeprowadzajac nad nig refleksje.

Prébe zdefiniowania czym sg czasopisma duszpasterskie znajdujemy w ukazuja-
cej sie od 1973 roku na Katolickim Uniwersytecie Lubelskim Encyklopedii Katolic-
kiej. W jej rozumieniu sg to periodyki popularme, poswigcone formowaniu esobowosci
chrzescijariskiej w celu realizacji postannictwa Kosciofa w ramach ogélnego i specjalne-
go duszpasterstwa, wydawniczo podporzgdkowane instancjom koscielnym, zwlaszcza
diecezjalnym. W sensie szerszym zalicza sig do nich takze czasopisma religijne adresowa-
ne do dzieci i mlodziezy, rodzin, studentéw, inteligencji itp. oraz hagiograficzne, maryjne,
eucharystyczne'.

Tak rozumiane czasopisma duszpasterskie poruszaly, obok tematyki rodzinnej,
zagadnienia z zakresu katolickiej nauki spolecznej opartej na encyklikach papiezy
Leona XIII i Piusa XI% Powstaly tez liczne czasopisma parafialne podejmujace
problemy duszpasterstwa lokalnego. Istnialy one takze w oSrodkach polonijnych.
Wraz z rozwojem w mi¢dzywojniu duszpasterstw wojskowego i akademickiego za-
czely pojawiaé sig odrebne czasopisma zajmujace si¢ specyfikg tychie duszpa-
sterstw”,

Pod koniec XIX w. zaczely rozpowszechniaé sig réwniez czasopisma Scidle
kaplanskie, podejmujace zagadnienia zwigzane z dziatalnoScia duszpasterskg ducho-
wienstwa. Najbardziej znane z nich to ,Gazeta Koscielna” (Lwéw 1893—1939),
,»Gtos Kaptanski” (Warszawa 1927—1939), ,Homo Dei” (Tuchéw od 1932—), ,,Dusz-
pasterz. Biuletyn Zwigzku Kaptanow Unitas™ (Poznan 1937—1939), ,Duszpasterz
Miodziezy” (Tarndéw 1923—1928 i Poznan 1929). Funkcje czasopism duszpasterskich
nadal pelniag ,Homo Dei”, ,,Ateneum Kaplanskie” (Wloctawek 1909—) popularyzu-
jace wiedze ogodlnoteologiczna oraz informujgce o dziatalnosci Kosciota. Artykuly
o charakterze teologicznym i duszpasterskim publikujg ,,Roczniki Teologiczne” (do
roku 1991 ukazujgce si¢ jako ,,Roczniki Teologiczno-Kanoniczne™) wydawane w Lu-
blinie od 1949 roku przez KUL po$wigcajac jeden z zeszytow w roku teologii
pastoralnej. Dzial teologii pastoralnej pojawia sig (w zaleznosci od podazy odpowied-
nich artykuléw) w ,,Poznanskich Studiach Teologicznych” wydawanych przez miej-
scowy Wydziat Teologiczny. Ukazat si¢ takie w roku 2000 zeszyt, jak dotad jedyny,
poswiecony feologii praktycznej w ramach wydawnictwa Wydzialu Teologicznego
Uniwersytetu im. Adama Mickiewicza w Poznaniu pt. ,,Colloquia Theologica Adal-
bertina”.

' M., Kunowska-Poreba: Duszpasterskie czasopisma. W Encyklopedia Katolicka. T. 4. Lublin
1983 kol. 388,

 Por. tamie, kol. 388—389,

* Por. tamze, kol. 389—390.
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I. Potrzeba istnienia czasopisma pastoralnego

Ten bardzo pobiezny przeglad polskich czasopism teologicznych zajmujacych sig
tematyka pastoralng pokazuje, ze nie mamy profesjonalnego periodyku poswigcone-
go wprost zagadnieniom jakimi si¢ zajmuje teologia pastoralna zwana takze teologia
praktyczna. Ponadto sygnalizuje tez konieczno$¢ doprecyzowania terminologii jaka
postuguja si¢ teologowie w Polsce. Niezbgdnym i pozytecznym wydaje si¢ by¢ przy-
pomnienie w tym miejscu znanych juz ustalen metodologicznych. Teologia praktycz-
na jest refleksja nad KoSciolem, ktéry si¢ staje, urzeczywistnia w okre§lonym czasie
i miejscu. Urzeczywistnia si¢ przez gloszenie stowa Bozego, sprawowanie sakramen-
tow oraz mito$¢ wyrazajacg si¢ w niesieniu pomocy potrzebujacym.

Mowiac inaczej — Kosciol uobecnia si¢ w Swiecie przez martyrig ($wiadectwo
dawane przez gloszenie stowa Bozego i zycie wedlug tego stowa), diakonig (stuzenie
potrzebujacym) i liturgie (czyli stuzbg Boza, ktéra polega na sprawowaniu sakramen-
tow Swigtych). W wyniku tych dziatan powstaje koinonia czyli wspdlnota ludu Bozego.

Tym wszystkim dziataniom odpowiadaja poszczegélne dzialy teologii praktycz-
nej przeprowadzajace nad nimi refleksje teologiczna. Tak wigc mamy homiletyke.
katechetyke i misjologi¢ — dyscypliny teologii praktycznej zajmujace si¢ trzema
podstawowymi formami postugi stowa Bozego w Kosciele. Nastgpnie, nie majaca
jeszcze ustalonej nazwy — dyscyplina nazywana teologia dobroczynnosci, zajmujaca
si¢ KoSciotem w jego funkcji shuzenia. Liturgika — przeprowadzajgca refleksj¢ nad
Kosciolem w jego funkgji kultycznej. Wreszcie hodegetyka i prawo kanoniczne jako
dziedziny wiedzy teologicznej, ktérych przedmiotem jest rzadzenie Kosciolem jako
wspolnota ludu Bozego. Warto doda¢, ze hodegetyka nazywa si¢ takze teologia
pastoralna, ktéra dzieli si¢ na ogéIng i szczegélowa.

Wynika z tego, ze w nazewnictwie polskim okreslenie teologia pastoralna raz
bywa uzywane w znaczeniu szerokim, zamiennie z terminem teologia prakiyczna.
a kiedy indziej w znaczeniu waskim dla okreSlenia tylko jednego z dzialéw teologii
praktycznej. W skali ogélnokosciclnej, zwlaszcza w teologii niemieckiej przyjelo sie
jednak stosowanie terminu teologia praktyczna w znaczeniu szerokim na okreslenie
urzeczywistniania si¢ Kosciota przez wszystkie jego funkcje przypomniane wyzej.
Takie rozwigzanie przyjat najnowszy podrecznik pt. Handbuch Praktische Theologie.
ktéry w pierwszej czeSci zawiera zatoZenia (podstawy) a w drugiej zajmuje si¢ ich
realizacja”.

Problem ten zostat podniesiony ze wzgigdu na to, by wznawiajace swoja dziatal-
nos¢ czasopismo miato SciSle okreslong tozsamo$¢. Opowiadam si¢ za tym, by na
tamach poznanskiej ,, Teologii Praktycznej” mogly by¢ podnoszone zagadnienia z za-
kresu wszystkich funkcji Kosciofa. Posrednio czasopismo moze przyczyni¢ sie do
uksztaltowania nowej Swiadomosci teologéw i do stosowani precyzyjnej terminologii.

Wznowienie czasopisma ex professo po$wigconego teologii pastoralnej, stwarza
mozliwos$¢ przedyskutowania szeregu zagadnien dotyczacych teorii i praktyki dziatal-

“ Por. Handbuch Praktische Theologiel60. Hrsg. H. Haslinger. Bd. 1. Grundlegungen. Mainz
1999. Bd. 2. Durchfiihrungen. Mainz 2000.
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nosci duszpasterskiej Kosciota w Polsce. Chcialbym w momencie, kiedy czasopismo
»Teologia Praktyczna” znéw ujrzy $wiatto dzienne zwr6ci¢ uwage na szereg proble-
moéw, ktére domagaja si¢ wyjasnienia i poszukiwania poglebionych rozwiazai.

II. Forum poszukiwan nowych inspiracji duszpasterskich

Pierwsza sprawa, ktdra daje o sobie znaé to zaznaczajgcy si¢ coraz wyraZniej
rozziew mig¢dzy aktualnie funkcjonujacymi formami duszpasterstwa a potrzebami jakie
niesie aktualna rzeczywisto$¢, w ktérej zyja wspodtczesni wierni. Ciagle jeszcze dusz-
pasterstwo Kosciota w Polsce jawi si¢ jako instytucja sprawujaca kult religijny i cele-
brujaca obrzedy zwigzane z najwazniejszymi wydarzeniami z zycia cztowieka jak uro-
dziny, inicjacja w zycie religijne i rodzinne, choroba i Smier¢. Duszpasterz pelni rolg
swoistego urz¢dnika, prowadzacego ksiggi, w ktérych dokumentuje si¢ przyjecie sa-
kramentow Swigtych i rejestruje zgony. Parafianie wyst¢puja przede wszystkim w roli
interesantOw i petentow, spotykajgcych si¢ z proboszczem w biurze parafialnym oraz
uczestnikéw Mszy $w. i nabozenstw celebrowanych w $wiatyni.

Tymczasem coraz bardziej pojawia si¢ koniecznoS¢ wychodzenia duszpasterzy ku
wiernym, szukania z nimi kontaktu i pozyskiwania ich dla zycia wiary. Ten kierunek
duszpasterzy ku wiernym mozna juz w wielu parafiach zauwazy¢. Przyjmuja go dusz-
pasterze w pelni zaangazowani w swoja pracg i pojmujacy ja jako stuzb¢ Ewangelii
Jezusa Chrystusa. Powstaje caly szereg nowych, interesujacych inicjatyw w dziedzinic
duszpasterstwa, ktére traktowane sg jednak bardziej jako przejawy nadgorliwosci ich
autoréw anizeli jako zobowigzanie wynikajace z petnionej funkcji w Kosciele.

Jawi si¢ zatem konieczno$¢ zmiany Swiadomosci duszpasterzy pozwalajacej im
na przestawienie si¢ z myslenia schematycznego, bezkrytycznego na myslenie otwar-
te, poszukujace, kierujace si¢ motywem stuzby Ewangelii.

Istnieje pilna potrzeba ukazywania nowych dziatan duszpasterskich wraz z uza-
sadnieniem teologicznym. Potrzebne sa takze nowe struktury parafialne majace swo-
je umocowanie prawne. Idzie za tym konieczno$¢ wypracowania réznych modeli wsp6i-
czesnego duszpasterstwa, co nie jest mozliwe bez wnikliwej analizy aktualnej sytuacji
duszpasterstwa i poszukiwania nowych rozwigzan w §wietle pogtebione;j refleksji teo-
logicznej. Przechodzac do bardziej okre§lonych obszaréw duszpasterstwa, w ktérych
juz teraz mozliwa jest ewolucja, uwage nalezy zwr6ci¢ na duszpasterstwo sakra-
mentalne.

Powszechnie si¢ styszy, ze Swiadomo$¢ wiernych, na czym polega istota zycia
sakramentalnego, jest nikta albo wre¢cz zadna. Prowadzona od jakiego$ czasu w pol-
skim duszpasterstwie akcja majaca na celu zwigzanie z kazdym z sakramentéw odpo-
wiedniego przygotowania katechezy nie odnosi ciggle zadawalajacych efektow. Przy-
gotowanie to bardzo czgsto traktowane jest jako formalno$¢, przez ktéra muszy prze-
brnac tak duszpasterze jak i zainteresowani wierni. Jej potwierdzeniem i czgsto jedy-
nym wyktadnikiem jest wystawiona tzw. kartka z podpisem kaptana. Uczynienie
z duszpasterstwa sakramentalnego pierwszego pola aktywnosci parafialnej wiaze si¢
ze zmiang patrzenia na rolg i zadania katechetéw.
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III. Szczegodlne znaczenie katechezy

Dyrektorium Ogdlne o Katechizacji z 1997 roku, ktére adresatom katechezy po-
Swigca calg 1V czgéé, obejmujacy az pigc rozdziatléw, uswiadamia, jak ztozona i zroz-
nicowana jest rzeczywisto$c, ktdrg stanowia odbiorcy katechezy. Wskazuje jednocze-
Snie jak réZne zadania staja przed katechetami, ktérych realizacja domaga si¢ specy-
ficznych predyspozycji, kwalifikacji i umiejgtnosci. Biorge to pod uwage Dyrektorium,
méwiac o postudze katechetycznej w Kosciele partykularnym i jej pracownikach,
wylicza i charakteryzuje rézne typy katechetéw dzisiaj szczegdlnie potrzebnych®.

Ot6z w Polsce aktualnie widac juz nieodzowno$¢ nowej ewangelizacji, na co Ojciec
Swiety Jan Pawel I uwrazliwia Kosciét w Polsce od szeregu lat. Pozostaje ciagle
aktualna katecheza dzieci z podkreéleniem, Zze $rodowisko rodzinne obecnie coraz
rzadziej sprzyja wychowaniu religijnemu. Wreszcie katecheza miodziezy i dorostych
konieczna z wielu wzgledéw nie tylko dla odrobienia zaleglosci z dziecifistwa, ale
przede wszystkim na specyfikg poszczegdlnych etapéw Zycia cztowieka jak i jego zadan
wynikajacych z petnionych rél w Kosciele i w Panstwie. Ta réznorodnoé¢ odbiorcéw
katechezy domaga si¢, jak juz sygnalizowano wyzej, réznych kategorii czy rodzajow
katechetow, ale zawsze o najwyiszych kwalifikacjach fachowych, rekrutujacych sig
zaréwno sposrdd duchownych, jak i Swieckich.

Powrd6t nauki religii do szkoly stat si¢ okolicznoscia, ktéra pozwolita wszystkim
majacym kontakt z katechezg zdac¢ sobie sprawg z nieodzownosci katechetéw jak
najlepiej predysponowanych i wykwalifikowanych do prowadzenia takiej dziatalno-
§ci. Szybko ujawnit sig fakt, ze wielu nawet mbodych nowowyswigconych kaptandw
nie moze sprosta¢ zadaniom jakie stawia katechizowanie w szkole. Podobnie zreszta
jest i ze Swieckimi. Okazalo sig, Ze do tego by by¢ katecheta nie wystarcza dobre checi
i nawet pelne zaangazowanie, gdy w parze z nimi nie idzie to, co dawniej nazywano
taktem i talentem pedagogicznym, a wigc predyspozycje i bazujaca na nich rzetelna
formacja duchowa, merytoryczna i metodyczna.

Tak wigc aktualnie trzeba sobie zdawac z tego sprawe, e nie wszyscy kaptani po
wieloletniej i gruntownej formacji nadaja si¢ do katechizowania. Obowiazuje zatem
i dzi§ zasada brania pod uwage, jakie kto ma charyzmaty i do jakiej dziatalnosci
w budowaniu Koéciola si¢ nadaje.

Takie rozeznanie realiow i liczenie si¢ z nimi wychodzi naprzeciw temu, o czym
byla mowa wyzej, Zze sa w Kosciele roZne zadania do wykonania, sa potrzebni rézni
kaptani i rézni Swieccy. Przyjgcie Swigcen kaplanskich nie czyni nikogo, kto nie mial
na to odpowiednich zadatkéw, skutecznym dydaktykiem zdolnym do prowadzenia
katechezy w szkole. Ale nie znaczy to jednoczeénie, ze ten sam kaptan nie bedzie
mogl doskonale sobie radzi¢ z innymi formami wychowania religijnego.

Siggniecie do Zrddet archiwalnych dokumentujacych proces powolywania ksigzy
prefektdw nauki religii w Archidiecezji Poznanskiej w okresie migdzywojnia wyrai-

# Por. Kongregacja ds. Duchowienstwa: Dyrektorium Ogdlne o Katechizacji, Poznan 1998 5, 195—
196 pkt 232,
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nie wskazuje na to, jak wysoka rang¢ nadawano tej funkcji w KoSciele. Kandydaci na
prefektéw rekrutowali si¢ z kaptanéw wysoko wyksztalconych nie tylko w zakresie
poszczegblnych dyscyplin teologicznych, ale i w zakresie humanistyki. Wiadali biegle
kilkoma jezykami nowozytnymi i zazwyczaj trzema biblijnymi — hebrajskim, grec-
kim i facinskim. Czgsto wigc obok dziatalnosci katechetycznej nauczali innych przed-
miotow — zwlaszcza jezykOw. Obowigzywat komisyjny egzamin ustny i pisemny z za-
kresu podstawowych przedmiotéw teologicznych: dogmatyki, teologii morainej, bi-
blistyki i historii Kosciota.

Ksigza prefekci rownolegle z nauczaniem religii w szkole prowadzili duszpaster-
stwo szkolne, zaréwno w szkole jak i w specjalnie przeznaczonym do tego celu
kosciele. Oparte bylo ono na sakramentach §wigtych i roku liturgicznym. Obok regu-
larnych niedzielnych Mszy $w. odbywaly si¢ rézne nabozenstwa, rekolekeje, pielgrzym-
ki, obchody okolicznos$ciowe z okazji rozpoczgcia i zakonczenia roku szkolnego i roz-
nych uroczystosci szkolnych. Wszystkim tym obchodom towarzyszylo nauczanie —
drugi nurt dopetniajacy katechezg szkolng — w formie egzort i kazan opartych na
czytaniach mszalnych, rozwazaniach Mgki Panskiej oraz zawartych w katechizmie
prawd wiary i zasad moralnych. Ponadto w szkole dziataty organizacje katolickie oraz
rézne kota najczeéciej misyjne, dobroczynnosci, trzezwosci i Zywego Roézanca.

Nawiazanie do historii zdaje si¢ potwierdza¢ stuszno$¢ wspétczesnych poszuki-
wan, ktére naprowadzajg na my$l o wyspecjalizowanej funkcji katechetéw szkolnych
oraz o konieczno$ci dopetnienia katechezy szkolnej innymi formami oddziatywania
wychowawczego. Wéréd tych form powinny si¢ znaleZ¢ kota rozwijajace zaintereso-
wania uczniéw filozofia, teologia, kultura i dziejami chrzeScijanstwa — ukierunko-
wane na odkrywanie petnej prawdy o cztowicku.

Zasygnalizowane tu problemy wydaja si¢ by¢ bardzo Zywotne, domagajace twor-
czego ustosunkowania si¢ do nich i podj¢cia trudu systematycznego i skutecznego
rozwiazywania. Wnikliwe studiowanie rzeczywistosci Kosciota i sposobéw jego uobec-
niania si¢ w sytuacji polskiej odkryje zapewne wiele jeszcze innych spraw. Temu
wszystkiemu ma shuzyé wznawiajace swéj byt czasopismo fachowe , Teologia Prak-
tyczna”.

Oby przyczynito si¢ ono do ozywienia i rozwoju w Polsce tej dyscypliny teolo-
gicznej tak konsekwentnie nie uprawianej w Polsce. Jednoczes$nie oby towarzyszylo
Kosciotowi w jego ciaglym urzeczywistnianiu si¢ poSréd nieustannie zmieniajacej si¢
sytuacji politycznej, gospodarczej, kulturowej i religijnej czlowieka.
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AURELIA SZAFRAN-BARTOSZEK

Bibliografia , Teologii Praktycznej” z roku 1939

Bibliografia niniejsza odzwierciedla zawarto§¢ trzech numeréw , Teologii Prak-
tycznej” z roku 1939 (czwarty — wedtug relacji jednych — zostat oddany do druku,
ale si¢ nie ukazat z powodu wybuchu wojny, w opinii innych byt juz wydrukowany,
nie ma jednak $ladéw, wskazujacych jaka byla jego zawartosc).

Bibliografia dzieli si¢ na dwie czgsci. W pierwszej zostaly opisane 33 artykuly
w ukiadzie alfabetycznym. Ich niewielka ilo$¢ wykluczyta potrzebe jakiejkolwiek sys-
tematyzacji. W kazdym jednak wypadku pod artykutem oznaczono dziat, w jakim sie
on ukazat. Wykaz 21 dziat6w zostat umieszczony na koficu tej publikacji. Mozna z nie-
£0 sadzi€, Ze zamierzenia Redakcji byly obiecujace, niestety, zrealizowane tylko w ma-
tym zakresie. W drugiej czgSci bibliografii podany zostat wykaz 70 recenzowanych
ksiazek. Przewaza literatura polska, niewiele jest tytuléw obcych. Poziom omawia-
nych ksigzek jest zréznicowany, od prac naukowych do literatury pieknej dla mto-
dziezy. Wiaze si¢ z tym takze waga i wielko§¢ recenzji: od powaznych, diuzszych
oméwien do kilku linijek tekstu sygnalizujacego tytut. Na koficu tekstu dodano in-
deks autorsko-tytutowy omawianych prac.

W miar¢ moznosci starano si¢ odczyta¢ kryptonimy, pod kt6rymi ukazaly sig
artykuly i recenzje. Bardzo pomocny w tym wzgledzie okazat si¢ przede wszystkim
wielotomowy ,,Stownik Polskich Teologéw Katolickich” (Warszawa 1981—1983),
szczegblnie hasta opracowane przez ks. prof. Mariana Banaszaka.

Mozna wyrazi¢ nadziejg, iz bibliografia niniejsza ozywi zainteresowanie zawar-
toScig pierwszego tomu ,, Teologii Praktycznej” sprzed szesédziesigciu laty, nie tylko
dlatego, Ze czasopismo to jest obecnie kontynuowane, ale takze z tego powodu, iz
nakltadem Wydziatu Teologicznego Uniwersytetu im. Adama Mickiewicza ukazat si¢
w roku 2000 przedruk (reprint) tego tytutu z roku 1939.
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I. ARTYKULY

1. BARANOWSKI Zygmunt: Asceza za-
konna a §wiecka. Nr 2, s. 127—133.
(Sprawy duszpasterskie)

2. [BARANOWSKI Zygmunt] Z. B.: Lite-
ratura odbiciem Zycia. Nr 3, s. 251—252.
(Z teki duszpasterza)

3. [BARANOWSKI Zygmunt] Z.B.:
Osoba kaptana jako czynnik apologe-
tyczny. Nr 1, s. 55—57.

(Z zycia duszpasterskiego)

4. CIESZYNSKI Nikodem: Kulturkampf
w Austrii. Nr 1, 5. 61—71.
(Przeglqd wspétczesny)

5. [CWICZENIA duchowne w Czesto-
chowie]. Nr 3, s. 236.
(Od redakcji)

6. GALDYNSKI Tadeusz: W trosce
0 czysto$¢ obyczajow. Nr 3,s. 237—242.
(Zagadnienia spoleczne)

7. GARSTECKI Czestaw: Rola ducho-
wienistwa polskiego w zyciu emigracji
polskiej we Francji. Nr 3, s. 243—250.
(Z duszpasterstwa wychodzcow)

8. [,GEOS NARODU” i ,KULTURA”,
pisma godne polecenia). Nr 3, s. 218.
(Od redakcji)

9. GNUTEK W/[awrzyniec]: Spowiedni-
cy i ,casus moralis” w Rzymie. Nr 2,
s. 143—148.

(List z Rzymu)

10. KIRSTEIN Pawet: Asystent koScielny
wobec swych najblizszych wspoélpra-
cownikéw Akcji Katolickiej. Nr 3, s.

208—218.
(Z dziedziny apostolstwa Swieckiego)

11. KOWALSKI Kazimierz: Mitosierdzie
chrzescijanskie przygotowaniem i uzu-
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12.

13.

14.

15.

16.

17.

18.

19.

20.

2Y.

petnieniem sprawiedliwosci spotecznej.
Nr 2, s. 149—159.
(Zgadnienia spoleczne)

KOWALSKI Seweryn: Refrigescet ca-
ritas multorum. Nr 2, s. 134—142.
(Wspdiczesne polozenie ludzkosci)

LEWANDOWSKI Henryk: O wigksza
kultur¢ w cmentarnictwie. (Z rozwazan
i doSwiadczen przy zakladaniu cmen-
tarza). Nr 3, s. 225-—236.

(Z dziedziny sztuki stosowanej)

MICHALSKI Konstanty: Ars sacra
oratio corporis Christi Mystici. Nr 2,
s. 94—114.

(Z dziedziny sztuki koscielnej)

MISIAK Henryk: Problem religijny
w §wiatopogladzie i przezyciach mio-
dziezy. Nr 1, s. 35—40.

(Z duszpasterstwa szkolnego)

NOWACKI Jozef: Z aktualnych spraw
patronackich. Nr 3, s. 199—207.
(Prawo i Zycie)

NOWICKI Edmund: O kapitatach ko-

Scielnych. Nr 1, s. 41—54.
(Z praktyki administracyjnej)

NOWICKI Edmund: Ubezpieczenie
budynkéw od ognia. Nr 3, s. 219—224.
(Z praktyki administracyjnej)

[O SYTUACII ksi¢zy w Hiszpanii].
Nr 3, s. 242,
(Od redakcji)

PAPIEZ Pius XIIL [O wyborze nowe-
g0 papieza]. Nr 2,'s. 93.
(Od redakcji)

Papiez Pokoju [Pius XI]. Nr 2, s. 81—
83.
(Nekrolog)



22,

26.

27.

28.

PASZKIEWICZ Mieczystaw: Druh w
wojsku. Nr 2, s. 160—163.
(Z duszpasterstwa poborowych)

. PASZKIEWICZ Mieczystaw: Potrzeba

duszpasterstwa chorych. Nr 3, 5. 257—264.
(Z duszpasterstwa specjalnego)

. PRADZYNSKI Jozef: Ks. Biskup An-

toni Laubnitz, Nr 3, s. 173—175.
(Nekrolog)

. ROSTWOROWSKI Jan: Kaptan

Sswiecki”. Nr 3, s. 176—186.
{Rozwazania)
ROSTWOROWSKI Jan: Sacerdos in

aeternum. Nr 2, s, 84—93.
{ Rozwazania)

ROSTWOROWSKI Jan: Swiat na
przetomie a nowe zadania katolickie-
go kaptafistwa. Nr 1, s. 5—17.
(Rozwazania)

[RUCINSKI-NAGORNY Franciszek
Ksawery] Ks. R.: W przelomowej chwi-
li. Nr 1, s. 58—60.

(Z biura parafialnego)

29,

30.

3l

32,

33

SEOMKOWSKI Antoni : Z przeszlo-
Sci czlowieka. Pewniki i dowolne przy-
puszczenia. Nr 3, 5. 187—198.
{Aktualnosci teologiczne)

SPACHACZ Zbigniew: Duszpasterz a
zwolniony wigzief. Nr 3, s. 253—257,
(£ duszpasterstwa specjalnego)

WERYNSKI Henryk: Do problemu
religijnego w Swiatopogladzie i przezy-
ciach mlodzieZy. Nr 2, 5. 164—163.
(Sprawy szkolne)

WORONIECKI Jacek: Fides informis
w praktyce duszpasterskiej. Nr 1, s.
18—26.

(Teologia w praktyce)

ZYCHLINSKI Aleksander: Cziowick
a grzech pierworodny. Nr 1, s. 27—34,
nr 2, 5. 115—126.

(Aktualnodci dogmatyczne)

II. RECENZJE 1 OMOWIENIA

ARUMUGAN.
Rec.: KZ.K.:Nr2 s 172

AUFFRAY Alugust]: W glebi dzungli.
Drzieje Misji Salezjanskiej w Katandze.
Rec.: Nr2, 5. 171.

BAUHOFER Qskar: Die Heimholung
der Welt. Von der sakramentalen Le-
bensordnung. Freiburg i. Br. 1939 Her-
der, 55.271.

Rec.: [Prqdzyriski Jozef] Ks. J.P: Nr 2, s.
169—170.

4,

6.

BOLSZEWIZM. Praca zbiorowa. Lu-
blin1938 Uniwersytet, ss. VIII, 325.
Rec.: [Kazimierz Kowalski] Ks. K.K.:
Nrl, s 76.

BUDOWA nowego tadu. Poznan 1938
Ostoja, s5.159.
Rec.: KJ.: Nr3, s 271.

CIESZYNSKI Nikodem: Roczniki
Katolickie na Rok Panski 1939, T. 16.
Poznan 1939 Naktadem autora, s5.384,
Rec.: [Baranowski, Zvgmunt] Ks. Z.B.:
Nr 3, 5 275276,
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7. CLARET de la TOUCHE, Ludwika:
Naj$wigtsze Serce Jezusa a kaptanstwo.
[Oryg.: Le Sacre-Coeur et le Sacerdo-
ce]. Jasna Gora 1939 Wyd. OO. Pauli-
now, ss.303. Biblioteka Przymierza Ka-
planskiego T. 1.

Rec.: Nr 3, 5. 265; fragm. nr 3: 5. 186.

8. DUTIL Gaston: Twoja Msza i twoje
zycie. Tham z franc. Z. Siemienska. Po-
znaf 1938 Ostoja, ss. 45.

Rec.: Nr 3, s. 273.

9. S.ELZBIETA OD TROJCY Karme-
litanka: Boze moj, Tr6jco, ktéra uwiel-
biam. Modlitwa [...] objasniona przez
Eugeniusza Vandeur. Rozmys§lania
przetoz. z franc. A. Gmurowski. Lwéw
Wyd. OO. Dominikandw, ss. 244.
Rec.: Kowalski Kazimierz: Nr 2, 5. 168—
169.

10. FEUERER Georg: Unsere Kirche im
Kommen. Begegnung von Jetztzeit und
Endzeit. Freiburg i. Br. 1937 Herder,
§s. 236.

Rec.:Ks. FP: Nr 1, 5. 77,

11. FINN Fr[anciszek]: Gra w pitk¢ nozna
i co z niej wyniklo. Krakéw [1931] Wyd.
00. Jezuitéw
Rec.: Nr2,s. 171.

12. GROBER Konrad: Handbuch der re-
ligidsen Gegenwartsfragen. Freiburgi.
Br. Herder, ss. 671.
Rec.:Ks.J. G : Nrl,s. 76.

13. HARO [Rogalanka Anna): Chrystus
wtadcg twoim. Poznaf 1938 Ostoja,
ss. 48.
Rec. K.: Nr 3, 5. 271.

14. HM.: Notatki bibliograficzne. [Wydaw-
nictwo Naczelnego Instytutu Akcji Ka-
tolickiej). Nr 1, s. 80.

Infor.: Nr 1, 5. 80.
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15. HOLZNER Josef: Paulus. Ein Hel-
denleben im Dienste Christi. Fryburg
1937 Herder, ss.X, 456.

Rec.: Kowalski Kazimierz: Nr 3, s. 269.

16. HUONDER Antoni: Zemsta Merce-
dysty. Warszawa Wyd. Salezjanskie
Rec.: Nr2, s. 171.

17. HUONDER Antoni: Czara biatego bon-
zy. [Warszawa)]. Wyd. Mlodziez Misyjna
Rec.: Nr2, 5. 171—172.

18. HUONDER Antoni: Przysi¢gga wodza
Hurondéw. Opowiadanie z dawnych
dziejéw misyjnych w Kanadzie. [War-
szawa 1930 [Wyd. Miodziez Misyjna)
Rec.: Nr 2, 5. 172.

19. JALBRZYKOWSKI Romuald: U Zré6-
det sakramentalnych taski i mitoSci Bo-
zej. Wilno 1938 Ks. Sw. Woiciecha,
ss. 516.

Rec.: Kowalski Kazimierz: Nr 1, s. 72.

20. JASINSKI Walery: O katolickg peda-
gogike w Polsce. Katowice 1939 Ksig-

garnia i Drukarnia Katolicka, ss. 112.
Rec.: Ks. M.: Nr 3, 5. 269—270.

21. JELENSKA Ludwika: O Janku, ktéry
umiat chcieé. Dziecinstwo blogostawio-
nego Jana Bosco. Poznan [1931] Ks.
Sw. Woijciecha.

Rec.: Nr 2, 5. 170.

22. K.J.: Postannictwo katolickiej Polski.
Poznan 1939 Ostoja, ss. 166.
Rec.: Nr 3, 5. 272.

23. K.J.: Stuzba spoteczna Kosciota. Po-
znaf 1938 Ostoja, ss.166.
Rec.: Nr 3, 5. 273.

24. KACZOROWSKI Zbigniew: Zmar-
twychwstanie Polski. Poznan 1938
Ostoja, ss. 88. Biblioteka Wieczornico-
wa Nr 52.

Rec.: Nr 3, s. 271.



25.

26.

27.

28,

29,

30.

31

32,

33.

KAREOWSKI Kazimierz: Podréz do
Ziemi Swietej. Potulice 1939 Semina-
rium Zagraniczne, ss. 324.

Rec.: [Prgdzyriski Jézef] Ks. J.B: Nr 3,
5. 267—2068.

KAZANIA o Polskim Czerwonym
Krzyzu, Praca zbiorowa. Warszawa
1935 Zarzad Gidwny PCK, ss. 36.
Rec.: Kiciriski Jan: Nr 3, 5. 267.

KLAWEK Aleksy: Psalterz. Nowy
przekiad Wulgaty. Lwow 1938 Biblio-
teka Religijna.

Rec.: Kowalski Seweryn: Nr 1, 5. 73—74.

KOCH Antoni: Homiletisches Hand-
buch. Bd 3. Freiburg . Br. Herder, ss. 484.
Rec.: Kiciriski Jan: Nr 1, 5. 74—75.

KOMPF Adam: NieSmiertelne éwiecz-
niki narodu polskiego. 30 opowiadan
z #ycia $wigtych Polski i blogostawio-
nych. Poznan 1930 Ks. Sw. Wojciecha,
ss. VIII, 230,

Rec.: Nr 2, 5. 170.

KORNILOWICZ Wiadystaw: Chrze-
dcijafiska odbudowa Swiata w Swietle
nauki o Ciele Mistycznym. Warszawa
1938 Archid[iecezjalny] Instytut Akcji
Katolickiej, ss. 65.

Rec.: Zychliriski Aleksander: Nr 2, 5. 166.

KOSTERS Ludwig: Unser Christus-
glaube. Das Heilandsbild der katholi-
schen Theologie. Freiburg i. Br. 1937
Herder, ss. XIV, 340.

Rec.: Bernacki: Nr 2, 5. 166—167

KUBKOWSKI Jan: Péjdécie osobno.
Poznan 1938 Ostoja, ss. 153,
Rec.: Nr 3, 5. 271=272.

KWIATKOWSKI Franciszek: Z po-
granicza filozofii i teologii. Wyklady dla
katolickiej inteligencji. Krakow 1938
WAM, ss. 568.

Rec.: Kowalski Kazimierz: Nr 3, 5. 268.

34,

T

36.

a7.

38.

39.

40.

41.

42,

LEWANDOWICZ Wiadystaw: Instytut
Wyiszej Kultury religijnej wobec potrzeb
umyslowych wspétezesnej inteligencji
polskiej. Warszawa 1938 Archid[iecezjal-
ny] Instytut Akcji Katolickiej, ss. 256.

Rec.: Zychliriski Afleksander]: Nr2, s. 167.

LEZENSKI Jura: Wieé o sobie. Po-
znafi 1938 Ostoja, ss. 192.
Rec.: Nr 3, 5. 272—273.

LIPKOWSKA-GORSKA Zofia: Chce
by¢ dobra. [Poznan] Ostoja, ss. 40.
Rec.: Nr 3, 5. 271

LIPKOWSKA-GORSKA Zofia: Roz-
wazania dla matek [na tle modlitwy
paiiskiej]. Poznan [1939] Ks. Sw. Woj-
ciecha, ss. 120,

Rec.: Ks. A.K.: Nr2, 5. 169,

LIPPERT Peter: Die sicben Worte Jesu
am Kreuz. Fryburg 1937 Herder, ss.
Rec.: Ks. K.5.: Nr 3, 5. 269,

MADER Robert: Z powrotem do
Mszy $w. Tlum. z niem. J.W. Janus.
Krakéw 1938 WAM, ss. 158,

Rec.: [Pradzynski Jézef] Ks. JP: Nr 1,
5 75

MARCISZEWSKA-POSADZOWA
Stefania: Zajecia z dzieémi w wieku
przedszkolnym. Poznan 1939 Ks. Sw.
Wojciecha, ss. 134.

Rec.: Ks. JM.: Nr 3, 5. 273—274.

MEYER Wendelin, NEYER Pascha-
lis: Lebendige Seelsorge. Bd 1, Fre-
iburg i. Br. 1937 Herder, ss.V1II, 368.
Rec.: [Kowalski Kazimierz] Ks. K.K.:
Nr i, s 77—78.

MILOSC Chrystusowa przynagla nas.
Zbi6r kazan charytatywnych z dodat-
kiem listéw pasterskich o mitosierdziu.
Poznaf 1938 Caritas, ss. 384,

Rec.: [Kiciniski Jan] Ks.J.K.: Nr 1,
5. 75—76.
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43,

45.

47,

49,

50.

51,

170

MODLITWA z Kosciolem. Poznan
1938 Ostoja, ss. 128.
Rec.: Nr 3, 5. 273,

. O MLODYM robotniku polskim. Po-

ktosie Konferencji Katolickiego Zwigz-
ku Miodziezy Meskiej w Czgstochowie
dnia 1 i 2 maja 1938 r. Poznan 1938
Ostoja, ss. 95.

Rec.: Nr 3, 5 272,

OSTATNI $piew. Powie$¢ misyjna.
[Wyd. Miodziez Misyjna)
Rec.: K.ZK.:Nr2 s 172

. PAGES Helena: Siewca radosci. Opo-

wies¢ dla miodziezy o Zyciu §w. Filipa
Nereusza. Poznan [1930] Ks. $w. Woj-
ciecha, [ss. 55].

Rec.: Nr2, 5. 171,

PASTUSZKA Jozef: Psychologia indy-
widualna. Studium krytyczne. Lublin
1938 KUL, ss. 160. Wydawnictwo To-
warzystwa Naukowego KUL, t. 26.
Rec.: Kowalski Kfazimierz]: Nr 1,
s. 78—79.

. PEIL Rudolf: Die wichtigsten Glaube-

nentscheidungen und Glaubensbeken-
ntnisse der katholischen Kirche. Frei-
burg i. Br. 1938 Herder, ss. 122.

Rec.: Bernacki: Nr 2, 5. 168.

POSIEW misyjny. Czasopismo dla mlo-
dziezy szkot Srednich. [Poznan Komitet
Propagandy Misyjnej przy PD.R.W.].
Rec.: D.E.: Nr 2, 5. 172.
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V. DZIALY TEMATYCZNE W ,TEOLOGI PRAKTYCZNEJ”

1. Aktualnosci dogmatyczne. 2. Aktualnosci teologiczne. 3. Prawo i zycie.
4. Przeglad wspolczesny. 5. Rozwazania. 6. Sprawy duszpasterskie. 7. Sprawy szkol-
ne. 8. Teologia w praktyce. 9. Wspélczesne polozenie ludzkosci. 10. Z biura para-
fialnego. 11. Z duszpasterstwa poborowych. 12. Z duszpasterstwa specjalnego.
13. Z duszpasterstwa szkolnego. 14. Z duszpasterstwa wychodZcdw. 15. Z dziedziny
apostolstwa Swieckiego. 16. Z dziedziny sztuki koscielnej. 17. Z dziedziny sztuki
stosowanej. 18. Z praktyki administracyjnej. 19. Z teki duszpasterza. 20. Z zycia
duszpasterskiego. 21. Zagadnienia spofeczne.
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Jan Rostworowski Swiat na przelomie a nowe zadania
katolickiego kaplafistwa

Aleksander Zychlifiski Czlowiek a grzech pierworodny

Seweryn Kowalski - Refrigescet caritas multorum

Jacek Woroniecki Fides informis w praktyce
duszpasterskiej

Antoni Stomkowski Z przeszioci czlowieka

J6zef Nowacki Z aktualnych spraw patronackich

Zbigniew Spachacz Duszpasterz a zwolniony wieziefi

J6zef Pradzyfski O biskupie Antonim Laubitzu

.......................................................
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