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Teologia Praktyczna
Uniwersytet im. Adama Mickiewicza w Poznaniu . Wydziat Teologiczny

Tom 14, 2013

BOGDAN FERDEK

Mozliwos$¢ wiary dzisiaj

Prawie 200 lat temu francuski filozof Auguste Comte (1798-1857) postawit
diagnoze, ze w przysztosci pytanie o Boga stanie si¢ pytaniem przestarzatym.
Tak jak dzisiaj nikt nie trudzi si¢ podwazaniem bostw homeryckich, podobnie
w przysztoéci pytanie o Boga przestanie istnie¢ samo z siebie’. O tym, ze
postawiona przez Comta diagnoza zdaje si¢ wspolczesnie urzeczywistnia¢, moga
swiadczy¢ dobrze sprzedajace si¢ publikacje czotowych przedstawicieli nowego
ateizmu. Termin ,,nowy ateizm” wigze si¢ z takimi osobami jak Richard
Dawkins, Daniel Dennett, Sam Harris 1 Christopher Hitchens, do ktorych
przylgneta nazwa ,Czterej Jezdzcy”. Ksigzki owych ,.czterech jezdzcow”
zdobywajg nagrody krajowe i miedzynarodowe, sg reklamowane we wszystkich
liczacych si¢ czasopismach, w najpopularniejszych talk-show i portalach. Tryumf
nowego ateizmu moze wsrdod ludzi wierzacych szerzy¢ przezycia, ktore
towarzyszg pasazerom tongcego statku. Te przezycia rodzg pytania: czy wiara ma
jeszcze przyszioscé?, czy tez stata sie juz przestarzata? Te pytania musi podjaé
teologia. Zbior reprezentatywnych dla mysli Karla Rahnera esejow, opublikowa-
nych przez wydawnictwo Znak w 1965 r., zatytutowano O mozliwosci wiary
dzisiaj’. Odwolujac si¢ do tego tytutu ksigzki Rahnera, mozna postawi¢ aktualny
w dobie nowego ateizmu problem: jakie sa mozliwos$ci wiary dzisiaj?

Za Rahnerem mozna przyjac, ze stowo ,,mozliwosci” implikuje odpowiedz
na dwa pytania: jakie widoki na przysztos¢ ma wiara?, i jak moze ona zaistnie¢

Bogdan FER D E K, ks. prof. dr hab., kierownik 1l Katedry Teologii Dogmatycznej w Instytucie
Teologii Systematycznej Papieskiego Wydziatu Teologicznego we Wroctawiu, cztonek Komitetu
Nauk Teologicznych Polskiej Akademii Nauk, Polskiego Towarzystwa Mariologicznego, zarzadu
Polskiego Towarzystwa Dogmatykéw oraz zarzadu Sekcji Polskiej Towarzystwa Bonhoeffe-
rowskiego, e-mail: bferdek@pwt.wroc.pl

1zob.J. Ratzinger: Wiara i przysztosé. Krakow 2007 s. 9.
27ob. K. Rahner: O mozliwosci wiary dzisiaj. Krakow 1965.
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dzisiaj? Aby odpowiedzie¢ na pytanie o przysztos¢ wiary, trzeba najpierw
odpowiedzie¢ na pytanie o jej aktualne mozliwosci’. Wiara bedzie rozumiana
przede wszystkim jako fides qua, czyli akt wierzenia lub zaufania. Z wiarg jako
fides qua powiazana jest $cisle wiara jako fides quae, czyli to, w co si¢ wierzy
lub co si¢ wyznaje. Ufnos¢ jest bowiem przylgnieciem do pewnego przestania
z pojmowalng trescia®. Tak rozumiana wiara wyraza bycie chrzescijaninem.
Stowo credo okresla bowiem postawe chrzescijanina wobec rzeczywistosci.
Dlatego mozna tez powiedzie¢, ze wiarg jest chrzescijanstwo’. Proba odpowiedzi
na pytanie, jakie s3 mozliwosci wiary dzisiaj, bedzie odznaczal si¢
perspektywa teologiczna. Teologia za§ ma do czynienia z Bogiem. Jej
Ostatecznym i wilasciwym tematem nie jest historia zbawienia, wzglednie
Koéciot, ale whasnie Bog®. W teologii wszystko jest rozumiane w odniesieniu do
Boga. Teologii nie mozna uprawia¢ tak, jakby Boga nie bylo. Bég w teologii nie
moze by¢ hipoteza robocza, lecz Kims$ kto zyje i dziata. Wiara jest taska, ktora od
Niego wychodzi i do Niego prowadzi. W pytaniu, jakie sg mozliwosci wiary
dzisiaj, nie chodzi zatem o futurologi¢ lub proroctwo lecz o teologi¢. Teolog nie
jest prorokiem, ani futurologiem, lecz tym, ktory wszystko stara si¢ zrozumie¢ w
odniesieniu do Boga.

I. Wspolczesny kontekst mozliwosci wiary

Zdaje sie, ze wspoétczesno$¢ przekresla wszelkie mozliwosci wiary, bo
wszystko przemawia przeciwko niej. Znany prawoslawny teolog Paul
Evdokimov, zauwazyt, ze: Sta¢ si¢ dzis ateistq to nie tyle wybierad, jeszcze mniej
— negowad, ile plyngé z prgdem, aby byé takim jak wszyscy'. \Wystarczy np.
i8¢ z pradem subkultury mtodziezowej, aby sta¢ si¢ ateistg. Zwrécit na to uwage
papiez Benedykt XVI w czasie swojej pielgrzymki do Polski. Wedlug papieza w
subkulturze mtodziezowej Jezus niejednokrotnie jest ignorowany, jest wysmie-
wany, jest oglaszany krolem przesziosci, ale nie terazniejszosci, a tym bardziej
nie jutra, jest spychany do lamusa spraw i 0sob, o ktorych nie powinno si¢ mowic¢
na glos i w obecnosci innych®.

Trudne czasy dla wiary zapowiadat juz John Henry Newman w kazaniu
,Niewiara przysztosci”, wygloszonym 2 pazdziernika 1873 r. Te trudnosci,

% Por. tamze, s. 17.

4 Zob. Miedzynarodowa Komisja Teologiczna: Teologia dzisiaj. Perspektywy, zasady i
kryteria. Krakow 2012 s. 21.

SPor.J. Ratzinger: Wprowadzenie w chrzescijanstwo. Krakow 2006 s. 45.

6 J. Ratzinger: Czym jest teologia?. ,Kolekcja Communio”. T. 6. Podstawy wiary —
Teologia. Poznan 1991 s. 215.

"P.Evdokimov: Szalona milos¢ Boga. Biatystok 2001 s. 15.

8 Benedykt XVI: Przeméwienie do miodziezy podczas spotkania na krakowskich
Bloniach. W: Trwajcie mocni w wierze. Benedykt XVI w Polsce. Krakow 2006 s. 78.



zdajace si¢ pozbawia¢ wiary mozliwosci, widzial Newman w skandalach
wywotywanych przez ludzi Kosciota oraz w powszechnym odrzuceniu tzw.
»pierwszych zasad”.

Mozliwosci wiary beda przekresla¢ skandale wywotywane przez ludzi
Kosciota, o ktorych kazdy moze czyta¢ w gazetach docierajacych juz w czasach
Newmana do domow i chat. Zainteresowaniu tymi skandalami sprzyja tkwiagca
w czlowieku ciekawos$¢ zta. Owocem nagtasnianych przez prase skandali bedzie
antypatia do katolicyzmu, a sami katolicy beda wierzyli nie w sposob absolutny
lecz prawdopodobny, czyli miejsce pewnosci wiary zajmie prawdopodobien-
stwo’. Prognoza Newmana wspolgra z wypowiedzia Rahnera, wedtug ktorego:
wiare hamuje i zagraza jej sama wspolnota wierzqcych, poniewaz [...] Kosciot
Jest tez grzesznym Kosciolem grzesznikow, gdyz my, jego czlionkowie, jestesmy
grzesznikami  [...]. Grzeszne czlowieczenstwo, a wigc niedoskonatosé,
skonczonosé, krotkowzrocznos¢ [...] — wszystkie te wlasciwosci ludzkie sq tez
wlasciwosciami ludzi piastujgcych koscielne urzedy i wszystkich czlonkow
Kosciota i znajdujq wyraz — gdyz Bog to dopuszcza — w tym, czym ten Kosciot
jest i co robi'.

Wedlug Newmanna, mozliwosci wiary zostang ograniczone réwniez na
skutek powszechnego odrzucenia tzw. ,,pierwszych zasad”, czyli jakby znakow
Boga w do$wiadczeniu prawa moralnego, w nastepstwie por roku, w urodzaj-
no$ci ziemi, czy ruchu kosmosu. Dzigki tym ,,pierwszym zasadom” Apostot
Pawel na areopagu moégt odwotaé sie do nieznanego Boga (por. Dz 17,23),
a w Lystrze — do zywego Boga, ktory daje dobro z nieba (por. Dz 14,17).
W  pézniejszych wiekach barbarzynskie Iudy wierzyly w niewidzialng
Opatrznoé¢ i moralne prawo, co otwierato przed nimi mozliwo$é wiary™'. W te
»pierwsze zasady” uderza wspoétczesny relatywizm. Wedlug Benedykta XVI,
Usituje sie stworzy¢ wrazenie, ze wszystko jest wzgledne, Ze rowniez prawdy
wiary zalezq od sytuacji historycznej i od ludzkiej oceny®. Relatywizm mozna
uzna¢ za najwicksza herezjg¢. O ile dawne herezje braty czesé za catosé, o tyle
relatywizm uderza niejako za jednym zamachem w caty gmach Credo twierdzac,
ze nie ma obiektywnej prawdy.

W sumie Newmann zapowiadal sytuacje wiary porownywalng z czasami
proroka Eliasza, kiedy to nastala powszechna apostazja. Wspolczesna sytuacja
wiary moze by¢ jednak ujmowana nie tyle jako apostazja, co amorficzna masa
wierzacych. Wedlug Evdokimova: Nie tyle chrzescijanie zyjg w ateistycznym
Swiecie, ile ateizm Zyje we wnetrzu chrzescijan. W przecietnym Srodowisku

® por.J. H. N ewma n: Faith and Prejudice. New York 1956 s. 113.

WK Rahner, dz. cyt., s. 31.

Ypor.J.H.Newman, dz. cyt., s. 113.

2Benedykt XV I: Homilia (Warszawa). W: Trwajcie mocni w wierze, dz. cyt., s. 47.



chrzescijan idea Boga stanowi jgdro, wokot ktorego zbiera sie najbardziej gesta
ignorancja®. Kryzysu doswiadcza wiec sama idea Boga. Trafnie ukazat to Piotr
Lorek:

»,Dawniej Bog tez miat si¢ dobrze:

o Swiat byl odczytywany ,,magicznie”, kazdy z jego elementéw od pogody po

zdrowie zalezat bezposrednio od dzialania Boga;

* Ludzie byli §wiecie przekonani o istnieniu istot niefizycznych — aniotéw i, co gor-

sza, demonow ktore miaty wptyw na ich zycie i powodzenie;

* Ludzie wierzyli w istnienie duszy, ktéra nie dotykata §mier¢ fizyczna i ktora byta

sadzona przez Boga i ktorej grozity wieczne meki piekielne.
Dzi$ rola Boga staje si¢ znacznie mniejsza:

* Nauka, ze swoja rygorystyczna metodologia juz nie boi opisywac¢ si¢ Swiata w ka-
tegoriach przyczynowo-skutkowych, a role Boga w zyciu czlowieka przejety me-
teorologia, kosmologia, medycyna i inne dziedziny wiedzy. Rola Boga zawgzila
si¢ do wngetrza cztowieka, ale nawet i t¢ przestrzen zaczynaja wypetiaé takie na-
uki jak neuropsychologia.

Dzigki powtarzalnosci eksperymentéw naukowych, lacznie z rozwojem medy-
Cyny, psychiatrii i psychologii ludzie juz nie boja si¢ wptywu niewidzialnych istot
na ich zycie, a niejeden przypadek opetania daje si¢ wyleczy¢ pigutka;
Nauka ponadto dostrzegla bezposrednia zalezno$¢é miedzy ciatem i dusza czto-
wieka. Ta druga stata si¢ po prostu funkcja pierwszego. Z czasem $mier¢ stata si¢
nie lt4aka grozna, mgki piekielne nieprawdopodobne, a niebianskie ukojenie nud-
ne”™".
Opisany kryzys idei Boga zdaje si¢ przekresla¢ wszelkie mozliwosci wiary
we wspolczesnym §wiecie.

I1. Terazniejsze mozliwoSci wiary

Pomimo przeciwno$ci wiara ma mozliwos$ci zaistnienia w niesprzyjajace;j
terazniejszosci. O aktualnych mozliwosciach wiary wspomina encyklika Lumen
fidei. Tgq aktualng mozliwo$cig wiary jest Kosciot nazwany ,,matkg naszej wiary”
(37). Koscidt uczy mowic jezykiem wiary, bo w nim rodzi si¢ wiara ze stuchania,
z widzenia i z dotykania.

Gdy chodzi o wiarg rodzacg si¢ ze stuchania, to sw. Pawef postuzy sie
formutq, ktora stata sie klasyczna: »fides ex auditu« [wiara rodzi si¢ z tego, co
sie styszy — Rz 10,17] (Lumen fidei 29). Dlatego tez pierwsi chrzescijanie w
obliczu prze$ladowan prosza w modlitwie: daj Twoim stugom z catq odwagg
glosi¢ Twoje Stowo (Dz 4,29). Bog spehit te prosbe 1 Wszyscy zostali napetnieni
Duchem Swietym i odwaznie glosili Stowo Boga (Dz 4,31). Dzisiaj przez

Bp Evdokimov, dz cyt,s. 21.

1 Wyktad wygtoszony we Wroctawiu 29.10.2013 r. w ramach Dni Reformacji. Piotr Lorek,
absolwent University of Glamorgan i University of Wales w Wielkiej Brytanii, dziekan
Ewangelikalnej Wyzszej Szkoly Teologicznej we Wroctawiu, biblista, specjalista w zakresie
analizy retorycznej Nowego Testamentu.
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wszystkie przypadki odmienia si¢ termin ,,nowa ewangelizacja”, powotuje sie
dykasterie i katedry nowej ewangelizacji, a potrzeba tylko jednego — odwaznego
gloszenia Stowa Bozego na areopagach wspotczesnego Swiata. Ze stuchania tego
Stowa rodzi si¢ wiara takze i dzisiaj.

Wiara rodzi si¢ takze z widzenia. Apostotowie Zobaczyli zmartwychwstatego
Jezusa na wiasne oczy i uwierzyli (Lumen fidei 30). O znaczeniu widzenia dla
wiary $wiadczy posrednio 13 kanon II Soboru Nicejskiego (787): Krotko
mowigc, zachowujemy nienaruszong catg przekazang nam tradycje Kosciola,
zarowno pisang, jak i niepisang. Jednym z elementow tej tradycji jest malowanie
wizerunkow na obrazach, w ten sposob, by obraz byt zgodny z przekazem
podanym przez Ewangelie, aby te wizerunki potwierdzaly, ze Stowo Boze
naprawde bylo czlowiekiem, a nie wytworem fantazji, i abysSmy mieli z tego
korzys¢, utwierdzajgc sie w tej wierze. Obrazy majg stuzy¢ wierze, bo ona rodzi
si¢ takze z widzenia. Podobng role jak obrazy moze spetnia¢ pickno wielkich
katedr, dostojenstwo liturgii, §wigtowanie, ksztatt roku koscielnego. To wszystko
jest swiadectwem, z ktorego moze zrodzi¢ si¢ wiara. Wedlug Ratzingera,
sposob w jaki wiara zdotata wyrazié¢ si¢ w historii, Swiadczy o niej samej,
Swiadczy o prawdzie, ktéra za nig stoi™.

Wiara rodzi si¢ rowniez z dotykania, cho¢ to stowo zdaje si¢ wchodzi¢ na
jaki$ wspotczesny indeks zakazanych stow, tworzony nie przez Koscidt, ale tych,
ktérzy pojmuja wolno$¢ jako dowolno$¢. Trudno jednak wyobrazi¢ sobie
bezdotykowe chrzeScijanstwo na wzor bezdotykowej myjni samochodowej.
Encyklika Lumen fidei stwierdza bowiem, ze Przez swoje Wcielenie i przyjscie
do nas Jezus dotkngt nas, i dotyka rowniez dzisiaj poprzez sakramenty. W ten
sposob, przemieniajqc nasze serce, pozwolit nam i nadal pozwala rozpoznac¢ Go
i wyznawac jako Syna Bozego (31) Sakramenty sg wigc przedhuzeniem tajemnicy
Woeielenia. Poprzez nie Wcielony Syn Bozy dotyka ludzi dla wiary i dlatego sg
one wlasnie ,,sakramentami wiary”. Polski teolog. Wactaw Schenk, jeszcze przed
rozpoczgciem II Soboru Watykanskiego uwazat, ze w teologii potrydenckiej tego
aspektu sakramentow nie uwzglgdniano ze wzglgdu na nauczanie Wyznania
augsburskiego stwierdzajace, ze sakramenty sq ustanowione nie tylko znakami
rozpoznawczymi wsrod ludzi, lecz raczej znakami i Swiadectwem woli BoZej
wobec nas, aby pokrzepialy i utwierdzaly wiare tych, co przystepujq do
sakramentow (XI1I). Zdaniem Schenka, Sobodr Trydencki nie potepit powigza-
nia sakramentu z wiarag lecz tylko ekskluzywnos¢ formuty solam fidem'®.
Sakramenty sg wigc sakramentami wiary, co encyklika wyjasnia np. w odnie-
sieniu do chrztu: Chrzest zatem przypomina nam, zZe wiara nie jest dzietem
zyjgcej w izolacji jednostki, nie jest aktem, ktorego cziowiek moze dokonad,

¥ ). Ratzinger: Wikiady bawarskie z lat 1963-2004. Warszawa 2009 s. 164.
% por. W. Sch e nk: Liturgia sakramentéw swietych. T. 1. Lublin 1962 s. 11.
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liczge tylko na wiasne sily, ale musi by¢ ona przyjeta poprzez wejscie do
wspolnoty koscielnej, przekazujgcej Bozy dar (Lumen fidei 41).

To, ze wiara rodzi si¢ ze slyszenia, widzenia i dotykania jest konsekwencja
tajemnicy wcielenia. Ona pokazuje, ze Bog szanuje strukture cztowieka, ktorego
stworzyt. Relacja z Bogiem, jesli ma by¢ relacjg ludzkq, musi by¢ zatem taka, jaki
Jjest sam czlowiek''. Poniewaz w zyciu czlowieka wazng rolg odgrywaja zmysty,
dlatego wiara zwigzana jest ze zmystami: wzroku, stuchu i dotyku. To, czego
cztowiek potrzebuje do codziennego funkcjonowania, stoi rdwniez w stuzbie
wiary. Laska Boza sprawia, ze dzigki styszeniu, widzeniu i dotykaniu rzeczy tego
$wiata stajg si¢ czym$ wiecej niz rzeczami — staja si¢ one jakby przezroczyste
wzgledem Boga. Sw. Tomasz z Akwinu pisze, ze Apostol Tomasz co innego
widzial, a w co innego uwierzyt: Widzial czlowieka, a w Boga uwierzyt (Suma
teologiczna I1-11, 1, 4.). Z widzeniem Apostota Tomasza bylo powigzane réwniez
stuchanie i1 dotykanie. Ta jednos¢ widzenia, stuchania i dotykania powigzana jest
z wystrojem katolickich §wigtyn, ktorych centrum — w scenerii obrazow —
stanowi oftarz stowa Bozego i ottarz Eucharystii.

Wiara ze stuchania, widzenia i dotykania rodzi si¢ w Kosciele, ktory uczy
mowic¢ jezykiem wiary. Do wielu jednak ludzi nie dociera ta misja Kosciota.
Rowniez i oni nie sg pozbawieni szansy na wiar¢. Znajduja si¢ w sytuacji
Medrcow, prowadzonych przez gwiazde do Betlejem. Znaki Boze w codziennych
doswiadczeniach zycia, w nastepstwie por roku, w urodzajnosci ziemi i w catym
ruchu kosmosu moga by¢ droga do wiary. Droga do wiary jest rowniez otwarcie
na mito$¢. W sumie kazde ludzkie doswiadczenie moze staé si¢ drogg do wiary
dzigki Temu, ktory jest Swiatloscig Swiata (J 8,12). On przyjmuje, oswieca
i oczyszcza ludzkie doswiadczenia czyniac z nich droge do wiary. Tym, ktorzy
szukajg Boga, ofiaruje On spotkanie z Bogiem na drogach zycia (por. Lumen
fidei 35). Drogi ludzkiego zycia obfituja wigc w to, co mozna by okresli¢ jako
preambula fidei. One sa przygotowaniem do przyjecia wiary ze shuchania,
widzenia i dotykania.

Encyklika Lumen fidei pokazuje terazniejsze mozliwosci wiary. Moze ona
rodzi¢ si¢ ze stuchania, widzenia i dotykania. Przygotowaniem do takiego
rodzenia si¢ wiary ze stuchania, widzenia i dotykania sg rézne do$wiadczenia
ludzkiego zycia, ktore mozna okresli¢ jako preambula fidei. W obliczu takich
mozliwos$ci wiary mogtaby dziwi¢ masowos$¢ ateizmu. Rahner jednak uwaza, ze
pierwsi chrzescijanie nie odnosili bynajmniej samych sukcesow [...]. lluz Zydoéw
zdobyto wtedy dla chrzescijanstwa, nie mowigc juz nawet o ogromnej przeciez
liczbie odstepstw, ktére mialy czesto miejsce po nawréceniach™®. Poniewaz wiare
inicjuje laska, dlatego wymyka si¢ ona statystykom. Gdziez bowiem jest

73 Ratzinger: Sakrament i misterium. Krakow 2011 s. 42.
B K. Rahner: O mozliwosci wiary dzisiaj, dz. cyt., s. 246-247.
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napisane, ze mamy mie¢ cate sto procent? To Bog ma je mie¢. I na szcze$cie ma
On litos¢ dla wszystkich, chce skutecznie obja¢ wszystkich swa taska.

I11. Przyszle mozliwoS$ci wiary

Aktualne mozliwosci wiary daja jej przyszto$¢. Ta przyszios¢ wiary
zwigzana jest przede wszystkim z Boza opatrzno$cig. Klemens Aleksandryjski
uwaza, ze odrzucenie opatrznoéci Bozej jest rdwnoznaczne z ateizmem®.
Opatrznos¢ Boza ze zta wyprowadza dobro, z upadku cztowieka czyni
blogostawiona wing, a ze $mierci Jezusa wyprowadza zmartwychwstanie.
Misterium paschalne Jezusa, czyli w waskim znaczeniu Jego przejScie przez
smier¢ do zmartwychwstania, powtarza si¢ z zyciu Ko$ciota. Jest to widoczne
i w tym, ze krew meczennikow staje si¢ posiewem nowych chrzescijan. Nawet
przesladowania nie przekreslaja mozliwosci wiary. Wedltug Rahnera: Nie ma
bowiem po prostu sytuacji, ktora nie mogtaby zawierac jakiejs szansy
chrzescijanstwa®. Opatrznos¢ Boza nawet z przesladowan potrafi wyprowadzié
wzrost wiary.

Przyszto$¢ wiary lezy jednak nie tylko w rekach Bozej opatrznosci lecz
takze w samym cztowieku. Jest on przeciez obrazem Boga (por. Rdz 1,26)
i dlatego jego byt jest otwarty na Boga. W konsekwencji pytanie o Boga nigdy
nie bedzie pytaniem przestarzatym. Przejawia si¢ to paradoksalnie nawet w tym,
ze cztowiek z ateizmu bedzie chcial uczynié religie. Filozof i ateista, Alain de
Botton, autor ksiazki Religia dla ateistow, twierdzi, ze Dawkins czy Hitchens
stworzyli ateizm jako filozofi¢ agresji. Botton natomiast odzegnuje si¢ od takiego
podejscia i uwaza, ze nalezy doceni¢ Koscioty za ich zarzadzanie zyciem
spolecznym i wewngtrznym cztowieka. Dlatego tez twierdzi, ze trzeba stworzy¢
podobny system warto$ci i rytualow dla ateistow. Filozof proponuje budowe
w Londynie Swigtyni Ateizmu jako odpowiednika chrzescijanskiego kosciota®.
Z kolei Jirgen Habermas zauwaza, ze proces sekularyzacji przyniost
cztowiekowi nie tylko sukcesy, ale rowniez straty. Do tych strat nalezy zaliczy¢
»Swiadomos$¢é, ze czegos$ brakuje”zz. Taka ,,$wiadomos¢, ze czego$ brakuje”
zwraca cztowieka ku chrze$cijanstwu jako sensownej propozycji, ktéra daje do
myslenia i moze si¢ okazaé jako a much better story®®. W probie utworzenia
religii dla ateistow, czy w $wiadomosci, ze czego$ brakuje, mozna widzie¢

¥por.Klemens Aleksandryjski, Stromata 6, 122.

20 K. Rahner: O mozliwosci wiary dzisiaj, dz. cyt., s. 258.

21 7ob. A. de Botton: Religion for atheists: a non-believer s guide to the uses of religion.
New York 2012.

2 70b. J. Habermas: Ein Bewusstsein von dem, was fehlt. Uber Glauben und Wissen und
den Defitismus der modernen Vernunft. W: Die Religionen und die Vernunft. Die Debatte um die
Regensburger Vorlesung des Papstes. Red. K. We n z e . Freiburg 2007 s. 47-56.

2. Milbank: Theology and Social Theory. Beyond secular reason. Oxford 1990 s. 330.
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przyczotki wiary. Teologia powinna wykorzystaé te przyczotki 1 pomoc
wspoétczesnemu cztowiekowi w drodze do wiary. Jak przypomina encyklika
Lumen fidei: teologia ma stuzy¢ wierze chrzescijan (36).

Aby teologia stuzyla wierze, nie moze by¢ teologia kontrowersyjna.
Newman twierdzi, ze teologia, jesli sama nie jest kontrowersyjna, jest najlepsza
bronig w kontrowersjach®. Réwniez w kontrowersji ze wspolczesnym ateizmem
teologia powinna stuzy¢ wierze. We wspoélczesnym ateizmie mozna wyrdznié
dwa typy: ateizm sceptyczny i ateizm podejrzliwy. Ateizm sceptyczny podwaza
racjonalno$¢ wiary. Natomiast ateizm podejrzliwy podwaza motywy
wiarygodnosci. W zwigzku z ateizmem sceptycznym teologia powinna ukazywaé
racjonalnos$¢ wiary, a w zwiazku z ateizmem podejrzliwym — ukazywaé jej
wiarygodno$¢”. Tym wyzwaniom ze strony ateizmu sprosta teologia szanujaca
hermeneutyke cigglosci i bedaca nigdy nie ukonczong wedrowkq myslenia ku
Chrystusowi w jej ciggle nowych rozbiegach®®. Natomiast nie sprosta tym
wyzwaniom teologia przeksztatcajaca si¢ w modne ideologie. Taka teologia
jest teologig bez teologii, bo wiecej ma w niej do powiedzenia modna ideo-
logia niz Bog.

W sumie przyszte mozliwosci wiary zwigzane sa z Boza opatrznoscia
i otwarciem czlowieka na Boga, ktorego zroédtem jest obraz Boga w czlowieku.
Pomoca na drodze wspolczesnego czlowieka do wiary moze by¢ teologia.

Na pytanie o aktualne i przyszte mozliwo$ci wiary trzeba odpowiedzieé
twierdzgco. Mozliwosci wiary daje Bog i dlatego wiara ma przysztos$¢. Poniewaz
jednak adresatem taski wiary jest cztowiek, dlatego wiara zawsze bedzie
przezywala kryzys. Ten kryzys jest wynikiem poadamicznej sytuacji cztowieka,
ktoéra zainaugurowala opcja ,,by¢ jak Bog” (por. Rdz 3,5). W tej opcji tkwi zrédto
wszelkiego ateizmu wszystkich czasow. Dlatego pokusa ateizmu bedzie zawsze
aktualna i to w stosunku do kazdego wierzacego. Nawet mistyk, zanim osiggnie
zjednoczenie z Bogiem, w czasie ,,nocy ciemnej”, ktorg przezywa w swojej
duszy, staje na progu ateizmu, poniewaz do$wiadczenie transcendencji Boga
ukazuje mu przepas¢ pomiedzy ludzkim duchem a misterium wiary. Jednak
ateizm tez jest zagrozony przez watpliwosci. Myslacego ateist¢ bedzie niepokoito
chociazby pytanie: Ktory dogmat jest bardziej racjonalny, czy ten ateistyczny,
gloszacy ze u podstaw rzeczywistosci stoi ,$lepy zegarmistrz’?, czy ten

2 por.J.H.Newman, dz. cyt., s. 113.

% 7ob. A. F. Clamor: Newman and the search for a »via media« between atheism and
catholicity. W: John Henry Newman Doctor of the Church. Oxford 2007 s. 72-75.

% Jego Ekscelencja Biskup Swidnicki Ignacy Dec: Jego Eminencja Kardynal Joseph
Ratzinger — Jego Swigtobliwos¢ papiez Benedykt XVI doktor whonoris causa« Papieskiego
Wydziatu Teologicznego we Wroctawiu. Swidnica 2005 s. 73.
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teistyczny mowiacy, ze u podstaw rzeczywisto$ci jest Poznanie i Mysl. Sam
lider $wiatowego ateizmu — Dawkins, raczej nie jest catkowicie przekonany
o dogmacie przypadku. Swiadczy o tym czwarty rozdzial jego ksiazki, pt. Bog
urojony, ktéremu nadat tytut: Dlaczego niemal na pewno nie ma Boga®’. Owo
niemal otwiera na watpliwo$¢, ze urojeniem moze by¢ dogmat o niepoznajacym,
niemyslacym i $lepym przypadku, ktory daje poczatek rzeczywistosci. Ateizm
nie udowadnia wigc przeciwienstwa wiary. Wierzacy nie musza wiec czuc si¢ jak
pasazerowie tonacego statku, czekajac na udowodnienie przeciwienstwa wiary.
Nikt bowiem takiego dowodu nie przedstawit’®. Pomimo braku wspomnianego
dowodu, wiara zawsze bedzie zagrozona. Wierzacy moga znalez¢ sie w dia-
sporze, bo dawne chrzescijanstwo z rekrutacji zostanie zastgpione chrzescijan-
stwem z wyboru®. Chrzescijanstwo diaspory nie moze by¢ jednak chrzescijan-
stwem okopow lub getta, bo bedzie rodzito antyklerykalizm®. Poniewaz wiare
zawsze inicjuje taska, dlatego bedzie wymykata si¢ ona wszelkim ludzkim
kalkulacjom, bo cudem taski jest wyprowadzanie dobra nawet ze zta.

?’R.DawKkins: Bég urojony. Warszawa 2007 s. 161.

8 por, K. Rahner: O mozliwosci wiary dzisiaj, dz. cyt., s. 19.
% Tamze, s. 204-205.

0 por. tamze, s.211.
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Teologia Praktyczna
Uniwersytet im. Adama Mickiewicza w Poznaniu . Wydziat Teologiczny

Tom 14, 2013

ANDRZEJ NAPIORKOWSKI

Wspolczesny sekularyzm a teologia sekularyzacji
jako wyzwania dla wiary

W znaczeniu zblizonym do wspodtczesnego rozumienia, okreslenia sekula-
ryzm i sekularyzacja rodza si¢ w tonie osiemnasto- i dziewigtnastowiecznych
pradow o$wieceniowych, a zwlaszcza pojawiaja si¢ wraz z krytyka religii w do-
bie francuskiego o$wiecenia. Nastgpnie zostaja podjete w samodzielnej filozo-
ficznej refleksji przez Davida Hume, Georga W. Hegla, Ludwiga Feuerbacha
i jego krytyce religii. Jeszcze dalej, bo az po odrzucenie i wreez walke z chrzesci-
janstwem, pojdag w swoich postulatach Karl Marx, Fryderyk Engels i Wtodzi-
mierz Lenin. Teologowie protestanccy, inspirowani tymi wyzwaniami oraz ko-
niecznoscia apologii chrzescijanstwa, podejma zagadnienie oceny sekularyzmu w
swietle Objawienia chrzescijanskiego, wypracowujgc teologie sekularyzacji.
Krytycznie do ich osiggnig¢ ustosunkuja si¢ mysliciele katoliccy, przedktadajac
samodzielne opracowania, ktore IT Sobor Watykanski zweryfikuje doktrynalnie.

l. Precyzacja pojeé

Pojgcie ,,sekularyzacja” jest zakorzenione w tacinskim stowie saeculum,
oznacza pokolenie, okres czasu, czas jednej generacji lub okreslony wiek'. Naj-
czeSciej za pomocg okreslenia saeculum wyrazano to, co czasowe, temporalne,
przemijalne. Saeculum stato si¢ nazwag dla $wiata. Dysponujemy jednak drugim
pojeciem wyrazajacym $wiat. To mundus, majacy znaczenie bardziej miejsca,

Andrzejf NAPIORKOW SK1 OSPPE, o. prof. dr hab., zastepca dyrektora Instytutu Teologii
Fundamentalnej, Ekumenii i Dialogu, kierownik Katedry Eklezjologii Uniwersytetu Papieskiego
Jana Pawta II w Krakowie, cztonek Komitetu Nauk Teologicznych Polskiej Akademii Nauk, Pol-
skiego Towarzystwa Teologicznego, polskiego Stowarzyszenia Teologow Fundamentalnych i
Polskiego Towarzystwa Mariologicznego, e-mail: andrzej.napiorkowski@upjp2.edu.pl

Y Por. A. Draguta: Ocali¢ Boga. Szkice z teologii sekularyzacji. Warszawa 2010 s. 11-12.
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instytucji czy struktury. Mimo, ze te poje¢cia saeculum i mundus stosowano do
deskrypcji jednego swiata, to niosty ze sobg dwie rozne koncepcje swiata: grecka
— odzwierciedlajaca $wiat jako miejsce oraz tacinska — ukazujaca $wiat jako hi-
storie. Rozwijajace si¢ w kategoriach greckich chrzedcijanstwo przejelo termin
saeculum w znaczeniu miejsca. Dlatego niebo, piekto czy czysciec rozumiano
kiedys jako miejsca, a nie stany. Konsekwentnie sekularyzacje pojeto jako utrate
przestrzeni, umniejszenie, wycofywanie si¢’. Ostatecznie tacinskie stowa saecu-
laris ttumaczy si¢ dzi$ jako zeswiecczenie. W najszerszym rozumieniu, oznacza
rozluznienie wigzi z religia i wyjecie lub uwolnienie jakies rzeczy, terytorium lub
instytucji spod wiadzy czy zaleznosci koScielnej. Z sekularyzacja taczy si¢ takze
problematyka laicyzacji, emancypacji, dechrystianizacji, desakralizacji, swoiste-
go ,,odkoscielnienia”, a takze odmitologizowania czy tez niereligijno$ci. Sekula-
ryzacja oznacza odej$cie od instytucjonalnych form religijnosci. Nie jest ona
jakim§ nowym fenomenem, gdyz towarzyszy wszystkim religiom®. Niemniej
W sposob szczegodlny istnieje 1 poteguje si¢ w obszarze chrzescijanstwa Starego
Kontynentu. Nalezy ja zarowno klasyfikowac pozytywnie, jak i negatywnie.

Jak stusznie zauwaza F.-X. Kaufmann w swojej ksigzce pt. Kirchenkrise.
Wie iiberlebt das Christentum?, znajdujemy si¢ z pewno$cig w jakiej§ nowej
fazie religijnego rozwoju, ktory przede wszystkim nacechowany jest wzmagajaca
si¢ utratg znaczenia koscielnosci dla indywidualnego sposobu prowadzenia zycia.
Religijna przynaleznos¢ stala si¢ dzisiaj z jednej strony kwestia prywatna, i to
ponadto nie tylko w sensie politycznym, ale réwniez ogolnoswiatowym. Owo
swoiste odkoscielnienie jednostki nie odnosi si¢ przy tym jedynie do obszaru
Kosciotow katolickich. A z drugiej, stanowisko Kosciola odnosnie do proble-
moéw gospodarczych i spotecznych czy jego apele etyczno-moralne znajduja
wcigz zadziwiajagcy rezonans. Koscioty chrzescijanskie dalej bowiem uchodzg za
waznych reprezentantdow zycia publicznego, jednakze nie jako autorytety dla
prywatnej moralnosci®.

Pomocne rozroéznienie migdzy terminami ,,sekularyzm” a ,,sekularyzacja”
przedtozyt Pawet VI w adhortacji apostolskiej Evangelii nuntiandi z 8 grudnia
1975 r. Ojciec $wigty — kontynuujac wskazania Soboru i zachecajac do poszano-
wania postulatéw sekularyzacji — zdecydowanie jednak ostrzegat przed sekulary-
zmem. Pisat: Trzeba zauwazyé, ze niejako w centrum naszego dzisiejszego swiata
thwi cos, co jest jakby szczegolng jego cechq, mianowicie »sekularyzm«. Nie
mowimy o »sekularyzacji«, ktora jest stusznym i prawowitym, nie obcym wierze
i religii usitlowaniem odkrycia w stworzeniu, w kazdej rzeczy i w kazdym zdarze-

2 por. tamze.

®Ppor.J. Mariafski: Sekularyzacja. W: Leksykon teologii fundamentalnej. Red. M. Ru-
seckiiin. Lublin —Krakow 2002 s. 1089-1092.

4 Por. F.-X. Kaufmann: Kirchenkrise. Wie iiberlebt das Christentum? Freiburg — Basel —
Wien 2000 s. 96.
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niu praw wszechswiata, ktorymi one si¢ rzqdzq »autonomicznie«; byle tylko
umyst bazowal na wewnetrznym przekonaniu, ze te prawa natozyt im Stworca.
W tym znaczeniu ostatni Sobor potwierdzil uprawniong »autonomie« kultury
ludzkiej, a zwlaszcza nauki. My zas mamy tu na mysli rzeczywisty sekularyzm,
czyli takq koncepcje swiata, wedlug ktorej catkowicie tumaczy si¢ on sam, bez
potrzeby uciekania sie do Boga, ktory staje si¢ zbyteczny, a nawet przeszkadza.
Tego wiec rodzaju, »sekularyzm« usituje podkreslic potege poznawczg cztowieka,
doprowadza do pomijania Boga, a takze do Jego zaprzeczenia. Stgd wyphywajg
nowe rodzaje ateizmu, mianowicie ateizm yantropocentryczny«, nie tyle abstrak-
cyjny i metafizyczny, co pragmatyczny, programowy i wojujgcy. W lgcznosci
z tym »sekularyzmemq« ateistycznym propaguje sie co dzien, w przeroznych po-
staciach cywilizacyjng konsumpcje, tj. »hedonizm« podniesiony do rangi najwyz-
szego dobra, wole wladzy i panowanie, oraz dyskryminacje wszelkiego typu.
Wszystko to stanowi nieludzkie tendencje tego »humanizmu«®.

Czym jest sekularyzm, a czym teologia sekularyzacji? Pojecie te funkcjonuja
w obszarze opisujagcym $wiatopoglad, ekonomie, kulturg, filozofig¢ badz teologie.
Nieczesto dochodzi tu do wzajemnego przenikania tych obszarow i sprzecznosci.
Dlatego warto zastrzec, z jakiej pozycji mowi si¢ o zjawisku sekularyzmu, a kie-
dy o (teologii) sekularyzaciji.

Przez sekularyzm nalezy zatem rozumie¢ kazdg forme wrogosci — znaczenie
uogolniajac definicjg¢ — wobec wszystkiego, co chrzesécijanskie. W obszar sekula-
ryzmu nalezy zatem wiaczy¢ nie tylko idee wymierzone w oredzie ewangeliczne,
ale takze czynne przesladowania chrzescijan, przejawiajace si¢ w roznych posta-
ciach. By¢ moze uzyskujemy w ten sposéb zbyt pojemne pojecie sekularyzmu,
ale chodzi o wytyczenie, w miar¢ jasnej, granicy migdzy tymi okresleniami. Na-
tomiast fenomen sekularyzacji wystepuje przede wszystkim w ramach cywiliza-
cji euroatlantyckiej, gdyz jest ona forma teologii kontekstualnej do$¢ mocno po-
wigzane] z aktualng forma kultury tych spoteczenstw i ich rozwoju ekonomicz-
nego i politycznego. Jakkolwiek dla calosci opisu tego zjawiska wypada dodac,
ze niektoérzy teologowie, jak np. Friedrich Gogarten, Harley Cox czy Johann
Baptist Metz, neguja taczenie narodzin sekularyzacji z nowozytnoscia. Uwazaja,
ze sekularyzacja stanowi nierozlagczny element chrzescijanskiego Objawienia i
jest procesem wpisanym w dzieje zbawienia i to juz od pierwszych ksigg Starego
Testamentu. Cox stoi nawet na stanowisku, iz poczatkowa sekularyzacja byt sam
akt stworzenia, ktory nalezy przyjac¢ jako pierwszy moment desakralizacji §wiata.
Metz to spostrzezenie uzupehnil, dodajac, ze ostateczne przelamanie rozdziatu
sacrum i profanum dokonato si¢ w wydarzeniu Wcielenia Syna Bozego. W Jezu-
sie Chrystusie doszto do desakralizacji i demitologizacji natury®.

*Pawet V I: Adhortacja apostolska Evangelii nuntiandi. Watykan 1975 nr 55.
®Por. A. Draguta: Ocali¢ Boga. Szkice z teologii sekularyzacji, dz. cyt., s. 14-15.
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I1. Czas agresywnego sekularyzmu?

Jakkolwiek do$wiadczamy obecnie wzmozonej napasci sekularyzmu, to
wrogo$¢ wobec chrze$cijanstwa jest zjawiskiem, jakie towarzyszyto juz Jezusowi
z Nazaretu w trakcie jego zycia i dziatalno$ci. Sekularyzm trwa nieprzerwanie
przez wieki az do dzisiaj i przyjmowat w historii rozne stopnie nat¢zenia. Polega
on na mniej lub bardziej otwartej walce z religia chrzescijanska i jej wyznawca-
mi. Przesladowcy postugiwali i postuguja si¢ roznymi metodami: w pierwszych
wiekach chrzescijanstwa czesto uciekali si¢ do fizycznej eksterminacji, co ma
miejsce takze obecnie w wielu krajach Trzeciego Swiata, a z kolei aktualnie w
Europie przybiera najczesciej formy medialne i legislacyjne. Najokrutniejszych
postaci sekularyzmu w czasach wspotczesnych chrzescijanie dos§wiadczajg ze
strony radykalnych ruchow islamskich i hinduistycznych, a takze przez systemy
ateistyczne, jak np. w Korei Potnocnej czy jeszcze nie tak dawno w ZSRR i tery-
toriach przez niego zdominowanych przez cate dziesigciolecia.

Wedhug szacunkow fundacji ,,Open Doors” obecnie ok. 100 miliondéw chrze-
$cijan jest ofiarami przesladowan, gtéwnie w panstwach islamskich, Korei Po1-
nocnej oraz wskutek hinduskiego ekstremizmu i islamskiego terroryzmu. Z da-
nych raportu papieskiej fundacji ,,Pomoc Kosciotowi w Potrzebie” co roku na
$wiecie ginie ponad 170 tys. chrzescijan. Ta koscielna organizacja ,,Kirche in
Not” szacuje, ze 3/4 ofiar przesladowan religijnych stanowig chrzeécijanie. We-
dhug dra Tomasza Korczynskiego do 2010 r. $mieré meczenska poniosto 70 mi-
lionéw chrzescijan, z tego w XX wieku 45 milionow’.

Dlatego istnieja realne przestanki o tym, aby na progu XXI wieku méwic o
swoistej eskalacji roznych form sekularyzmu. T¢ szerokg rzeke wspotczesnego
sekularyzmu zasilajg ztudne i m¢tne wody faszyzmu, (neo)marksizmu, nihilizmu,
religijnego fundamentalizmu islamskiego, hinduskiego i judaistycznego, masone-
rii, satanizmu z nowo powotanymi do zycia centrami kultu szatana (kalifornij-
czyk Howard Levy i jego ,,Church of Satan”; Marco Dimitri oglaszajacy si¢ jako
antychryst i zaktadajacy w Bolonii ko$ciot ,,Bambini di Satana”), skrajnego fe-
minizmu i wzbierajacego dzi§ ateizmu oraz gender. Czy jest to rzeczywiscie
napas¢ na chrzescijanstwo, a szczego6lnie na Kosciot katolicki? A moze jako
chrzescijanie jesteSmy nadwrazliwi i inaczej mys$lacych wpisujemy nazbyt tatwo
na liste swoich dreczycieli? A moze wzmagajacy si¢ sekularyzm jest impulsem
do poteznej pracy teologicznej tak nad tajemnicg ukrytego Boga, jak i wezwa-
niem oczyszczenia samego chrze$cijanstwa?®.

" Por. Przesladowania chrzescijan — http://pl.wikipedia.org/wiki/Prze%C5%9 Bladowania
chrze%C5%9Bcijan#cite_note-pl.radiovaticana-630723-2, [odczyt z dnia 1.11.2013].
®por. S.de Fiore: Maria e il mistero del Male. Milano 2013 s. 25-31.
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I11. Narodziny protestanckiej teologii sekularyzacji

Analizujac genezg teologii sekularyzacji wypada odwota¢ si¢ do kilku zna-
czacych oséb z kregu protestantyzmu, ktore poswiecily temu zagadnieniu nalez-
ng uwage i przedtozyty proby zrozumienia tego zjawiska.

Jako pierwszego nalezy wskaza¢ Rudolfa Bultmanna (1884-1976) i jego po-
stulat demitologizacji przekazu ewangelicznego®. Znaczacym przyczynkiem do
narastania teologii sekularyzacji byty jego propozycje demitologizacji, jakie wy-
tozyt w swojej publikacji pt. Die Geschichte der synoptischen Tradition (1921).
Tezy demitologizacji przyjete poczatkowo negatywnie, ostatecznie wplynety po
1953 r. na rozpoczgcie, najpierw w kregach uczniow Bultmanna, ozywionych
dyskusji nad problematyka relacji pomiedzy ,,JJezusem historii” i ,,Chrystusem
wiary”, a z kolei po 1960 r. zainicjowaly ferment w kregach katolickich (E. Ruf-
fini, A. Romeo, F. Spadafora, B. Mariani). Poprzez odrzucenie niektorych nad-
przyrodzonych elementow Ewangelii i interpretacji chrzescijanstwa w katego-
riach filozoficznego egzystencjalizmu Martina Heideggera, Bultmann zostat za-
klasyfikowany jako autor biblijnych inspiracji dla teologii sekularyzacji.

Kolejny wktad dla teologii sekularyzacji mozna znalez¢é w spusciznie Karla
Bartha (1882-1945) i zamkna¢ w hasle ,,migdzy religig a wiara”. Ten szwajcarski
kalwin, w stworzonej przez siebie teologii dialektycznej — gdzie z jednej strony
odrzucit 6wczesna liberalng teologie protestancka i ujawnil kryzys chrzescijan-
skich Kosciotow, jakie w pewnym stopniu zawiodly w dobie nazizmu, a z drugiej
odkryt suwerennos¢ Boga — wypracowat rozdziat religii i wiary. Dla Bartha, Bog
to zupehie kto$ inny. Miedzy Bogiem a cztowiekiem zachodzi ,,nieskonczona
jakosciowo réznica” (unendlich qualitativer Unterschied)’®. Tworca teologii
dialektycznej przeciwstawit tradycyjng wiare religijng Bozemu Objawieniu.
Prawdziwa wiara jest wytacznie wynikiem dziatania Bozej taski i jako taka prze-
ciwstawia si¢ religii. Jego zdaniem religia jest ludzkim produktem, jakim$ zlep-
kiem projekcji. Dlatego religia jest w gruncie rzeczy najwigkszym przeciwien-
stwem wiary chrzescijanskiej, gdyz w miejsce Boga postawila cztowieka. Mig-
dzy Bogiem a czlowiekiem istnieje przepas¢ nie do przebycia. Barthowska kry-
tyka religii, powigzana z interpretacja jezyka wiary, jego absolutyzacja wartosci
Objawienia i wiary, wptyng znaczgco na separacje chrzeScijanstwa i Kosciota

® Ten niemiecki teolog ewangelicki podejmujac, badania nad pierwotnym chrzescijanstwem,
wypracowat wlasna hermeneutyke jezyka teologicznego. W ksigzce, pt. Offenbarung und Heilsge-
schehen (1941), ukazat program demitologizacji jezyka Nowego Testamentu. Uwazatl, ze obraz
Jezusa uksztattowal si¢ przez pryzmat wiary wielkanocnej w zmartwychwstanie. Dlatego w swoim
dziele pt. Theologie des Neuen Testaments (1948-1953) doszed! do przekonania, ze przedmiotem
opisu winien by¢ proces ksztaltowania si¢ wiary gminy. B ult man n ujmowat wiar¢ nade wszyst-
ko jako okre$lony sposob bycia (egzystencjalnie).

0 por. H. Fischer: Systematische Theologie. Konzeptionen und Probleme im 20. Jahrhun-
dert. Stuttgart — Berlin —-K§ln s. 25-26.
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i dadza budulec pod sekularyzacyjne dezyderaty. Nalezy pozby¢ si¢ religii, ktora
wedtug Bartha nie jest niczym innym, jak tylko odbiciem samego cztowieka
i jego potrzeb. Z dorobku kalwinskiego teologa wyplywa desakralizacja Kosciota
i religii. Jest to krytyka bardziej wewnetrzna, polegajaca na dialektycznym od-
dzieleniu wiary i religii, przez ukazanie Boskiego pochodzenia wiary. Poglady
teologiczne Bartha staty si¢ ostatecznie znaczaca inspiracjg dla teologdéw prote-
stanckich, wspomnianego juz R. Bultmanna, D. Bonhoeffera, E. Fuchsa, F. Go-
gartena, jak réwniez katolickich, m.in. H.U. von Balthasara, H. Bouillarda, H.
Kiinga, K. Rahnera czy A. Nossola™’.

Dokonujac chronologicznego zestawienia procesu ksztattowania si¢ teologii
sekularyzacji po wczesniej gtoszonych przez Bultmanna i Bartha ideach, nalezy
zatrzymac si¢ na postulacie ,,Swieckiego chrzescijanstwa” Dietricha Bonhoeffera
(1906-1945). Ten niemiecki luteranin w propozycjach ,,$wieckiej religijnosci”
czy tez ,,milczacej religijnosci wewnetrznej” uzupetnial w pewnym sensie nurt
sekularyzacji. Jednakze jego wizja sekularyzacji jest tragiczniejsza. Uwazal on
bowiem, ze laicyzacja nie jest jakim$ naturalnym procesem, lecz prowadzi do
zmierzchu wiary. Wida¢ to wyraznie — W jego przekonaniu — na przyktadzie pro-
testanckiego Kosciota, ktory w dobie faszyzmu si¢ nie sprawdzit. Przeobrazenie,
jakiemu ulega $wiat, dewaluuje tradycyjne pojecie Boga. Niegdy$ Boga przed-
stawiano jako Wszechmocnego, a dzi§ jako stabego, niezdolnego pomoéc czto-
wiekowi. Bonhoeffer postuluje zniesienie jezyka metafizycznego, ktory juz ni-
czemu nie shuzy. Takze powrot do $sredniowiecza, gdzie Bogu przydzielano tak
wiele przestrzeni, rownatby si¢ wyrzeczeniu intelektualnej uczciwosci. Byloby to
salto mortale.

W swoim Lesebuch wyznaje, ze Bog pozwala nam dzi$ doswiadczaé tego, iz
musimy zy¢ jako tacy, ktorzy w tym zyciu musza dac sobie rad¢ bez Niego. Der
Gott, der mit uns ist, ist der Gott, der uns verldsst (Mk 15,34). Bog Objawienia
jest Bogiem, ktory kaze nam zy¢ w tym $wiecie bez roboczej hipotezy Boga i On
jest tym, przed ktorym stale jesteSmy. Prawdziwy Bog jest tym wtasnie stabym i
niemocnym, ktory pozwala si¢ przybi¢ do krzyza i tylko w ten sposéb jest z nami
i nam moze pomoc. Chrzescijanstwo niereligijne oznacza dla tego niemieckiego
teologa chrzescijanstwo $wiatowe w tym sensie, ze odkrywa Boga w Jezusie
Chrystusie posrodku $wiata, w centrum zycia ludzi, a nie gdzie$ na uboczu zycia,
w jaki$ formach poboznosci czy w zyciu przysztym. W tym kontekscie Bonhoef-
fer pisze dalej, Ze tu znajduje si¢ istotna roznica migedzy chrzescijanstwem a in-
nymi religiami. Religijnos¢ ludzi w ich potrzebach wskazuje im zazwyczaj pote-
ge Boga w $wiecie. Jest to Bog w sensie zasady Deus ex machina, czyli jest to
Bog ludzkich wyobrazen, jaki pojawia si¢ zupelnie nieoczekiwanie i rozwigzuje

M por. W. Kulbat: Nowe koncepcje sekularyzacji w perspektywie teologicznej. ,Lodzkie
Studia Teologiczne”. T. 19: 2012 s. 117-144.
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wszystkie ludzkie dylematy. Jednakze Bog Biblii odnosi ludzi do stabosci i cier-
pienia Bozego; tylko cierpiagcy Bog moze cztowiekowi pomoc. Dlatego mozna
powiedzie¢, ze rozwoj w kierunku dojrzatosci 1 samodzielno$ci $wiata prowadzi
do usunigcia fatszywego obrazu Boga™.

Zaproponowana przez niego koncepcja chrzescijanstwa $wieckiego oznacza
wyjscie poza religi¢, a zarazem odkrycie i dowartosciowanie wiary. Bonhoeffer
napisze nawet, iz religia jest przeciwienstwem wiary. Wiara jest wszystkim
i 0znacza uczestnictwo w cierpieniu Boga w zyciu $wiata. Jezus nie powotuje nas
do religii, tylko do wiary. Wszystko, co w chrzescijanstwie moze stac si¢ religia
nalezy podda¢ krytyce, a nastgpnie oczysci¢ z tego wiar¢. Benedykt XVI nie
zgadza si¢ z takim podejsciem, gdyz uwaza rozdziat wiary od religii za co$§ nega-
tywnego, poniewaz samo chrze$cijanstwo zyje jako religia®®.

Czwartym teologiem jest Friedrich Gogarten (1887—-1967). Jego wktad do
teologii sekularyzacji mozna stresci¢ w okresleniu — ,,cztowiek migdzy Bo-
giem a $wiatem”. W 1948 r. ten niemiecki ewangelik wydal ksigzke Die Kirche
in der Welt. Uzupetnieniem tych mysli okazaly si¢ dwie kolejne interesujace
prace: Der Mensch zwischen Gott und Welt (Heidelberg 1952) oraz Verhdingnis
und Hoffnung der Neuzeit. Die Sdkularisierung als theologisches Problem (Stutt-
gart 1953). W tych dzietach znajduje si¢ najbardziej znaczace dopowiedzenie
Gogartena, majace wptyw na dalszy rozw6j wlasciwie pojmowanej mysli sekula-
ryzacyjnej. Wedlug niego, autentyczne chrzescijanstwo nalezy rozumie¢ jako
wiare bez religii. Ma ono by¢ nacechowane brakiem przezycia religijnego i nad-
miernej poboznosci. Wiasciwe chrze$cijanstwo to wiara naznaczona staboscig
Boga i $wieckoscia §wiata, ktora bytaby uwolniona od klerykalizmu i sakraliza-
cji. Jako luteranin postulowat odmitologizowanie chrzescijanstwa, aby nastalo
Boze krolestwo Ducha bez prawa. Fundamentalna teza Gogartena brzmi: korze-
nie sekularyzacji znajdujg si¢ w samej wierze chrzescijanskiej. Cztowiek otrzy-
mat zadanie od Boga, aby uczynit §wiat obszarem swojego panowania. Swiat w
gruncie rzeczy jest $wiecki, gdyz nie istnieje w nim nic $wigtego™.

Gogarten zwrocit uwage na podwdjny charakter laicyzacji. Wiara, ktora nie
przyzwala na laicyzacj¢, prowadzi do zawezonej moralnosci i nakierowana jest
jedynie na indywidualne osiggniecie zbawienia. Z kolei sama laicyzacja moze

2por. D.Bonhoeffer: Lesebuch. Hrsg. von Otto D u d z u s. Miinchen 1985 s. 150-151.

¥ por. A. Draguta: Ocali¢ Boga. Szkice z teologii sekularyzacji, dz. cyt., s. 28-29.

1 Gogarten zgadzal si¢ z K. Barthem co do koniecznosci krytyki antropocentrycznie
zorientowanej kultury religijnej oraz przezwyci¢zenia teologii liberalnej, zatracajacej profetyczna
moc stowa Bozego i jego jakosciowa odmiennosé. W 1921 r. opublikowal ksiazke pt. Die religidse
Entscheidung, w ktorej uznat proby poznania religijnego, np. mistyke, za formy ludzkiej aktywno-
$ci znieksztalcajace prawde o Bogu i przeciwstawil im wyznanie wiary wyrastajace wylacznie z
Objawienia. Po 1945 r. podjat refleksj¢ nad miejscem Kosciota i wiary chrze$cijanskiej w §wiecie
wspodtczesnym, zwlaszcza w kontekscie proceséw sekularyzacyjnych.
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odrywa¢ cztowieka od Boga i czyni¢ go niewolnikiem jego pychy, a niekiedy
nawet nihilizmu. Protestancka perspektywa laicyzacji szanowata jednak autono-
mi¢ i swoisto$¢ wiary. Gogarten nie ulegt tu filozofii ani Hegla, ani Marksa, be-
dacych konsekwencja tez O$wiecenia, ktore odbieraty biblijnej wierze charakter
eschatologiczny i jej ukierunkowanie na co$, co wykracza poza ramy historii
wewnatrzswiatowej. Nie wolno dopusci¢ do ze§wiecczenia eschatologii. Gogar-
ten optujac za $wieckim $wiatem, ksztaltowanym przez cztowieka, mowi takze
o sferze wiary, zbawienia, grzechu i wierze rozumianej jako odpowiedz na Bo-
skie wezwanie taski®.

Zdaniem ewangelickiego teologa cztowieka nie mozna ani ujmowaé wy-
tacznie z perspektywy Boga (teza ortodoksyjnego nurtu teologii dialektycznej),
ani z perspektywy — $wiata (teza zwolennikOw o$wieceniowej emancypacji).
Sytuacja czlowieka jest specyficzna, jest on bowiem istotq znajdujgcq sie — jak
glosil tytul pracy Gogartena — »pomiedzy Bogiem i Swiatem«, przynalezgc
w petni zarowno do jednej, jak i drugiej rzeczywistosci. Kluczem do adekwatnego
opisu zaréwno faktycznej, jak i mozliwej egzystencji czlowieka, a takze jego od-
powiedzialnosci etycznej, jest osoba Jezusa Chrystusa oraz luterskie rozroznienie
miedzy Prawem i Ewangelig, wyznaczajace m.in. obszar ,.§wiecko$ci” czlowieka
i $wiata'®.

Wynikiem programu teologicznego F. Gogartena byta pozytywna interpreta-
cja procesow sekularyzacyjnych, takze w $wietle recepcji postulatu demitologi-
zacji R. Bultmanna, czego $wiadectwem byta praca Entmythologisierung und
Kirche (1953). Laicyzacja jako taka nie moze by¢ klasyfikowana negatywnie,
raczej trzeba ja postrzega¢ ambiwalentnie. Dzigki jej rozwojowi dokonuje si¢
bowiem stopniowe odbostwianie $wiata i jego desakralizacja. Podkreslajac zna-
czenie Gogartena dla rozwoju mysli o sekularyzacji, Carl Friedrich von We-
izsdcker w krotkim zdaniu stwierdzit: Bog uwalnia nas z rqgk bozkow [ ...]. Przez
Boga $wiat staje sie odbéstwiony™'.

Poglady Gogartena, uznajgcego prawomocnos$¢ sekularyzacji jako wyplywa-
jacej z chrzescijanskiej wiary, zostaly rozwinigte przez wspomnianego juz
H. Coxa i J. B. Metza w obrgbie zagadnien teologiczno-spotecznych oraz przez
Petera Bergera i Thomasa Luckmanna na terenie socjologii religii. Mozna odno-
towaé, ze z postulatow teologii sekularyzacji narodzit si¢ nurt tzw. ,teologii
$mierci Boga”, ktora wywotala co najmniej zdziwienie. Ten rodzaj teologii, uka-
zujacy bezsilno$¢ Boga, przybral rézne formy wyrazu: u G. Vahaniana — w no-
wozytnej zsekularyzowanej kulturze, u P.van Burena — w moéwieniu o Bogu,

¥ por. R. Winling: Teologia wspéiczesna 1945-1980. Krakow 1990 s. 51-53.

6 por. tamze, s. 53-54.

Y por. H. Zahrnt: Die Sache mit Gott. Die protestantische Theologie im 20. Jahrhundert.
Miinchen — Ziirich® 1996 s. 159.
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u W. Hamiltona — w milczeniu Boga, u Th. J. Alitzera — w $mierci Chrystusa
(w sensie historycznym) w dzisiejszym $wiecie, u J.A.T. Robinsona i D. Sélle —
w $mierci Boga. OczywiScie wkrotce stato si¢ jasne, ze ten modny trend teolo-
giczny pozostaje w sprzecznosci z samym sobg. A ponadto nie podjat rozprawy
ze wspoélczesnym ateizmem, lecz skapitulowat wobec niego. Teologia ,,$mierci
Boga” zupetie niepotrzebnie wyksztalcita wiele fasadowych i falszywych stow,
niemajacych zadnej tresci'.

Warto jeszcze wspomnie¢ o dwodch przynajmniej przedstawicielach tego
ekstremalnego kierunku w teologii minionego wieku. Chodzi najpierw o angli-
kanskiego biskupa i egzegete Nowego Testamentu, Johna Arthura Thomasa Ro-
binsona (1919-1983) i jego postulat — ,,odrzuci¢ nadprzyrodzonos¢”. W glosne;j
ksigzce Honest to God, wydanej w 1963 r., Robinson postrzegany jako przedsta-
wiciel teologii liberalnej, wytozyt swoje podstawy sekularyzacji. Jego zdaniem
wspotczesna sekularyzacja polega na radykalnym odrzuceniu jakiejkolwiek nad-
przyrodzonej rzeczywistosci. Na tre$¢ tego fenomenu sktada si¢ zmiana mys$lenia
metafizycznego, porzucenie wszystkiego, co nienaturalne, odej$ciu od wystepu-
jacego w Ewangeliach elementu mitologicznego oraz odrzuceniu fatszywej reli-
gijnosci. Dla jednych byt on biskupem-heretykiem, a dla drugich biskupem—
misjonarzem. Wydaje si¢, ze nie byt jednak myslicielem oryginalnym czy spoj-
nym, wzywajac do opuszczenia Kosciota, odejscia od sakramentdéw, od praktyk
religijnych w mysl hasta ,Jezus tak, Kosciot nie”. Aby chrzescijanstwo zdotato
przezyé, zdaniem Robinsona, nalezy dostosowaé tre$¢ przestania chrzescijan-
skiego do mentalnosci wspotczesnego zeswiecczonego cztowieka'®.

Swoista radykalizacja tych idei znalazta swoja kontynuacj¢ u Paula Mat-
thewsa van Burena (1924-1998) w postulacie ,,Smierci Boga”. Ten amerykanski
teolog episkopalny nawotywatl do przyjecia przez wspotczesnych chrzescijan
pogladow wiasciwych dla zlaicyzowanej technokratycznej cywilizacji zachodnigj
i kapitulacji wobec $wiata®.

Bardziej odpowiedzialne i godne uwagi przyczynki do teologii sekularyzacji
wypracowat Olivier O’Donavan (ur. 1945), ujmujac jg jako ,,spetnianie si¢ escha-
tologii”. Uwazal, ze w opozycji do terminu Swiecki nie znajduje si¢ bynajmniej
termin sakralny (profanum/sacrum), lecz wieczny. Swiecko$é, czyli doczesnosé,
terazniejszos¢ — zauwaza brytyjski profesor teologii moralnej i pastoralnej
z Uniwersytetu w Oksfordzie i jednocze$nie prezbiter Kosciota Anglikanskiego —
nie jest przeciwienstwem tego, co religijne, ale tego, co przyszle; tego, co ma

18 por. W. Kulbat: Nowe koncepcje sekularyzacji w perspektywie teologicznej, dz, cyt., s.
128 nn; por. takze — W. Kas p e r: Bég Jezusa Chrystusa. Wroctaw 1996 s. 85.

¥por. J. T. Zielifski: John T. Robinson. Uczciwie pytaé o wiare. W: Leksykon wielkich
teologow XX/XXI wieku. T. 2. Red. J. MajewsKki, J. Makowski. Warszawa 2004 s. 346-356.

20 70b. P. van B ur e n: The Secular Meaning of the Gospel. New York 1963.
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nadej$¢. Sekularyzacja to nadchodzaca eschatologia. Istotnym zadaniem chrze-
$cijanstwa nie jest bowiem konstrukcja cywilizacji ziemskiej, nie jest koncentra-
cja na ,tutaj” i ,teraz”, lecz skierowanie uwagi na przysztosci. Chrzescijanstwo
przeciez to ziemska inicjacja przebdstwienia, ktére ma si¢ dopetni¢ w wieczno-
sci. To stanowisko O’Donavana jest wilasciwe chrzescijanskim spoteczen-
stwom wysoko rozwinietym technicznie, gdzie doszto do przesunigcia akcen-
tow z eschatologii na ekonomig, odbierajacg wierze w Chrystusa jej ponad-
czasowosc?.

W kierunku ujmowania sekularyzacji jako eschatologii poszta takze refleksja
Wolfharta Pannenberga (ur. 1928). Stawiajac rewolucyjng tez¢ ujmowania Ob-
jawienia jako historii (Offenbarung als Geschichte), nadat teologii, wierze i sa-
moobjawieniu si¢ Boga swoista relatywno$¢. Niemiecki protestant ukazywat
poczatkowo pozytywne skutki sekularyzacji, prowadzacej do emancypacji zycia
cztowieka spod nadmiernej kurateli koscielnej. Z czasem jednak Pannenberg
dostrzegl i negatywne skutki zepchniecia religii wylgcznie do sfery prywatnej i
subiektywnej. Bez idei Boga czlowiek nie zrozumie ani siebie, ani $wiata.
Wspotczesne zjawisko wszechwiadnego wykluczania odpowiedzi religijnych
z kregu polityki, nauk spotecznych, ekonomicznych, kulturowych czy nauk $ci-
stych jest wedlug niego powaznym wyzwaniem do wypracowania nowej chrze-
Scijanskiej antropologii (tzw. ,,przyswojenie krytyczne™)?.

IV. Katolickie wizje teologii sekularyzacji

Tezy protestanckiej mysli sekularyzacyjnej zostaly przyjete przez wigkszo$é
teologdw katolickich z uzasadniong rezerwa. Na gruncie katolickim mozna odno-
towac kilka prob asymilacji teologii sekularyzacji. Jedna z nich byta z pewno-
Scig, nie do konca przemys$lana, koncepcja ,,anonimowego chrzeScijanstwa”
K. Rahnera. Bardziej odpowiedzialne projekty watkow sekularyzacji przedtozyt
E. Schillebeeckx, J. B. Metz, L. Dupré czy A. Skowronek i A. Nossol.

Rekonstruujac zasadnicze kierunki w ramach katolickich koncepcji sekula-
ryzacji, przypatrzymy si¢ najpierw blizej idei anonimowego chrze$cijanstwa,
jaka przewija si¢ przez pisma Karla Rahnera (1904-1984). Podstawowa zasada
interpretacyjng teologii niemieckiego jezuity jest odczytanie do$wiadczenia
czlowieka jako podmiotu poznajacego i wolnego w horyzoncie absolutnej tajem-
nicy Boga. Wedlug niego anonimowi chrzescijanie to ludzie, pozostajacy poza
widzialnym Ko$ciotem. Wigcej nawet: ludzie ci uznali siebie za wyznawcow
innych religii lub za ateistow. Jakkolwiek pozostajg anonimowi, to nawigzali

2por.A.Dra guta: Ocalié¢ Boga, dz. cyt., s. 13.

22 por. K. Watczyk: Wolfhart Pannenberg. Przedmiot ludzkich pragnier. W: Leksykon
wielkich teologéw XX/XXI wieku. T.1.Red.J. Majewski, J.Makowski. Warszawa 2003
s. 237-246.
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jaki$ zwiazek z Chrystusem, bedac nawet tego nieSwiadomi. Rozwazajac sytua-
cj¢ wspotczesnego cztowieka, Rahner analizuje jego sytuacj¢ poza wszelkg insty-
tucja religijng. Mimo to taki cztowiek ma do$wiadczanie absolutnej bliskosci
Boga. Niemiecki teolog okresla je do§wiadczaniem transcendentalnym. Podsu-
mowujac Rahnerowska koncepcje ,,anonimowego chrzescijanstwa” trzeba po-
wiedzie¢, ze zostata ona odrzucona przez Magisterium Kosciota z kilku powo-
dow. Pierwszy zarzut odnosit si¢ do anonimowosci samej wiary. Chrzescijanstwo
nie jest abstrakcyjng idea, lecz wydarzeniem historycznym i personalnym, zwia-
zanym z konkretng osobg Jezusa z Nazaretu. Dlatego cechuje je wymiar widzial-
ny, uzewnetrzniajacy si¢ w Kosciele. Ponadto Rahnerowska koncepcja wprowa-
dza mocng relatywizacje aspektu eklezjalnego oraz soteriologicznego®.

Jako teologi¢ sekularyzacji we wlasciwym znaczeniu mozna uzna¢ mysl Jo-
hanna Baptista Metza (ur. 1928), wyrazong w pojeciu ,,Swieckie spoteczenstwo”.
W dziele pt. Zur Theologie der Welt, nawigzat on do tez F. Gogartena oraz jego
wizji proceséOw zachodzacych we wspolczesnym $wiecie. W ujeciu ks. Metza
procesy sekularyzacji nalezy kwalifikowac jako w petni uprawomocniony rozwoj
chrzedcijanstwa. Zaakcentowat on teologie wcielenia i stworzenia, ujmujac wcie-
lenie jako centralne wydarzenie w historii i zasade przywracania autonomii $wia-
tu. Swiecki $wiat to rezultat historycznego procesu, ktory rozwijat si¢ w czasach
nowozytnych na Zachodzie Europy, a ktory dokonuje si¢ i dzisiaj jako nurt state-
go usamodzielniania si¢ $§wiata. W zachodniej przestrzeni historycznej proces
ze$wiecczenia $wiata ma charakter sekularyzacji. Petna §wiecko$¢ swiata bedzie
eschatologicznym dzietem suwerennego Boga. Mimo uznania procesu ze$wiecC-
czenia jako zjawiska w swojej genezie chrzescijanskiego, przestrzegal, ze nie
powinno si¢ utozsamia¢ nowozytnej sekularyzacji ze $wiecko$cig §wiata umoz-
liwiong w Chrystusie. Zdaniem katolickiego uczonego swiecki §wiat bedzie da-
rem suwerennego Boga. Novum wejdzie na $wiat wraz Bogiem, ktory stanie si¢
,»wszystkim we wszystkich” (1 Kor 15,25)24.

Metz dostrzegal zwigzek rozwijajacej si¢ sekularyzacji w postoswiecenio-
wym §wiecie z pojawieniem si¢ ideologii, uzasadniajacych przemoc i zbrodnie.
Ideologie te pojawity si¢ w §wiecie juz nie catkiem chrzescijanskim, gdyz Europa
byla ostabiona przez o$wieceniowg krytyke religii i naznaczona powazng utratg
wiary. O$wieceniowe mity i utopie przyniosty iluzje nowego $wiata, rozpo-
wszechnily przemoc i zbrodnie. Zdaniem katolickiego profesora, poos§wiecenio-
we mity zranily $wiecki $wiat, pozbawity go odniesienia do Boga. Produkty
Oswiecenia, jakimi na Zachodzie jest mieszczanski konsumpcjonizm, a na

Zpor, W.Kulbat: Nowe koncepcje sekularyzacji w perspektywie teologicznej, dz. cyt.,
s. 117-144.

2 Por. J.B. Metz: Problem teologii politycznej a Kosciol jako instytucja reprezentujgca
wolnosé krytyki spotecznej. ,,Concilium”. Wybor artykutéw 1-10 (1968). Poznan — Warszawa 1969
S. 329-337.
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Wschodzie systemy totalitarne, zrodzity beznadzieje i lekcewazenie cierpien
innych. Oswiecenie, ktore postawito na autonomiczny rozum i wykluczylo ju-
deochrzescijanskie Objawienie, wykreowato czlowieka pozbawionego pamigCi
i poczucia winy®.

Trudny do oceny wktad w teologi¢ sekularyzacji wniost takze Eugon Drewe-
rmann (ur. 1940), ktory interpretujac Ewangelie w $wietle psychologii glebi,
nawotywat Kosciot klerykalny do wigkszego otwarcia. Ten Katolicki ksiadz,
w sposob dos¢ nieodpowiedzialny, zredukowat przestanie Nowego testamentu do
warstwy symbolicznej. W mysl tej koncepcji narodziny Boga z Dziewicy, zmar-
twychwstanie czy wniebowstapienie, czy inne prawdy wiary nie maja wartosci
faktow historycznych, a sa ponadczasowym i ponadreligijnym ,.komunikatem
egzystencjalnym”. Wedlug Drewermanna ewangeliczne przestanie Chrystusa
powinno by¢ odczytywane nie jako opis prawd historycznych, ktérych nie wolno
odrzucié, lecz jako opowies¢ majaca sens symboliczny, tak jak odczytuje sie
mity czy utwory poetyckie. Prawdy Ewangelii traca wtedy charakter prawd ob-
jawionych i stajg si¢ symbolami, wymagajacymi psychologicznej czy mitolo-
gicznej interpretacji. Do osiagnigcia tego rodzaju wolnosci potrzeba odrzucenia
autorytetu Urzedu Nauczycielskiego Kosciota. W ten sposob ,,pozytywna” seku-
laryzacja moze prowadzi¢, poprzez demitologizacje i subiektywizm, do ,,chrze-
Scijanskiego ateizmu”. Dla krytykoéw Drewermanna, zwlaszcza Manfreda Liitza,
jego koncepcje sa wynikiem niezbyt nalezytego wyksztatcenia i braku wlasciwej
metodologii, a chwilowg popularno$¢ zapewnito mu wykorzystywanie obiego-
wych antykoscielnych stereotypow?.

Odpowiedzialna wizj¢ sekularyzacji wypracowal na gruncie amerykanskim
katolicki filozof religii Louis Dupré (ur. 1926). Najwazniejsze dzieta profesora
uniwersytetu z Yale to: Inny wymiar (Krakow 1991), Gigbsze zycie (Krakow
1994), Zycie duchowe i przetrwanie chrzescijanistwa w swieckiej kulturze. Reflek-
sje na koniec tysigclecia (W: Czlowiek wobec religii, Krakow 1999). Wedtug
Dupré czas res publica christiana — chrzescijanstwa w sensie pewnego obszaru
kulturowego, panstwowego i geograficznegd —przemingl bezpowrotnie. Nalezy

% por. W. Kulbat, dz. cyt., s. 130 nn. Teologia sekularyzacji M etz a przyczynita sie do
odbudowy podmiotowosci spoleczenstwa niemieckiego lat szes¢dziesiatych, takze poprzez krytyke
polityki i spoleczenstwa zapominajacego o odpowiedzialnosci za spowodowane nieszczgécia, a
zagrozonego przez pulapki materializmu i cywilizacji konsumpcji. Pytania stawiane przez Metza,
dotyczace niewykorzystania przez chrzescijan dynamizmu ukrytego w wierze, byty dla nich zro-
dlem inspiracji i tworczego niepokoju. Duze znaczenie w tworczosci M etza ma refleksja nad
teologia po Auschwitz”, w ktorej domaga si¢ wrazliwo$ci na cierpienia innych. Promujac prorocki
i ubogi Kosciot Ludu Bozego, postuluje teologiczne zaangazowanie na rzecz Kosciota §wiatowego,
wielokulturowego, zaangazowanego spotecznie i politycznie, uwrazliwionego na krzywdg¢ ubogich
i cierpiacych.

% T Zatorski: Heretyk czy apologeta. O teologii Eugena Drewermanna. ,,Nomos”. R.
1995-1996 nr 12-13.
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wyciggna¢ wnioski z konca ery konstantynskiej oraz pozegnac si¢ z obecna po-
stacig Kosciota. Obecnie kazdy jest odpowiedzialny za swojg postawe, ktora juz
nie jest okre§lana przez rodzing czy spoteczenstwo. Wierzacy musi sta¢ si¢ reli-
gijny samodzielnie, ,,od wewnatrz”. Jesli wspotczesna kultura ma zosta¢ poddana
procesowi reintegracji, to musi si¢ to dokona¢ za sprawa osobistego wyboru.
Wiele bedzie zalezalo od nawrodcenia serc. Autentyczne zycie duchowe musi
oddzialywac¢ na pozostate sfery zycia. Jakkolwiek sekularyzacja i rewolucja me-
dialna doprowadzity do uksztattowania si¢ spoleczenstwa pluralistycznego, to
jednak wiara w obecno$¢ i dziatanie Ducha Swietego winna by¢ zaczynem wzro-
stu w tym nowym, postnowoczesnym spoteczenstwie. Pomocnym impulsem
w tej religijnej reintegracji spoteczenstwa moze by¢ wykorzystanie wartosci du-
chowych innych kultur i tradycji. Przyktadem jest przejmowanie przez niekto-
rych chrzescijan praktyk modlitewnych badz medytacyjnych innych religii, ale
bez zdradzania wlasnej chrzescijanskiej tozsamosci. Zdaniem Dupré we wspot-
czesnej cywilizacji coraz trudniej o autentyczne doswiadczenie wewngtrzne,
ktoremu nie sprzyja dzisiejsza §wiecka kultura. Emocjonalna pustka dzisiejszego
Swiata jest symptomem jego religijnej nedzy, lecz stanowi takze okazje do pogte-
bienia wlasnego Zycia religijnego [...]. Taka pustka wlasnego serca, uswiado-
miona i doswiadczona w petni, moze sig¢ przerodzi¢c w dramatyczny krzyk do Je-
dynego, ktorego nie ma, nieobecnego obecnego Jedynego — zauwaza amerykan-
ski uczony?’.

Przechodzac do polskich teologdéw, wypada przypomnie¢ mysl ks. Alfonsa
Skowronka (ur. 1928) i jego ujecie sekularyzacji jako ,,dzieta chrzescijanskiego”.
Nie negujac funkcji oczyszczajacej samej sekularyzacji dla chrzescijanstwa, od-
nosi ja ks. Skowronek zwlaszcza do instytucji, do kultury, do organizacji spo-
tecznych, ale nie do osoby ludzkiej jako takiej i jej transcendencji. Sekularyzacja
jako fenomen znajduje si¢ miedzy religia a ateizmem. Dlatego moze by¢ pew-
nym impulsem do rewizji zastanych i skostniatych form, ale moze tez wprowa-
dza¢ destrukcje i niewiare, a nawet relatywizm i nihilizm®®. Prawdziwy Bog ob-
jawienia judeochrzescijanskiego wciaz czeka jeszcze na pelne odkrycie. Zdaniem
mysliciela z Piekar Slgskich, chociaz wspéiczesne znamiona sekularyzacji spro-
wadzajq sie do trzech hasel: »odkoscielnienie« (Enkirchlichung), »odchrzescija-
nienie« (Entchristlichung) i »odkonfesyjnienie« (Entkonfessionalisierung), 1o
jednak sekularyzacja nie tylko nie jest wymierzona przeciwko chrzescijanstwu,
lecz w pewnym sensie jest nawet jego dzietem. Mdwienie o przeciwstawianiu si¢
Kosciota sekularyzacji, zdaniem polskiego teologa, jest niezrozumieniem istoty

2 por. L.Dupré: Refleksie na koniec tysigclecia. ,Tygodnik Powszechny”. R. 1998
nr29s. 1-4.
% por.J. Marianski: Sekularyzacja, dz. cyt., s. 1090.
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$wieckoS$ci §wiata. Afirmacja idei sekularyzacji dokonata si¢ jednak w teologii
katolickiej najpelniej w idei autonomii rzeczywistosci ziemskiej®.

Na polskiej mapie teologicznej jest takze do zauwazenia ks. abp prof. Alfons
Nossol, ktorego trudno w sensie $cistym zaliczy¢ do nurtu teologii sekularyzacji,
ale w jego dorobku znajdujg si¢ postulaty zwigzane z tym kierunkiem myslenia.
Najprawdopodobnigj jest to wynik pokaznego wptywu teologii K. Bartha wywar-
tego na Nossola.

Generalnie wolno stwierdzi¢, ze oficjalne stanowisko katolickie przyjmuje
autonomi¢ doczesnych rzeczywisto$ci 1 swoiscie rozumiany proces profanacji
$wiata. Jednak to, ze r6zne sektory ziemskiego zycia rzadza si¢ swoimi, im wia-
$ciwymi, prawami nie oznacza, ze rzeczy stworzone sa od Boga niezalezne, albo
iz cztowiek moze nimi dysponowaé dowolnie i bez relacji do Stworcy®. Powaz-
ny wktad w tak rozumiang teologi¢ sekularyzacji wniesli francuskojezyczni teo-
logowie katoliccy. Nie mozna tu pominag¢ milczeniem przemyslen takich teolo-
gow jak: P. Teilhard de Chardin, M. D. Chenu, J. Danielou, G. Thils, Ch.
Duquoc, po czgséci rowniez H. de Lubac 1 Y. Congar, analizujgcych problematyke
constructio mundi i consecratio mundi®*. Niektére przyczynki katolickich teolo-
gow odnosnie do zjawiska sekularyzacji weszly ostatecznie do oficjalnego nau-
czania Kosciota®.

V. Sekularyzacja i sekularyzm w Polsce

Rekonstruujgc zagadnienie sekularyzacji i sekularyzmu nie wolno naturalnie
pomina¢ odniesienia do sytuacji chrzescijanstwa w Polsce. Nalezy zada¢ pytanie,
dlaczego w Polsce nie wyksztalcita si¢ mysl sekularyzacyjna? A takze, skad owa
fala aroganckiego i nietolerancyjnego sekularyzmu? Jesli uwzglednimy kontekst
historyczny kraju nad Odra i Wisla, to do$¢ tatwo znajdziemy odpowiedz.

Najpierw nalezy przywota¢ oswieceniowa krytyke religii, jaka do§¢ znacza-
co uderzyta w struktury koscielne i tresci ewangeliczne. Spoleczenstwa krajow
Europy Zachodniej z jednej strony doznaty zniszczenia swojej chrzescijanskiej
tkanki, a z drugiej paradoksalnie doszto do usuni¢cia nadmiernie rozdbudowanej
koscielnej instytucjonalnosci. Z jednej strony katolicy tej cze$ci Starego Konty-

2 A J. Skowronek: Sekularyzacja — wyzwanie dla Kosciola i teologéw. ,,Przeglad Po-
wszechny”. R. 2000 nr 10 s. 27-43.

¥ por.J. Marianski: Sekularyzacja, dz. cyt., s. 1090.

% por. M. Graczyk: Francuska teologia rzeczywistosci ziemskich. Proba retrospekcji i re-
interpretacji. Warszawa 1992 s. 158-515.

%2 Wigzalo si¢ to takze z dowartosciowaniem w naukach biblijnych metody Formgeschichte
(A.Bea, BJ. Alfrink, JJ. Weber) oraz postulatu wigkszego uwzglednienia egzystencjalnej
interpretacji Nowego Testamentu. Przedmiotem dyskusji byly kwestie demitologizacji j¢zyka
biblijnego, oraz oceny i rozumienia mitycznego jezyka apokaliptyki zydowskie;j.
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nentu doznali swoistego oczyszczenia swojej wiary — niekiedy okupujac to me-
czenska krwia, a z drugiej zarysowata si¢ wyrazniejsza granica mi¢dzy laickim
panstwem a chrzescijanstwem.

Natomiast polski katolicyzm nie doznat tego rodzaju konfrontacji z ideami
o$wiecenia. TO zmaganie si¢, swoista separacja i dialog z ideami sekularyza-
cji i sekularyzmu francuskiego, angielskiego czy niemieckiego nie miato miejsca
w Polsce, gdyz kraj nasz w tym czasie pozbawiony byt samodzielnej panstwowo-
$ci. Trzeba nawet powiedzie¢ wigcej: okres zaborow potegowal integracje pol-
skosci, wlasnie w obszarze religijnosci. Jedynym jej uniwersalnym no$nikiem
byto chrzescijanstwo (tacinskie). Stad Kosciot dla Polakow, ktorzy nie posiadali
niepodleglego panstwa, stawat si¢ jedyna i naturalng przestrzenig wolnosci.

Drugim momentem historycznym, pomagajacym zrozumie¢ tlo i przebieg
procesow sekularyzacji i sekularyzmu, sg wydarzenia roku 1968, ktory przyniost
Europie Zachodniej potezng rewolucj¢ obyczajowa i nadal zmianom spotecznym,
moralnym, kulturalnym, politycznym i gospodarczym niestychany impet. Naro-
dzity si¢ catkowicie nowe trendy w kulturze mtodziezowej, podwazajac nie tylko
owczesne struktury burzuazyjnego spoteczenstwa, ale powaznie kwestionujac
chrze$cijanska moralno$¢. Ze wzgledu na do$¢ szczelna podowczas ,.zelazna
kurtyng”, w znikomej cze$ci doszto do przeniknigcia tych pradéw do Europy
Srodkowej i Wschodniej. Ta cze$¢ Starego Kontynentu i tym razem pOszta inng
droga. Stangta ona bowiem wobec innych wyzwan. Musiata si¢ zmagac z jed-
ng z bardziej okrutnych postaci sekularyzmu, jakim byta ideologia marksistow-
ska w wersji stalinizmu. Przy tym nie miata ona jedynie postaci antyludzkiej
i antychrzescijanskiej teorii, lecz przybierata konkretng forme fizycznego ucisku
i przesladowan. Represje poprzez rozbudowany aparat milicyjny i tajng stuzbe
bezpieczenstwa dotykaly wszystkich, ktorzy wykazywali niepoprawnosé poli-
tyczng wobec komunistycznego §wiatopogladu.

Wolno zatem skonstatowa¢, ze uwarunkowania polityczne, kulturalne, spo-
teczne i gospodarcze wymusily poniekad inny rozwoéj proceséw rozumienia
1 przezywania chrze$cijanstwa dla poszczegoélnych cze¢éci Europy. Zamiast kon-
cepcji sekularyzacyjnych, Kosciét w Polsce wypracowywat teologie narodu (ks.
Czestaw Bartnik), polska teologi¢ wyzwolenia (ks. Franciszek Blachnicki), kwe-
stie godnos$ci osoby ludzkiej, jej praw i przywilejow (kard. Karol Wojtyta, ks.
Konstanty Michalski, ks. T. Styczen) czy tez etos solidarnosci (Ks. Jozef Tisch-
ner). Z kolei w plaszczyznie sekularyzmu mozna dzi$ zauwazy¢ jego do$¢ znacz-
ng intensywnos$c¢, zupetnie nieprzystajaca do polskiego kontekstu. Absolutnie nie
sg do zaakceptowania rézne formy niesprawiedliwej krytyki czy wrecz oszczer-
stw. Z jednej strony trudno oprze¢ si¢ wrazeniu, iz jest on sztucznie transpono-
wany na grunt polskiego doswiadczenia chrzescijanstwa. Kosciét ma za sobg
niezwykle pickng historie, dlatego przystuguje mu nalezny respekt i winien kro-
czy¢ whasng droga. A z drugiej strony widac¢ jasno, iz zar6wno hierarchia, jak
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i wierni $wieccy sa nieprzygotowani do nowych form kooperacji i dialogu
w pluralistycznym spoleczenstwie demokratycznym. Ciagle jeszcze w Kosciele
w Polsce mozna obserwowac zbyt wiele postaw tryumfalistycznych czy obcigzo-
nych nadmiernym instytucjonalizmem.

Chrzescijanstwo w Polsce dysponuje zbyt poteznym i bogatym potencjatem,
ktory nie wolno ani lekcewazy¢, ani tez biernie trwonic€. To jest wielkie dziedzic-
two calej Europy (por. Jan Pawet II). Dlatego smuci fakt tak wielkiej pasywnosci
i ,,ugrzecznienia” ze strony hierarchii, co jest szczegdlnie dostrzegalne w odnie-
sieniu do mass medidow. Razaca jest powolnos¢ konferencji Episkopatu czy tez
poszczegblnych biskupdéw ordynariuszy w ustanowieniu struktury ,,szybkiego
reagowania” na obecne objawy dyskredytowania Kosciota jako niezbywalnego
podmiotu zycia spotecznego. Nie bardzo wiadomo, dlaczego mamy p6j$¢ bledng
droga Kosciota katolickiego niektdrych krajow Europy Zachodniej? Dlaczego
przyzwalamy na coraz wigksze opustoszenie naszych §wiatyn? Dlaczego ze stro-
ny urzedowego Kosciola nie sg podejmowane zadne kroki, aby zapobiega¢ coraz
wigkszej marginalizacji chrze$cijanskich wartosci? Nie mozna przechodzi¢ obo-
jetnie wobec faktu, iz coraz mniej ludzi w Polsce publicznie i oficjalnie przyzna-
je sie do Kosciota, cho¢ sa przeciez chrzescijanami!

V1. Wskazania Magisterium KoSciola

W Konstytucji duszpasterskiej o Kosciele w §wiecie wspotczesnym Gau-
dium et spes znajdujemy pojecie autonomii absolutnej i autonomii relatywneyj.
Absolutna niezawisto$¢ oznacza $wiat niezalezny od Boga, natomiast relatywna
niezawistos¢ oznacza $wiat i cztowieka okre$lone w odniesieniu do Boga jako
Stworcy i Zbawiciela. Autonomia rzeczywistosci ziemskich nie moze mie¢ cha-
rakteru absolutnego, gdyz winna ona realizowa¢ si¢ z poszanowaniem norm mo-
ralnych®, z uznaniem Boga za sprawce i cel wszystkich rzeczy®. W przeciwien-
stwie do autonomii absolutnej ($wiat niezalezny od Boga), autonomia relatywna
rzeczywistosci doczesnej polega na tym, ze w odniesieniu do Boga Stworcy
i Chrystusa jako Glowy $wiat zyskuje swoje transcendentne okre$lenie, poprzez
tajemnice¢ Stworzenia i tajemnic¢ Chrystusa. Tak rozumiana sekularyzacja jest
zjawiskiem roznym od ateizmu. Podstawowa zasada sekularyzacji zawiera si¢ w
Pismie Swictym: Wszystko bowiem jest wasze [...] czy to swiat, czy Zycie, czy
Smier¢, czy to rzeczy terazniejsze czy przyszie, wszystko jest wasze, wy zas Chry-
stusa, a Chrystus Boga (1 Kor 3,22).

Jakkolwiek Sobor Watykanski II nie postuzy? sie pojeciem sekularyzacji, to
jednak uksztattowatl nauke o wzglednej autonomii rzeczywistosci doczesnej,

33 por. KDK 36.
34 por. KDK 20.
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ktéra moze by¢ interpretowana jako teologiczny odpowiednik koncepcji sekula-
ryzacji. W soborowym nauczaniu $wiat i Ko$cidt musza cieszy¢ si¢ swojg wia-
sng, przynajmniej wzgledng autonomig. Z naturalnego porzadku rzeczy cztowie-
kowi przystuguje suwerenno$é. Kosciot zastrzega sobie jedynie dziedzing moral-
no$ci. Dokumenty Soboru Watykanskiego 1, méwiac o stusznej autonomii rze-
czywistosci doczesnej, dotyczacej cztowieka, zycia spotecznego, nauki®®, wspol-
noty politycznej®, kultury®’, podkreslaja jednoczesnie ich stuszny zakres. Auto-
nomia rzeczywisto$ci ziemskich nie jest jednak absolutna, lecz musi realizowac
si¢ z uznaniem Boga za sprawce i cel wszystkich rzeczy®, z przyjeciem norm
prawa Bozego® i z respektowaniem zasad moralnych®. Sobor przeciwstawia
sekularyzacji proces uswigcania, ktory nie niszczac stusznej autonomii rzeczywi-
stosci ziemskich, przywraca Bogu nalezne Mu miejsce oraz uznaje Go za cel
wszystkich rzeczy.

Czy teoria sekularyzacji — wobec tak zmasowanej agresji roznych form se-
kularyzmu — jeszcze dodatkowo nie spycha sfery religijnej poza obreb fundamen-
talnych spraw ludzkich? Czy oczekiwanie na nadejscie pelnego (duchowego)
chrzesécijanstwa nie jest propozycja w sensie eschatologicznej wizji Joachima da
Fiore? W kazdej epoce dokonuje si¢ przemieszczanie sacrum i profanum, nie
mozna jednak sprowadza¢ tych proceséw do niwelacji sacrum. By¢ moze jest to
szansa dla odkrywania nowych form sacrum, ktore ksztattujg si¢ w obecnej fazie
cywilizacji. Koncepcje sekularyzacji, przynoszac wyjasnienie prawidtowosci
pewnych zmian, proceséw uderzajacych we wspotczesng religijno$¢, moga przy-
czyni¢ si¢ do wypracowania poglebionych form duszpasterskich™.

VII. Duchowy rozwdj czy zaprogramowana ateizacja?

Z tymi pytaniami, pdjdzmy jednak jeszcze dalej. Sprobujmy si¢ zastanowié,
czy procesy te mozna klasyfikowac¢ jako przyczynki ku duchowemu rozwojowi
(sekularyzacja) czy raczej sg one dowodem na propagowanie postaw ateistycz-
nych (sekularyzm)? Jak patrze¢ na rozne postacie sekularyzmu, ktory wrecz
niszczy nie tylko chrzescijanstwo, lecz nawet przejawy religijnosci? Czy mozna
przejs$¢ obojetnie wobec zmasowanego ataku ideologii gender? Jak klasyfikowac
teologie sekularyzacji? Czy mozna widzie¢ w niej jedynie powazny zamach na
sakramentalno$¢ Kosciota? Czy nie stanowi ona kolejnej formy protestantyzacji
ortodoks;ji katolickiej? Czy jest ona jaka$ proba reformy Kosciota w ramach po-

% por. KDK 36.
% por, KDK 76.
37 por. KDK 56.
38 por. KDK 20.
% por. KDK 41.
40 por, KDK 36.
“por, W. Kulbat, dz. cyt., s. 135 nn.
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soborowego odchodzenia od eklezjologii instytucjonalnej? Czy zmiany zacho-
dzace w chrzescijanstwie, zwlaszcza w krajach Europy, pozwalaja na swoje
uprawomocnienie w ramach wielowiekowego procesu rozwoju Kosciota? A mo-
ze jest to nieodpowiedzialna interpretacja Jezusowego wskazania, ktore pojawia
si¢ w rozmowie z Samarytanka, ze nadchodzi godzina, owszem juz jest, aby Bog
nie byt wielbiony ani na tej gorze, ani w Jerozolimie. Bog jest duchem: trzeba
wigc, aby jego czciciele oddawali Mu czes¢ w Duchu i prawdzie (por. J 4,21.23).
Jak wytlumaczy¢ to, co stato si¢ w Québec, gdzie w bardzo krotkim czasie do-
szto do zamiany kanadyjskiego katolicyzmu masowego w masowe zeSwieccze-
nie? Czy chrzescijanstwo XXI wieku zegna si¢ na naszych oczach z christianitas,
osadzonym w mys$li greckiej i metafizyce, probujac bardziej egzystencjalnie
(czytaj: postmetafizycznie) wyrazi¢ Dobrag Nowing? Nie sposob tu uciec od pyta-
nia o kulture, ktora winna sta¢ si¢ wehikutem dla Ewangelii. Nie mozna jednak
zapominaé, iz chrzescijanstwo nie jest ludzkim poszukiwaniem Boga metafi-
zycznego Absolutu, lecz zywym Bogiem, ktory szuka cztowieka i udziela trud-
nych odpowiedzi na nietatwe ludzkie pytania*.

Dlatego dzi$ wielu chrzescijan — szczeg6lnie z krajow zachodniej czesci Eu-
ropy — wyjezdza do Azji, gdzie szuka pokoju, ukojenia, wewnetrznej interioryza-
cji, medytacji i modlitwy. Ta ucieczka jest potwierdzeniem, ze Ko$ciot w ich
krajach zawierzyt bardziej temu, aby ,,dziata¢” niz ,,by¢”. Wierni nasladowcy
Chrystusa pokazuja takze wyraznie, ze wazniejsze jest ,,by¢” nad ,,dziata¢” czy
,mie¢”. Cztowiek wspolczesny postrzega siebie nade wszystko jako osobe opera-
tywna (homo faber), jako kogos, kto musi nieustannie dziata¢. Owa koncentracja
na pracoholizmie przenikneta naturalnie i do Kosciota. Trzeba skrytykowac ow
model, ktory narodzit si¢ juz dawno w Kosciele ewangelickim, a ktory propago-
wata formuta autorstwa D. Bohnoeffera, ze Ko$ciot jest jedynie Kosciotem wow-
czas, gdy istnieje dla drugich. Biskup ewangelicko-luteranski Brandenburgii,
Wolfgang Huber, trafnie zauwaza, iz Koscioty protestanckie zredukowaty swoje
rozumienie chrzescijanstwa jedynie do etyki i diakonii. Ta koncentracja Kos$cio-
tow protestanckich w Europie Zachodniej jedynie na etycznym wymiarze religii
oraz praktycznej stuzbie potrzebujacym doprowadzita do ich swoistej autosekula-
ryzacji. Glowng misja Kosciota nie jest jednak praktyczna realizacja krolestwa
Bozego na ziemi, lecz o wiele bardziej przepowiadanie krélestwa obiecanego
przez Chrystusa i wspolpraca na rzecz jego przyjscia, aby doszto do wspdlnoty
cztowieka z Bogiem. Autosekularyzacja wiary przez nadmierny instytucjonalizm
nie stuzy naszym siostrom i braciom z Kosciotow protestanckich, ktoérzy nosza w
swoich sercach wcigz nienasycone pragnienie transcendencji®.

2 Wiecej na ten temat pisze w ramach komunijnej struktury Kogciota — por. A. Napior-
kowsK i: Rozwdj i reforma Kosciola. Krakow 2013 s. 177-200.

® por. K. Ko ch: Tempo di interiorita. Per una Chiesa che vive il mistero. Brescia 2011 s.
168-169 (D.Bonhoeffer: ,Lachiesa ¢ chiesa solo se e in quanto esiste per gli altri”).
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Z jednej strony sekularyzacja wywotata ,,odkoS$cielnienie”, ,,odchrzescija-
nienie” i ,,odkonfesyjnienie. Nalezy ja zatem postrzegaé takze jako wytwor
nadmiernej instytucjonalizacji i poszukiwania nowych form wiary. Sekularyzacja
to obrona §wiecko$ci $wiata, aby odstania¢ glebsza religijnos¢ i pozbywac sie
naiwnych, niekiedy wrecz magicznych form religii. Nie trzeba sekularyzacji ko-
niecznie widzie¢ jako zamachu na poboznos¢ ludowg. Kosciot bez owej ludowe;,
prostej gleby poboznosciowej nie zrodzi giebszej teologii. Jakkolwiek formy
ludowych praktyk sa fakultatywne, to jednak mimo wszystko sa one niezbywalne
dla rozwoju wiary. Afirmacja idei sekularyzacji dokonata si¢ cz¢sciowo w Ko-
Sciele poprzez wypracowanie przez teologie katolicka wzglednej autonomii rze-
czywistosci ziemskiej®.

Z drugiej jednak teologia sekularyzacji postawila pod znakiem zapytania in-
stytucjonalny wymiar religijnosci i tym samym opowiedziata si¢ za swoista ,,ka-
sacja” Kosciota. A przeciez wiara chrzeécijanska nie jest rzeczywisto$cig subiek-
tywng, ale wlasnie w obrebie instytucji doznaje swojej weryfikacji i historycznej
obiektywizacji. Wigze si¢ ona z okre§lonymi prawdami wiary, z sakramentami i
ich materialnymi znakami, z widzialng spotecznoscia wierzacych. Musi by¢
wspolnota konkretng i realng, a nie anonimows, gdyz to pozwala jej ujawniaé
misj¢ gloszenia wobec $wiata Ewangelii mitosierdzia. Wtasnie zsekularyzowane
i pluralistyczne spoleczenstwo bardziej jeszcze potrzebuje widzialnych $wiad-
kow mitosci Boga do cztowieka®.

W ostatnich latach mozna zaobserwowac¢, jak Kosciot w wigkszosci krajow
Europy Zachodniej utracit charakter Kosciota masowego i ludowego (Volkskir-
che), a jednak nie stat si¢ wyizolowang enklawg czy gettem, mimo ze wsrod wie-
lu katolikéw coraz glosniej mowi si¢ o tym zagrozeniu. Wzywanie do zakreslania
wyraznych granic migdzy chrzescijanstwem a $wiatem, w sensie postaw sekciar-
skich czy izolacyjnych lub grozenie gettem, nie jest rzeczowym argumentem
i nie koresponduje z duchem Ewangelii. Kosciot Jezusa Chrystusa, posiadajac
postannictwo misyjne, musi odwaznie wychodzi¢ do $§wiata, aby to postannictwo

“por.A.J.Skowronek, dz. cyt., s. 27-43.

“por. W. Kulbat, dz. cyt., s. 117-144,

% Jan Pawet Il: Adhortacja apostolska Christifideles laici. Watykan 1988 nr 4: Jakze
nie wspomnieé o uporczywym rozszerzaniu si¢ zobojetnienia religijnego i ateizmu w jego rozmai-
tych formach, a zwlaszcza w formie najbardziej dzis moze rozpowszechnionej, jakq jest sekula-
ryzm? Czlowiek, odurzony wspaniatosciqg cudownych zdobyczy nieustannego rozwoju naukowo-
techniczego, a przede wszystkim zafascynowany najdawniejszg, ale wcigz nowg pokusq zréwnania
sig z Bogiem (por. Rdz 3, 5) poprzez uzywanie wolnosci bez granic, podcina istniejgce w jego sercu
korzenie religijnosci: zapomina o Bogu, utrzymuje, ze nie ma On dla jego Zycia Zadnego znaczenia,
odrzuca Go, czynigc przedmiotem swego uwielbienia najrozniejsze »bozki«. Zjawisko sekularyzmu
Jjest dzis naprawde sprawq powazng. Dotyczy ono nie tylko jednostek, ale w pewnym sensie takze
calych wspélnot. Juz Sobor zwracal uwage na to, ze »liczniejsze masy praktycznie odchodzq od
religii«. Ja sam niejednokrotnie przypominatem o zjawisku dechrystianizacji, ktore wystepuje w
narodach o dawnej tradycji chrzescijanskiej i domaga si¢ bezzwlocznie nowej ewangelizacji.
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wypetia¢, dlatego nigdy nie moze przybra¢ charakteru sekty czy enklawy. Nale-
zy zatem zdecydowanie przestrzega¢ przed tendencjami obronnymi czy separa-
cyjnymi. Chociaz jedynie niewielki procent wiernych utozsamia si¢ W petni
z dogmatyczng i moralng doktryng swoich wspolnot religijnych, to jednak chrze-
Scijanstwo ksztattuje rodzinne, ludowe i narodowe tradycje. Fakt ten pozwala
patrze¢ z nadziejg na obecnos$¢ religii w przysztym, coraz bardziej zréznicowa-
nym spoleczenstwie. Kosciolowi nie wolno poddawaé si¢ marginalizacji czy
zamykac si¢ w getcie, gdyz to oznaczatoby koncentracje na samym sobie. Cho¢
dobra zbawcze sg zlozone w Kosciele Chrystusowym, to jednak sg dla calego
$wiata. Nie wolno odbiera¢ uniwersalizmu Ewangelii, ktora Bog poprzez Ko$ciot
kieruje do kazdego cztowieka wszystkich kultur i czaséw. Chrze$cijanie powinni
podda¢ analizie i pewnej afirmacji podstawowe wiasciwosci kultury XXI w.,
w tym sekularyzacje i pluralizm. Wtasciwg postawg powinna by¢ madra i roz-
tropna akceptacja pozytywnych cech kultury konca XX i poczatkow XXI wieku.
Wrtasnie w pluralistycznym spoteczenstwie przysztosci chrzescijanskie Ko-
$cioly moga odegra¢ wazng rolg, o ile stang si¢ znakiem jedno$ci pomiedzy
ludzmi i narodami®’,

Wypada pamigtac, ze klasyczny paradoks ostatnich dziesigcioleci, wyrazaja-
cy si¢ w sloganie ,,Chrystus tak, Ko$ciol nie”, przeksztalcit sic w nowy: ,.religia
tak, Bog osobowy nie”. Ponadto coraz bardziej wzrosta liczba ludzi, deklaruja-
cych sig¢ jako ,,chrzescijanie niepraktykujacy”. Utozsamili si¢ oni z hastem, jakie
zdobyto znaczng popularnos¢: ,,Wierzy¢ bez przynaleznosci” (Believing without
belonging), bedagcym owocem sekularyzacji naszego $wiata, pewnego powrotu
sacrum, pluralizmu miedzyreligijnego, narastajacej marginalizacji religijnosci
koscielnej czy tez silnego dzisiaj indywidualizmu, ktore to zjawiska prowadza do
swego rodzaju ,,deinstytucjonalizacji” religii chrze$cijanskiej. Znaczny impas
dotknat standardowych modeli przekazywania wiary. Wzrosta takze nieufnosé¢
wobec doswiadczenia socjalizacji religijnej (parafii, szkoty, stowarzyszen, ru-
chow), co w znaczacy sposob prowadzi do kryzysu przynaleznosci do Kosciota.

W drugim Liscie do chrzes$cijan w Koryncie Pawel Apostot wyznaje: mam
upodobanie w moich stabosciach, w obelgach, w niedostatkach, w przesladowa-
niach, w uciskach z powodu Chrystusa. Albowiem ilekro¢ niedomagam, tylekro¢
jestem mocny (2 Kor 12,10). Zbyt czesto zapominamy, ze chrze$cijanstwo nie
jest religia, ale droga. Na drodze zas si¢ nie stoi, ale caly czas pielgrzymuje. Ten
dynamizm chrzescijanstwa podkreslal wielokrotnie Joseph Ratzinger. W ksigzce
Sol ziemi wyznawal, iz substancjg wiary chrzes$cijanskiej nie jest teoria, lecz wy-
darzenie®™. Z kolei juz jako Papiez wylaczyt chrzescijanstwo z kategorii religii
ksiggi. Do dzi§ zreszta funkcjonuje, wlasciwie nagminnie, nie do kofica popraw-

4 Por.W. Kulbat, dz. cyt., s. 140 nn.
“®por.J.Ratzinger: So! ziemi. Krakow 2005 s. 17.
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ne przekonanie, ze istnieja trzy monoteistyczne religie ksiegi: judaizm ze swoja
Tora, chrzescijanstwo z Biblig, a islam z Koranem. W Adhortacji apostolskiej
Verbum Domini Benedykt XVI trafnie zakwestionowat rozumienie chrzescijan-
stwa jako religii ksiegi. Ojciec §wigty napisal: W Kosciele otaczamy wielkq czcig
swiete Pisma, chociaz wiara chrzescijanska nie jest yreligiq Ksiggi«.: chrzesci-
Janstwo jest yreligiq ,,stowa” Bozego«, nie »stowa spisanego i milczqcego, ale
Stowa Wcielonego i zywego«™.

Ostatecznie niech wolno bedzie stwierdzi¢ — nie wpisujac si¢ na listg zadne-
go z rewolucyjnych manifestow — ze trzeba ratowac Jezusa przed ,,koscidtkowa-
toscig”, rytuatem, obrzgdowoscia, rutyng. Nie wolno uporczywie tkwi¢ w metafi-
zycznych kleszczach sklerykalizowanego Kosciota. Przed nami dluga jeszcze
droga. Koscidt to wszyscy ochrzezeni. Nie wolno tolerowa¢ redukcjonizmu, gdy
wigkszo$¢ wiernych $wieckich, mowigc o Kosciele, sprowadza go jedynie do
duchowienstwa. Trzeba odwagi, aby pozby¢ si¢ nostalgicznego konserwaty-
zmu i pokornie podaza¢ ku nowemu. Trzeba pozwoli¢ Duchowi Bozemu, aby-
$my w naszym pielgrzymowaniu zostali odnalezieni przez Chrystusa, ktory po-
wiedziat o sobie: Ja jestem drogq i prawdg, i Zyciem (J 14,6).

VIII. Jak oceni¢ sekularyzm, a jak teologi¢ sekularyzacji?

Trudno jest podejmowac jakikolwiek dialog z réznymi postaciami sekulary-
zmu, ktory domaga si¢ — i czgéciowo to realizuje — fizycznego unicestwienia
chrze$cijanstwa. Nie sposob pozostawaé naiwnym wobec $wiadomego i zapla-
nowanego szerzenia idei ateistycznych. Coraz natarczywiej stycha¢ glosy
przedstawicieli sekularyzmu domagajace si¢ usunigcia przejawow religijnosci,
a zwlaszcza chrzescijanskiej. W mass mediach promuje si¢ wrecz wzorce atei-
styczne. Glosnym echem odbita si¢ ksigzka Richarda Dawkinsa pt. Urojony Bog,
w ktorej ten brytyjski biolog prezentujac napastliwy ateizm, glosi iluzje Boga™.
Zastanawiajace jest wspotczesne nasilanie si¢ zjawiska ateizmu, ktory obecnie
pojawil si¢ w formie ateizmu oboj¢tnosci, domagajacego si¢ likwidacji wszelkiej
religii®*. Ta ostatnia forma, bedaca konsekwencjg naukowego fanatyzmu, o tyle

“Benedykt XV I: Adhortacja apostolska Verbum Domini. Watykan 2010 nr 7.

%0 Nie warto byloby sic ta ksiazka szerzej zajmowaé, gdyz zawiera az nazbyt wiele rzeczo-
wych bledow, jak np. ze autorem Listu do Hebrajczykow byt P aw et z Tarsu i doczekata si¢ ona
kilku warto$ciowych odpowiedzi z chrze$cijanskiego punktu widzenia. Mozna tu wspomnie¢ pozy-
cje pt. Bog nie jest urojeniem. Zludzenie Dawkinsa (Alister McGrath iJoanna Collicutt
McGrath).

L Por. R. Schréder: Abschaffung der Religion? Wissenschaftlicher Fanatismus und die
Folgen. Freiburg — Basel — Wien — Freiburg im Br. 2011 s. 150-190. Ateizm jako taki istniat juz w
starozytnosci, cho¢ oczywiscie w odmiennym ksztalcie. Z pozycji politeistycznych, pojawit si¢ tez
w formie zarzutu wobec chrzescijan, wyznajacych wiar¢ w jednego Boga. Interesujaca postaé
ateizmu przedstawil niderlandzki filozof Baruch Spinoza w XVII w. Nastgpnie O$wiecenie
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jest $mieszna i jednocze$nie niebezpieczna, iz jest zamknigta na jakikolwiek dys-
kurs. Jak gleboko posunat si¢ proces ateizacji $wiadczg publikacje, zwlaszcza na
rynku frankofonskim, proponujace pewna namiastke duchowosci dla osob nie-
wierzacych. Paradoksalnie przedstawia si¢ dzi$ ateistom duchowos¢ bez Boga,
pewne formy doswiadczenia mistycznego z akcentem na cisze, prostote, jednosc,
akceptacje, tzw. ,,uczucie oceaniczne” oraz $mier¢ i wiecznos¢. To wszystko
mozna znalez¢ np. w ksiazce pt. Duchowos¢ ateistyczna. Wprowadzenie do du-
chowosci bez Boga, ktéra wyszta spod piora André Comte-Sponville®.

Wszystkie postaci sekularyzmu na czele ze wspotczesnym ateizmem, jak-
kolwiek domagaja si¢ zroznicowanej i zindywidualizowanej oceny, to jednak
w ich genezie nalezy upatrywa¢ impulséw i motywow dla tego, co nazywamy:
wolnos¢ cztowieka, sprawiedliwos¢ spoteczna, protest przeciwko zhu w §wiecie,
krytyczna reakcja wobec religii, a zwlaszcza chrze$cijanstwa, zgorszenia wynika-
jace z naduzy¢ koscielnych i anty$wiadectwa, tak ze strony duchowienstwa jak
i wiernych swieckich.

A moze tez sekularyzm i sekularyzacja sa przyczynkiem dla theologia ne-
gativa — ktora to II Sobor Watykanski catkiem pomingt, a ktora to mowi o skry-
tosci Boga? W tej perspektywie ateizm moze si¢ jawi¢ jako ukryty teizm. Jak-
kolwiek sekularyzm z pozycji biblijnych i teologicznofundamentalnych ze swoja
negacja Boga jest nie do utrzymania, to winien sta¢ si¢ przedmiotem teo-
logicznej refleksji. Chrzescijanstwo to nie tylko ratio pura, ale i cor purum et
purificandum®.

Natomiast sekularyzacja stwarza wigksze pole do jej ambiwalentnej klasyfi-
kacji. Wedtug H. Friesa, teologiczna interpretacja sekularyzacji musi by¢ sqdem
zroznicowanym. Wiasciwym stowem nie jest tutaj ani czyste nie, ani bezkrytyczne
tak. W tym punkcie rozstrzyga¢ musi wyczucie dla tego, co chrzescijanskie oraz
umiejetnos¢ rozrézniania duchéw™. Zastanawia jednak fakt, ze Jan Pawel II cze-
sto mowit o zsekularyzowanym $wiecie, o szerzeniu si¢ niewiary i obojgtnosci
religijnej. Zdaniem Papieza, w krajach poddanych sekularyzacji istnieje podatny
grunt dla ideologii sekularyzmu: U podstaw tego niepokojgcego zjawiska lezy
che¢ narzucenia wizji ludzkosci bez Boga. Propaguje si¢ indywidualizm, zrywa
podstawowq wiez miedzy wolnosScig a prawdg, niszczy oparte na zaufaniu relacje

wygenerowato ateizm jako tzw. religie rozumu. Natomiast Feuerbach i Mar x zatruli swoja
epoke ateizmem spekulatywnym. Nie tak dawno sadzilismy, Ze pozegnaliémy ateizm metodyczny.

52 7ob. A. Comte-Sponville: Duchowosé¢ ateistyczna. Wprowadzenie do duchowosci
bez Boga. Warszawa 2011 ss. 219.

58 por. W. K as p e r: Bég Jezusa Chrystusa. Wroctaw 1996 s. 72-72.

 por. U. R u h: Sikularisierung. W: Enzyklopddische Bibliothek. T. 18. Red. F. B ckle,
F.X.Kaufmann, K.Rahner, B.Walte. Freiburg im Br. 1982 s. 95.

38



cechujgce autentyczne zycie spoleczne™. Z kolei w innych regionach $wiata,
w Ameryce Poludniowej, w Afryce czy w Azji pojawito si¢ wiele nowych ru-
chow religijnych i o§rodkow chrzescijanskiej duchowosci.

Sekularyzacja, prowadzac do uwolnienia si¢ z naiwnych i magicznych ele-
mentow religijnosci poganskiej, pozwala na nowo i glebiej postawi¢ pytanie
o Boga, a tym samym dociera¢ do pehiejszej prawdy o cztowieku i otaczajacym
go Swiecie. Ponadto generuje wigkszy obszar religijnej wolnosci i transcenden-
talnych poszukiwan. Sekularyzacja nie tylko nie zdezaktualizowala pytan o osta-
teczny sens ludzkiej egzystencji, lecz poglebita ich znaczenie i niezbywalnos¢.
Cztowiek wcigz moze odnalezé odpowiedZz w przestrzeni Kosciota, ktory
wniost swoj wklad do powstania sytuacji religijnej wolnosci w zsekularyzo-
wanym i pluralistycznym spoteczenstwie. Respekt dla decyzji sumienia przy-
czynit si¢ do indywidualizacji religijno$ci. Uwolnienie si¢ Kosciota spod wpty-
wow panstwa wptyneto na emancypacje panstwa spod bezposrednich wplywow
koscielnych®.

®Jan Pawetl Il: Przeméwienie do biskupow australijskich przybytych z wizytq ad limina
Apostolorum 26 marca 2004 r. ,,L’Osservatore Romano”. Wydanie polskie. R. 25: 2004 nr 6 s. 25.
% por. W. Kulbat, dz. cyt., s. 140-144,
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JOZEF NIEWIADOMSKI
Retoryka ,,kryzysu wiary” — postawy
Kosciola na Zachodzie

Dywagacje na temat ,.kryzysu wiary” sa bardzo czesto zabarwione agresja
1 wzajemnym obwinianiem przez rozne grupy w KoSciele. Stuza nie tylko do
uzasadniania wlasnego stanowiska, ale rowniez i do kamuflowania wzajemnych
konfliktow. Ponizsze $wiadectwo o sytuacji i reakcjach Kosciota na Zachodzie
jest w swej formie nietypowe. Na — nie zawsze artykutowanym — tle teorii kultu-
roznawczych, socjologicznych i teologicznych, kieruje ono uwage czytelnika w
strong przezywanej codzienno$ci tego Kosciota. Wymaga ono tez pewnej szczyp-
ty humoru i fantazji poznaniotworczej. Postuguje si¢ bowiem metaforg na pierw-
szy rzut oka banalng. Jej celem jest tylko wprowadzenie zdrowej ironii do
,,Smiertelnie powaznych” dywagacji i roztadowanie atmosfery rozwazan, a wigc
przypomnienie chrzescijanskiej prawdy o wolnosci dzieci Bozych.

Rozpocznijmy od przypomnienia znanej anegdoty. Na wspanialym rasowym
koniu galopuje jezdziec. Tempo zawrotne! Stojacy na skraju drogi rolnik widzi
najpierw kurz, potem rumaka, a w koncu tez i samego jezdzca. — Dokqd tak pe-
dzisz? Odwracajac glowe jezdziec odkrzykuje: — Dlaczego mnie pytasz? Pytaj
konia! T c6z wspdlnego ma ta historyjka z problemem kryzysu wiary i postawy
Kos$ciotéw zachodnich, zwigzanej z retoryka tegoz to kryzysu? Pozwole sobie
podejs¢ do tematu w sposob biograficzny.

Jozef NIEWIADOMSKI, ks. prof. dr, Institut fiir Systematische Theologie, Katholisch-
Theologische Fakultit, Leopold-Franzens-Universitét Innsbruck, Austria,
e-mail: jozef.niewiadomski@uibk.ac.at

Autor zwiazany jest z tzw. Innsbrucka Szkota Teologii Dramatycznej, reflektujacej nad tajemni-
cg zbawienia w konteks$cie transformacji spotecznych mechanizméw wykluczenia. O Innsbruckiej
Teologii Dramatycznej zobacz publikacje — S. Bud z i k: Dramat odkupienia. Kategorie drama-
tyczne w teologii na przykladzie R. Girarda, H.U. von Balthasara i R. Schwagera. Tarnéw 1997.
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I. Swiadectwo czasu minionego

W 1972 r. wyjechatem z Polski do Austrii na studia w Innsbrucku. Kosciot
jaki tam zastatem, zwlaszcza w Tyrolu, wydawatl si¢ by¢ podobnym do takiego
pieknego rasowego konia, pedzacego przeciez jeszcze z zawrotng predkoscig ku
przystowiowej krainie niebianskiej. Ten kon, ta wspdlnota koscielna galopowata
torami wyznaczonymi prawodawstwem panstwowym i mi¢dzynarodowym (kon-
kordat migdzy Stolica Apostolska i Austrig)', prawodawstwem wtedy jeszcze
zgodnym — mimo rewolucji roku 1968 — z aktualnymi pradami kulturalnymi w
tamtejszym spoleczenstwie i mechanizmami spolecznymi. Rumak ko$cielny
galopowat wiec torami zdeterminowanymi zgodna opinig publiczna, wyrazajaca
si¢ w przystowiowym powiedzeniu: das heilige Land Tirol ($wiety kraj tyrolski),
albo tez: Herrgottswinkel (zautek Pana Boga). Tenze kon, ta wspolnota koscielna
zdawala si¢ naturalnie pedzi¢ tez i silg woli tych, ktérzy na nim siedza i do niej
naleza, zgodnych co do kierunku i do celu podrdzy, katolikéw $wieckich i du-
chownych, w gruncie rzeczy jakze to dumnych z ich rasowego konia. Byt to bo-
wiem Kosciol epoki bezposrednio posoborowej, Kosciot jednoczacy odnowe z
tradycja poboznosci austriackiej, §cisle mowiac — tyrolskiej. Byl to tez Kosciot
ciekawy informacji o kryzysie Kosciota holenderskiego, nie wyobrazajacy sobie
jednak w Zzaden sposob tego, ze w nie tak dlugim czasie i ten ich tyrolski, czy tez
austriacki kon rasowy straci swe sity i stanie si¢ obiektem nieustannie skazywa-
nym na powolng §mieré¢ przez prognozy rozwoju kultury?.

Spoteczenstwo poznych lat szescdziesiatych i poczatku lat siedemdziesia-
tych w Tyrolu wydawato si¢ by¢ spoteczenstwem, w ktorym ignorowanie socja-
lizacji kos$cielnej byto praktycznie niemozliwe, nie méwiac juz o wierze w Boga
i zawierzeniu Bogu. W 2013 r. spoteczenstwo to prezentuje si¢ jako zbiorowosc,
w ktorej nawet dla osdb bardzo religijnych wiara w Boga i zaufanie Bogu, nie
mowigc o problemach socjalizacji koscielnej, staly si¢ juz tylko jedng posrod

! Konkordat ten, podpisany 5 czerwca 1934 r. i potwierdzony w 1957 r., gwarantuje Koscio-
towi katolickiemu status osoby prawnej i reguluje stosunki miedzy religijnie neutralnym panstwem
a Kosciolem. Austria nie bedac panstwem w pehni laickim, akceptuje i popiera dziatalnosé Koscio-
ta w sferze publiczne;j.

2 pewniki socjologii religii utrzymywane przez lata, mowiace o nieodwracalnej sekularyzacji
spoteczenstwa, na pewno si¢ nie sprawdzity. Aktualnie socjologowie religii mowia jednak o specy-
ficznym strachu przed religia w Europie — por. J. Casan o v a: Europas Angst vor der Religion.
Berlin 2009. Niezaprzeczalna jest teza o ,,$mierci Kosciota ludowego”. Dane statystyczne potwier-
dzaja najpierw fakt tejze $Smierci. W 1951 r. nalezalo do Kosciota katolickiego w Austrii 89%
obywateli tego kraju, w 1971 jeszcze 87,4%, za$ w 2012 r. juz tylko 63,2%. Okoto 12% obywate-
li nie nalezy do zadnej grupy wyznaniowej, szacowania liczby ateistow si¢gaja jednak az 18% .
Potezne fale ,,wystapien z Kosciola” w Austrii, zwigzane ze skandalami wéréd duchowienstwa na
tle seksualnym (poczawszy od skandalu z kardynatem Groerem w 1995 r.) i skandalem pedofi-
lii (od roku 2010) powoli jednak ulegaja ostabieniu. Mimo tego liczba katolikdéw nadal maleje,
glownie ze wzgledu na migracje, logike przyrostu naturalnego (wigcej zgonow niz urodzen) i ,,wy-
stapienia z Kosciota”.
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innych ludzkich mozliwos$ci. Dotyczy to wszakze mniejszo$ci mieszkancow Ty-
rolu, ale juz w diecezji wiedenskiej wspomnianego wyboru dokonuje procentowo
wiekszo$¢ mieszkancow tego miasta®. To prawda, Ze opinia publiczna nie kwe-
stionuje jeszcze torow jazdy tego koscielnego rumaka zdeterminowanych prawo-
dawstwem, czego potwierdzeniem jest zakonczona fiaskiem inicjatywa plebiscy-
tu na rzecz pozbawienia KoSciota katolickiego uprawnien zagwarantowanych
przez konkordat, zainicjowanego przez agresywne kota antykos$cielne i antykle-
rykalne w kwietniu 2012 roku®. Jednak fakt ten nie pozwala na lekcewazenie
problemu, bowiem tenze tradycyjny, wspanialy rumak prezentuje si¢ w Austrii
jako istota z dnia na dzien stabngca, konfrontujaca swoich utanéw z pytaniem:
Co znaczy autentyczne przezycie takiej juz to wolnej opcji wiary i autentyczne
Swiadectwo o przezyciu jej w tymze Kosciele? Socjologowie religii mowig o ta-
kim Kosciele jako ,,Kosciele z wyboru™. Chodzi tu jednak przede wszystkim o
przezycie tej opcji w sytuacji, kiedy kon, na ktérym ja codziennie siedze, zdaje
si¢ pedzi¢ wszedzie, tylko nie tam, gdzie pedzit przed pigcdziesigcioma laty,
radykalnie kwestionujagc moj wybor.

Okrzyk naszego jezdzca: Dlaczego mnie pytasz? Pytaj konia, jest wigc juz
pierwsza forma odpowiedzi na pytanie dotyczace reakcji Ko$ciota Zachodu na
kryzys wiary. Jest to przeciez kryzys przezywany przez wszystkich cztonkéw
Kosciota, zachowujacych si¢ jednak w sposob bardzo zréznicowany w kontek-
$cie przemian spotecznych®. Chyba najwigksza grupa cztonkoéw Kosciota, prze-
zywajacych swoiscie ich subiektywng i autentyczng postawe wiary, sg utani ga-
lopujacy jeszcze wprawdzie na koscielnym rumaku, dystansujacy si¢ jednak bez
wiekszego hatasu od widzialnego Ko$ciota katolickiego. Nawet, gdy pozostaja w
Kosciele placac tak zwany podatek koscielny (czego oczywiscie banalizowac¢ nie
mozna), chrzczac dzieci, wysylajac je do pierwszej komunii i do bierzmowania,
biorac $lub i oczekujac pogrzebu, to jednak w zyciu codziennym zachowuja sie
zgodnie z gldéwnymi nurtami propagowanymi przez mechanizmy rynku i komu-
nikacji medialnej. Mozna by wregcz powiedzie¢, ze s bardziej wyznawcami tej
rynkowo-medialnej wspolnoty niz wspolnoty koscielne;j.

% Ks. Kazimierz Swies wskazuje na rézne koncepcje teoretyczne wspolczesnej socjologii
probujace ujaé te zmiany w ramy teoriopoznawcze: Opis przemian spolecznych odwoluje sie ... do
teorii nowoczesnosci, ponowoczesnosci, globalizacji, modernizacji, traumy spolecznej, sekularyza-
cji, a takze desekularyzacji i ewangelizacji. Wspomniane koncepcje teoretyczne odnoszone sq
takze do polskiego spoleczeristwa — por. K. Swies: Aktualny kontekst spoleczno-Kulturowy
jako zagrozenie dla wiary. W: Duszpasterstwo wobec kryzysu wiary. Red. W. Przygoda. Lu-
blin 2013 s. 62.

* Inicjatywa agresywnych kot ateistycznych zakonczyta sie 22 kwietnia 2012 r. Podpisalo si¢
pod nig 0,89% wyborcow.

® Por.K.Swices, dz. cyt., s. 70.

® K.Swies zwraca uwagg, ze takze i w spoleczenstwie polskim panuje takie samo zrézni-
cowanie, posiada ono bowiem zaréwno cechy tradycyjne, jak i nowoczesne, a takze w jakims stop-
niu i ponowoczesne — tamze, s. 62.
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I1. Préba opisania aktualnej sytuacji

Jak zatem mozna by opisa¢ t¢ wspolnote? Prezentuje si¢ ona wrecz na wzor
eklezjalny, jako taka oeconomica et electronica quasi catholica ’. Dokqgd pedzi-
cie? — Zapytaj koni! A konie znaja tylko jedng formutg: Extra mercatum nulla
vita nec salus®. Pytajac mtodszych jezdzcow o uzasadnienie ich decyzji, usty-
szymy odpowiedz: A ktoz to chciatby spedzic¢ cate zycie w muzeum? Konie tejze
to miodziezy sa przeciez coraz mniej podobne do tradycyjnego koscielnego ru-
maka, jawigcemu si¢ im przeciez coraz bardziej jako obiekt muzealny. Utani tego
typu nie s3 jednak nastawieni wrogo do Kosciota. Mimo to przezywaja oni ich
wlasny kryzys wiary.

Kryzys ten dla tejze, tak to ogromnej liczby cztonkéw Kosciota, przedstawia
si¢ w formie coraz bardziej widocznego wyobcowania z granic normatywnych
wizji koscielnych, dotyczacych zycia codziennego. Coraz wigcej osob — aktyw-
nych cztonkéw Kosciota — informuje przeciez od lat podczas badan spotecznych,
ze nie prowadzg zycia codziennego opartego na wierze zdefiniowanej przez nau-
ke Kosciota, ze ich rumaki uzywane do codziennych galopéw pochodza z innych
stajni i stadnin. Coraz mniej méwig tez ci katolicy o tym, ze chca wypetni¢ wolg
Boza, zawarta w przykazaniach i przepisach koscielnych, aby osiagnac¢ zycie
wieczne. Galopujac na koniach soteriologii rynku i rumakach komunikacji me-
dialnej, nie prezentujg si¢ jednak jako ludzie bez religii, a wiec jako zyjacy do-
wod na prawde pewnikow socjologicznych o sekularyzacji spoteczenstwa rozwi-
nigtego gospodarczo i poddanego impulsom kultury o$wiecenia. By¢ moze, ze
teorie o sekularyzacji spoteczenstwa byly kiedy$ dla wielu oddanych katolikow
dodatkowym impulsem do wyzwolenia si¢ z siodta niewygodnych koscielnych
autorytetow w sprawach etyki seksualnej, jednakze ta masa wyobcowanych kato-
likoéw nie moze potwierdzi¢ pewnika postepujacej sekularyzacji zycia codzienne-
go. Wyobcowani z granic tradycyjnego Kosciota, pojmujg inaczej swoja religij-
nos$¢. Dlatego tez mieszajg bez problemu chrzescijanskie prawdy wiary z elemen-
tami innych religii i duchowosci, zaczerpnietych zwlaszcza z kultur azjatyckich,
z popularnej psychologii i z kultury znachorstwa. Tego typu synkretyzm, stojacy
na shuzbie samowypehienia i samorealizacji, pozwala im z kolei dostrzec gléwna

" Normatywnos¢ tejze kultury codziennej musimy poréwnywaé z tradycyjnymi pewnikami
eklezjologicznymi. Logika rynkowa, komunikowana przez mechanizmy reklamy i komunikacja
nowych mediow stworzyty nowy horyzont poznania ksztattujacy automatycznie ludzkie pragnienia,
i to od wczesnego dziecinstwa, spychajac tradycyjne starania pedagogiczne i duszpasterskie na
drugi plan. Przemiany kulturowe i religijne wspodtczesnosci pod wplywem rynku i komunikacji
medialnej nalezy wigc opisa¢, moéwiac o powstawaniu globalnej cywilizacji o zapedach totalitar-
nych. To wlaénie taka soteriologia supermarketu wyznacza dzisiaj granice tego, czym jest plura-
lizm wyznaniowy, a wigc i Ko$cidt z wyboru — por. J. Niewiadomski: Globalne tio spotkania
religii. ,,Przeglad Powszechny”. T. 890: 1995 nr 10 s. 36-42.

8 Por. J. Niewiadomski: Extra mercatum et media nulla vita nec salus. W: Uniwersa-
lizm chrzescijanstwa a pluralizm religii. Red. S.Bud zik, Z. Kijas. Tarnéw 2000 s. 198-212.
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przyczyng kryzysu wiary samego Kosciota. Jest nim — w ich przekonaniu — do-
gmatyzm i brak tolerancji dla r6éznych opcji zycia codziennego. Jest tez nim,
patrzac glebiej, wyobcowanie Kosciota ze $wiata codziennej kultury, jakze to juz
innej w poréwnaniu z kulturg lat siedemdziesiagtych. Spluralizowanie stylow zy-
cia, zmiana socjokulturowych wzorcoéw zycia rodzinnego i towarzyskiego, nie-
malze uniwersalne rozpowszechnienie modelu kultury konsumpcyjnej zmienito
nie tylko tory, po ktoérych galopowal ten austriacko-tyrolski Kosciot lat szes§c-
dziesiagtych. Zmienilta si¢ tez i wola jezdzcow, siedzacych na eklezjalnym ruma-
ku. Zostata zakwestionowana ich zgoda odno$nie do kierunku i do celu podrozy.
Udane doswiadczenie przemierzania réznych drog, zmienily w tym czasie takze
samych utanow, ksztattujac na nowo ich pragnienia i nadzieje, ich wyobrazenia o
szczgdciu 1 nieszezgsciu zycia ludzkiego. Coz znaczy wigc w tym kontekscie
mowa o kryzysie wiary? O czym mowig recepty na rozwigzanie kryzysu? O in-
formacjach tyczacych kierunku i celu podrézy? O szkoleniu kadry jezdzcow w
sprawach tego kierunku i celu? Jakze czgsto moéwia one o mobilizacji woli,
umozliwiajacej wielkiej liczbie utanow udzielenie jednej, zgodnej odpowiedzi na
pytanie, dokad te ich rumaki, na ktérych oni siedzg, tak szybko pedza? Odpo-
wiedz ta jest przeciez tak czesto oderwana od logiki jazdy, ktora umozliwiaja
wytyczone tory, a takze i samowola konia. Jakze czesto taka odpowiedz jest nie-
zgodna z tym, co si¢ w rzeczywistosci dzieje.

Kryzys wiary — jak juz wspominatem — przezywajg wszyscy cztonkowie Ko-
Sciota i to w sposob bardzo zréznicowany. Do tej najwigkszej grupy cztonkow
dystansujacych si¢ bez hatasu od widzialnego Kosciota przez ich codzienne za-
chowanie, stawiajacych przez to sam Kos$ciét wobec pytania, czy to on sam si¢
nie wyobcowal od codziennej rzeczywistosci, dotacza znaczna grupa osob za-
chowujacych si¢ w zasadzie podobnie, zyjacych wigc wedlug trendow i mod
kultury rynkowo-medialnej, roznigcych si¢ jednak od tej masy, bo zaogniajacych
sytuacj¢ koscielnego swiadectwa wiary przez sam fakt, ze Kosciot katolicki jest
ich pracodawca. Paul Michael Zulehner nazwat ich shusznie: Berufschristen®,
chrze$cijanie z zawodu, powodujac tym samym — cho¢ mimowolnie — katastro-
falne zawezenie wizji chrzedcijanstwa w $wiecie wspotczesnym. Nie chodzi tu
tylko o ksiezy, o $wieckich teologow i §wieckie teolozki zaangazowanych w
duszpasterstwo, czy w nauczanie religii w szkole, badZ uprawiajacych teologi¢
na wydzialach teologicznych. T¢ potezng armi¢ utanéw galopujacych na koniach
wspotczesnej kultury rynkowo-medialnej, a ciaggnacych za sobg z tytulu spehia-
nego zawodu coraz to bardziej zmgczone konie ko$cielne, tworzg w obszarze
jezyka niemieckiego przede wszystkim miliony 0s6b pracujacych w instytucjach
koscielnych: w Caritasie (bedacym przeciez najwigkszym pracodawca w Niem-
czech), w szkotach prywatnych, w przedszkolach, w szpitalach prowadzonych

®Ppor. Ch. Friesl, K.Berkel: Christsein als Beruf. Neue Perspektiven fiir theologische
Karrieren. Innsbruck 1996.
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przez zakony i innych instytucjach koscielnych. To wtasnie ich przyktad ilustruje
ten chyba najostrzejszy Crash, t¢ od lat doznawana, przecierpiang i po cicho
tolerowang kolizje miedzy ujeciem religijnosci i wiary w kategoriach opcjonal-
nych, w kategoriach umozliwiajacych wolny wybdr a oficjalnie przestrzegana
dyscypling wiary. Jest to kolizja migdzy wspotczesng opcja ksztattowania zycia
codziennego wedtug wzorcéw akceptowanych bez problemu przez swiadomosé
spoleczng 1 wymogami dyktowanymi przez oficjalng dyscypling koscielng. Ten
od lat przezywany Crash wykazuje coraz bardziej katastrofalne skutki. Dostrze-
galne sg one w powszechnym juz prawie zwyczaju utrzymywania podwojnych
adresow przez rozwiedzionych i zyjacych z innymi partnerami nauczycieli reli-
gii, fikcji utrzymywanej w celu zaspokojenia ,,sumienia” kurii biskupiej. Skutki
te ukazuja si¢ przy okazji konfliktow w kontekscie podobnych konstelacji, czy
tez na polu szerzej pojetej etyki seksualnej, z ktérymi borykaja si¢ pracownicy
administracji w katolickich szpitalach, organizacjach Caritasu i innych podob-
nych instytucjach. Pracownicy ci przezywaja katolickos¢ ich pracodawcy i kato-
licko$¢ tychze to korporacji jako jawna schizofreni¢. Korporacje te nie roznig si¢
przeciez niczym od instytucji porzadku $wieckiego, nie przywigzujac — i to przez
cale dziesigciolecia — absolutnie Zadnej wartosci i wagi do ksztattowania jakiej-
kolwiek kultury duchowosci katolickiej. Jest to wigc sytuacja pracownikow prze-
zywajacych ich katolicko$¢ wylacznie w kontekscie subiektywnie odczytywa-
nych represji i ograniczen, jakze czgsto tez i strachu przed outingiem. Konflikty
tego typu skupiajg coraz czgsciej uwage opinii publicznej, stajg si¢ tez przedmio-
tem rozpraw sgdowych w zwigzku ze zwolnieniami z pracy motywowanymi
zawarciem powtornych zwiazkow matzenskich, czy tez jawnie okazywanej for-
my zycia w partnerstwie homoseksualnym. Konflikty tych ,,chrzescijan z zawo-
du” to chyba tylko szczyt gory lodowej, niszczacej zdrowa kulture wiary. Konse-
kwencje tych dewastacji staja si¢ tam widoczne, gdzie wigkszo$¢ pracownikow
Caritasu wyznaje, ze nie sg aktywnymi $wiadkami Kos$ciota katolickiego. Logika
argumentacji w tego rodzaju dywagacjach wyglada mniej wigcej tak: — Ja pra-
Cuje w Caritasie, nie w Kosciele! — A ktoz to jest Kosciot? — Papiez, biskupi i
ksigza, z ktorymi ja si¢ absolutnie nie zgadzam! Dewastacja ta jest widoczna
wszedzie tam, gdzie spoteczny szacunek Caritasu lgczy si¢ ze szkalowaniem
Kosciota katolickiego. Ta gora lodowa w postaci tych to ,,chrzescijan z zawodu”,
swieckich i duchownych, postrzegajacych swoje zadomowienie w Kosciele wy-
facznie jako zrodlo osobistej frustracji, niszczy zdrowa kulture wiary, poniewaz
komunikuje szerokiej spotecznosci wyobcowanej z Kosciola, ze sercem wiary
katolickiej jest zawezona etyka seksualna, ,,niewspotczesne” spojrzenie na kobie-
te i celibat duchowienstwa. Kolejny raz, silniejszymi od Boga, zdajg si¢ by¢ sex
and gender.
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I11. Poszukiwanie drog odnowy

Coz wigc znaczy, w takim to kontekscie, mowienie o kryzysie wiary? Gro-
no ,,chrzescijan z zawodu” zaognito sytuacj¢ autentycznego ko$cielnego przezy-
cia wiary, ktora widzieliSmy wsrdd tej najliczniejszej grupy katolikéw, wyobco-
wanych z koscielnych drog i torow, galopujacych tak samo przeciez, jak galopu-
ja konie przecietnego cztowieka naszych czasow. Wiasnie to zaognienie przy-
czynito si¢ w ostatnich latach do swoistej eksplozji problemu w kontekscie her-
meneutyki fundamentalistycznej. Mam tu na mysli tych to ,,prawdziwych” kato-
likoéw, ktorzy zawsze ,,wiedzieli”, co wiara oznacza, a gdzie apostazja kroluje. —
Dokqd tak pedzisz?” Jako jedyna chyba grupa spoteczna w Kosciele na Zacho-
dzie wskazuja oni nie na konia, ale na ich wlasne zachowanie, definiujace prze-
zycie opcjonalnej wiary jako ,,polowanie na kozly ofiarne”. Tylko ta mata grupa
fundamentalistycznie nastawionych ksiezy i wiernych opisuje ten dzisiejszy kry-
zys wiary w kategoriach niezdolnosci biskupéw do tropienia i przesladowania
tych wszystkich ,,chrzeécijan z zawodu”, prezentujac jednoczesnie ich wilasne
lekarstwa na uzdrowienie sytuacji. Sg to denuncjacje, bedace wynikiem swoiscie
prowadzonego polowania na biskupdéw i ksiezy oraz na nauczycieli religii i
wspotpracownikow koScielnych. Temat ,kryzys wiary” przeksztatca si¢ w wyob-
razni tego typu fundamentalistow w bitwe o Kosciol. Jest to bitwa, w ktérej nale-
zy strzela¢ do kazdego, kto inaczej wyglada. Jest to takze bitwa, w ktorej nalezy
nie tylko strzela¢, ale 1 uzywaé¢ wszystkich podstepdéw prowadzacych do znisz-
czenia wroga. C6z znaczy wigc okreslenie ,kryzys wiary” wobec faktu, ze portal
internetowy ,.kreuz.net” (sie¢ krzyza) mogl przez cate lata stuzy¢, nawet bisku-
pom, jako zrodto informacji o sytuacji Ko$ciota na Zachodzie, opluwajacy z61-
cig, trucizng i nieograniczong nienawiscig wszystko to, co nie ultrakonserwatyw-
ne w Kosciele, tworzacy atmosfere strachu nie tylko wsrod ,,chrzescijan z zawo-
du”. Przez wiele lat zaden z niemieckich biskupéw nie czul si¢ zobowigzany w
sumieniu do rozwigzania tego problemu. Paradoksalnie rzecz ujmujac trzeba
stwierdzi¢, ze to jedynie dzigki akcji 0os6b zwigzanych ze $rodowiskiem homo-
seksualistow, oskarzajacych wspomniany portal przed policja i prokuratura o
szerzenia nienawisci i zagrozenie spokoju spotecznego, zostat on w 2012 r. roz-
wigzany, za§ Konferencja Biskupoéw Niemieckich zdobyla si¢ na o$wiadczenie,
ze ,.kreuz.net” nie jest platformg Kosciota katolickiego, pociagajac zwiazanych z
nim ksiezy do odpowiedzialnosci®.

10 portal o bardzo szerokim zasiegu, istniat w latach 2004-2012. Charakteryzowat si¢ infor-
macjami pochodzacymi ze $rodowiska skrajnej prawicy, czgsto o zabarwieniu faszystowskim i
antysemickim; nawotywat do dyskryminacji i prze§ladowania ludzi o sktonnosciach homoseksual-
nych; byt jednym z gléwnych mediow szkalujacych ,.liberalnych biskupow i ksigzy”. W sierpniu
2013 r. policja austriacka zarekwirowata material znaleziony w mieszkaniu dwoch duchownych
zwigzanych z portalem. Trwa §ledztwo sadowe w sprawie nawotywania do nienawisci i przemocy.
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Od tej grupy fundamentalistow trzeba wyraznie odrézni¢ tych katolikow,
ktorzy te juz oczywista opcjonalnos¢ wiary w §wiecie wspolczesnym przezywaja
w kontekscie réznych ruchow odnowy, albo tez w kontekscie dobrowolnego
zaangazowania w poszukiwanie nowych form pracy duszpasterskiej. Ze strony
srodowisk zwigzanych z mass mediami zbyt czesto posadzani o fundamentalizm,
przez prawdziwych fundamentalistow osadzani jako katolicy liberalni, dajacy si¢
unies¢ przez rozne konie kultury pluralistycznej w kierunku nieznanej nam przy-
sztosci, sa oni jakby kamieniem wegielnym tej katolickiej stadniny, o ktory poty-
kaja si¢ i menadzerowie, i konie z innych stajni. Ta grupa wierzacych, pojmuja-
cych swa wiare w kategoriach opcjonalnych i rozumiejacych je jako szczegdlne
wyzwanie, reprezentuje ten wilasnie Kos$ciot, ktory si¢ przeobraza i definiuje
nowe kryteria i miary tego, co jest autentyczne, a nie tylko zgodne, albo i nie-
zgodne z raz na zawsze zdefiniowang wiarg i tradycja. Sa oni podobni do galopu-
jacego jezdzca, ktéry odpowiada na pytanie, dokad tak pedzi poprzez kulturg
samej jazdy, przez wyrazy zadowolenia tym galopem, czy tez coraz wigkszym
zaciekawieniem probami raczkowania na nowych drogach. ,,Kryzys wiary” poj-
mowany w tym to kontekscie wydaje sie by¢ procesem poszukiwania nowych,
czesto innych tresci i pojec¢, a nawet i samych soczewek kierujacych uwage na
fragmenty dotad jeszcze nie objete tradycyjnymi pojeciami, historyjkami i histo-
riami, obrazami i stylem zycia. Kosciot jako wspdlnota wiary jest w tym kontek-
$cie produktem i promotorem tego procesu jazdy, w ktérym osoby wierzace i
poszukujace, ich samopoznanie i samodowartosciowanie, ale tez i ich potrzeby w
kulturze szarej codziennosci stajg si¢ punktem newralgicznym i punktem odnie-
sienia procesow duszpasterskich, dziatalnosci katechetycznej, liturgicznej i dia-
konalnej*.

Przyktadem jeszcze nie galopu, a raczej raczkowania w tym kierunku, jest
toczacy si¢ od kilku lat proces przemian w archidiecezji wiedenskiej, ktory doty-
czy stylu duszpasterstwa i reformy struktur duszpasterskich'?. Nawiazujac do
atmosfery Dziejow Apostolskich i Soboru Apostolskiego w Jerozolimie, proces
ten zaczat si¢ od stuchania oraz uwzglednienia codziennych do$wiadczen ludzi
zyjacych w kontekscie pluralistycznej kultury duzego miasta. Kardynat Chri-
stoph Schonborn przyznal, Zze wtasnie ten proces stuchania — stuchania nie tylko
w czasie trzech wielkich zjazdoéw diecezjalnych w pazdzierniku 2009 r., w marcu
i pazdzierniku 2010 r. z udzialem ponad 1500 delegatow — przekonat go o tym,
ze bardzo wiele 0sob w Kosciele cierpi, takze z powodu Kosciota, ze zycie reli-
gijne zmienito si¢ w sposob fundamentalny, za§ nad wszystkim dominuje poczu-
cie niemocy w kontek§cie wyzwan przekraczajacych nasza sil¢, a nawet nasza
wyobrazni¢. Proces tego uwaznego stuchania przemienil mnie — wyznaje kardy-

1 Opartg na logice biblijnej wizje tego procesu przedstawitem w — J. Niewiadomski:
Mowié o Bogu w dobie demonizacji i banalizacji religii. ,,Katecheta”. R. 2008 nr 6 s. 67—73.
12 por, http://www.apg2010.at [odczyt: 15.05.2013].
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nat. Zamiast marzen o planie rozwoju diecezji, marzen ktore byty nasycone ilu-
zjami odnowienia zycia wiary przez odrestaurowanie struktur juz obumieraja-
cych, diecezja musi przyznac, ze takiego strategicznego planu rozwoju nie ma i
mie¢ nie moze. Zamiast tego Rasterplan, Kardynat proponuje Masterplan. Gra
stow nawigzuje do mistrza, do samego Chrystusa zastepujac logike struktur wizjg
personalng. Mistrz, Jezus Chrystus, sam jest przeciez odpowiedzialny za swoj
Kosciol. Zamiast recepty Kardynat proponuje wiec wspolny proces poszukiwa-
nia. Ma by¢ to poszukiwanie nie w tempie galopu, i nie na $lepo. Celem procesu
jest uaktywnienie $wiadectwa wiary, ktoremu réwnolegle towarzyszy reforma
struktur diecezjalnych®®. Reforma podjeta na szeroka skale ma trwaé do roku
2020. W tym czasie archidiecezja wiedenska powinna zreformowac¢ okoto 80%
swoich struktur. Jest potrzebna nowa wizja parafii. Bedzie ich o wiele mniej i
majg one odpowiada¢ potrzebom dwudziestego pierwszego wieku: potrzebom
flexibilnosci, networkingu, ré6znorodnosci, nowych relacji. Przewidziane sa para-
fie, w ktorych bedg zamieszkiwali ksieza w liczbie od trzech do pigciu, z jasno
okreslong prawng strukturg przywodztwa (proboszcz), ale tez i z jednoznaczng
kultura kolegialnosci migdzy duchownymi i §wieckimi, migdzy etatowymi pra-
cownikami i wolontariuszami. Tego typu kolegialnos¢ bedzie mozliwa, jezeli
odnowa przezywania wiary znajdzie swoj srodek cigzkosci w przezyciu godnosci
,»Wspolnego kaptanstwa”. Chrzes$cijanstwo nie jest sprawa wolontariatu, nie jest
sprawag hobby i nie jest zawodem, ale zyciowa decyzja dla kazdego. Wymaga ona
ciagglego nawrocenia duchownych, rozumiejacych, ze ich powotaniem jest stuz-
ba, a nie przywileje i pozycja spoteczna. Jest to decyzja wymagajaca ciaglego
nawrocenia takze i §wieckich, pojmujacych swoja relacje z duchownymi nie w
kategoriach rywalizacji, ale wspotpracy. Centralnym punktem jest tez nawrdce-
nie Kosciola lokalnego, pojmujacego w koncu, ze jego ,,uprzywilejowane stano-
wisko” w spoteczenstwie nalezy do przesziosci, ze przystoi mu tylko postawa
pokory i gotowosci do kooperacji z innymi podmiotami sfery publicznej. Wia-
sciwym miejscem dziatania Ko$ciota jest civil society, a nie panstwo zachowuja-
ce dystans do wszystkich religii, okazujace jednak gotowos$¢ do uregulowanej
kooperacji w sprawach dotyczacych godnosci cztowieka. Dlatego tez wyrazne
podkreslenie wymiaru diakonalnego Kosciota, nicodtacznego od postawy $wia-
dectwa wiary. Ten proces odnowy inspirowany przez ,,grup¢ sterujacg” obejmuje
regiony i dekanaty, obecne parafie i obszary duszpasterskie, grupy zakonne za-

1% Tego rodzaju procesy odnowy mozna zaobserwowaé w réznych diecezjach. Medialnie nie-
zauwazane, integruja wielkg liczb¢ wiernych. Zainteresowaniem mediow cieszy si¢ natomiast
inicjatywa tzw. ,,niepostusznych ksiezy”, zajmujaca si¢ wylacznie zmianami strukturalnymi w
Kosciele, jak zniesienie celibatu, kaptanstwo kobiet itp. Powstajacy w ten sposob roztam wsrod
katolikow, staje si¢ coraz wigkszym problemem dla wspdlnot koscielnych — por. J. Niewia-
domski: Kirchenreform und Medien? Stolpersteine der Pfarrerinitiative. W: Risse im Funda-
ment? Die Pfarrerinitiative und der Streit um die Kirchenreform. Red. H.J. T ii ¢ k. Freiburg 2012
s. 181-198.
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domowione w archidiecezji i ruchy odnowy. Poczatkiem konkretnych akcji sg
réznego rodzaju regularne kursy wiary (najbardziej rozpowszechniony jest tzw.
Alfa-Kurs), ktore poprzez spotkania modlitewne prowadza ku dziataniom o cha-
rakterze ogdlnodiecezjalnym.

Wiele podobnych akcji jest w Polsce bardzo dobrze znanych. Jednakze nie
fakt przeprowadzenia samych akcji czyni ten proces godnym zauwazenia, ale
odnalezienie ich kontekstu w Kosciele, ktory swiadomie podejmuje dzieto od-
nowy™. Zaczyna na nowo przezywac postawe wiary w spoleczenstwie, W kto-
rym tego typu wyznanie jest nawet dla ludzi wierzacych tylko jedng z mozliwych
opcji ksztattowania ich codziennosci. Dlatego wazna jest komunikacja nt. cha-
rakteru tego procesu, zard6wno wewnatrz jak i na zewnatrz Ko$ciota, ukazujaca
jego $wiadomos$¢ 1 wspodlpracujacego z innymi podmiotami sfery publicznej. A
c6z to znaczy w kontekscie naszej historyjki o koniu i ulanie? Spogladajac na t¢
historyjke przez pryzmat soborowej konstytucji Gaudium et spes (KDK 22),
moéwigcej o tym, ze Syn Bozy przez swoje wcielenie potaczyt si¢ jakby z kazdym
cztowiekiem, a Duch Swicty daje kazdemu mozliwo$é lacznosci z tajemnica
paschalng, realizowana na drogach znanych samemu Bogu®™, nalezatoby stwier-
dzi¢, ze tym koniem galopujacym ku wiecznej mitosci samego Boga jest sam
Chrystus, obecny we wszystkich rumakach przemierzajacych rézne drogi wspot-
czesnosci.

— Dokgd tak pedzisz? — pytaja osoby poszukujace dzisiaj drog swego zycia.
Stawiajg takie pytanie rowniez i katolickim utanom, wskazujacym na konia jako
wlasciwego adresata takich pytan, gdyz w koncu sam Chrystus moze wyjasnié
tajemnice¢ cztowieka 1 jg dopetnié. Jako widzialny znak i narzg¢dzie tegoz wlasnie
konia, daje Kosciot katolicki w konkretnym $rodowisku lokalnym §wiadectwo tej
wiary, bronigc godnosci kazdego cztowieka, a zwlaszcza tych, ktorzy sa ofiarami
wielorakich galopow historii, jak rowniez galopow kultury rynkowej i medialnej:
0sob biednych, ubogich i cierpigcych. Kosciot jest znakiem i narzedziem wecie-
lonego Syna Bozego, kiedy broni wolnosci religijnej wyznan i religii obecnych w
mieécie—molochu dwudziestego pierwszego wieku, zorientowanych przeciez w
kierunku katolickosci zawdzigczanej samemu Synowi Bozemu. Kosciot jest zna-
kiem i narz¢dziem, gdy gosci oraz zadomawia konkretnych ludzi zyjacych nur-
tami kultury konsumpcyjnej, charakterystycznej dla naszej wspotczesnosci'®. Jest

14 Spora czes¢ dziatalnosci bytego biskupa Bazylei — obecnego kardynata — Kurta Kocha
mozna widzie¢ tez w takim kontekscie ,,zaczynania na nowo”. Obszerne omowienie oraz refleksje
nad jego teologia i duszpasterstwem mozna znalezé w monografii — R. Biel: Kosciél wielkiej
soboty. Paschalna wizja Kosciola w ujeciu kardynata Kurta Kocha. Tarnéw 2012.

% por. W. Przygoda: Pneumatologiczne findamenty wiary chrzescijanskiej. W: Duszpa-
sterstwo wobec kryzysu wiary. Red. W.Przygoda, K. Swies. Lublin 2013 s. 159-178.

% por. tez: A. Przybecki: Kosciol musi wyruszyé¢ w droge. Polskie duszpasterstwo w po-
szukiwaniu duchowych korzeni. ,,Teologia Praktyczna”. T. 13: 2012 s. 36: Tworzona przez dziatal-
nos¢ duszpasterskq wspolnota, rozumiana jest jako wspolnota z Ojcem przez Jezusa Chrystusa w
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nim wtedy, gdy ich zadomawia nie tylko na grzbiecie swojego rasowego konia,
ale i w katolickiej stadninie. Zadomawiajac na nowo tych, ktorych zranit, i ktorzy
odeszli z tej stadniny, Kosciot najwyrazniej postawitby pod znakiem zapytania
retoryke , kryzysu wiary”’’. W tym to wlasnie kontekscie dzisiejszy Kosciot,
chyba najbardziej, potrzebuje wiele impulsow. Pierwsze kroki Franciszka zdajg
si¢ dodawac¢ otuchy do podjecia drogi w kierunku tego typu zadomowienia, a nie
wykluczania®®. Zdaja si¢ pokazywaé nowe, petne nadziei, kontury réznych prze-
ciez odpowiedzi na nasze pytanie: Dokqd tak pedzisz Kosciele?

Duchu Swietym. Zawigzuje sie w Kosciele w lgcznosci z innymi ludzmi, objetymi takze Bozym
planem zbawienia, w oznaczonym momencie historii i w konkretnej grupie spolecznej.

T Wypowiedz biskupa J. W ank e, ktéra interpretuje R. B i e |: Bledem jest wmawianie lu-
dziom, zZe sq grzeszni po to, by wskazaé im pdZniej droge do zbawienia w Chrystusie (R. Biel:
Wewngtrzkoscielne przyczyny kryzysy wiary. W: Duszpasterstwo wobec kryzysu wiary. Red. W.
Przygoda, K. Swigs. Lublin 2013 s. 87) nalezatoby w tym kontekécie zradykalizowaé, sta-
wiajac ja w perspektywie oceny ich zycia przez tzw. ,,grzesznikow z ramienia struktury”, jak:
osoby zyjace w nowych zwiazkach po rozwodzie, czy tez osoby o innej orientacji seksualnej. Spo-
teczny odbior ich zyciowej sytuacji stracito juz dawno odium grzechu. Pozycja Ko$ciota odbierana
jest jako ,,wmawianie grzechu” i odczuwana przez ogromng wigkszos¢ mtodych ludzi jako raniaca.

® Integracja wykluczonych staje si¢ centralnym aktem $wiadectwa wiary — por. np. J. Nie -
wiadomski: Opfer und Tdter zugleich! Die mimetische Struktur des Begehrens und die Ambiva-
lenz der ,, Zeichen der Zeit”. W: Glaubensverantwortung im Horizont der ,, Zeichen der Zeit“. Red.
Ch.Bottigheimer, F.Bruckmann. Freiburg 2012 s. 202-232.
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MARTIN UHAL

Stlowacja i lata wolnosci Kosciola slowackiego
w perspektywie Roku Wiary

Kosciot zakonczyt przezywanie roku, ktorego celem bylo m.in. ozywienie
wiary. Dla Stowakow, z wielu powodow, bylo to wazne wydarzenie. Najpierw
dlatego, ze emerytowany juz papiez Benedykt X VI oglosit go jako wigzacy dla
catego Kosciota, chcac w ten sposob uczci¢ piecdziesiata rocznice II. Soboru
Watykanskiego oraz dwudziesta rocznicg¢ wydania Katechizmu Kosciota katolic-
kiego'. Ponadto dla Kosciota na Stowacji Rok Wiary zbiegt si¢ z obchodzona
tutaj 1150 rocznica przybycia Cyryla i Metodego na ziemi¢ stowackg. Konferen-
cja Episkopatu Stowacji oglosita rok sw. sw. Cyryla i Metodego jako czgs¢ Ro-
ku Wiary, bo to wiasnie oni byli zwiastunami Ewangelii dla dzisiejszych Sto-
wakow. Wydarzenia te sg szczegolna okazja, aby przyjrzec si¢ stanowi wiary na
Stowacji i jej rozw0jowi w ostatnim dwudziestoleciu, kiedy to Kosciot cieszyt si¢
wolno$cig oraz oceni¢, na ile wykorzystat ten czas jako okazje¢ jej poglebienia.

Sytuacje¢ na Stowacji w ostatnich dwudziestu kilku latach wyznacza pewna
liczba zjawisk, ktore wptynely zarowno na zycie Kosciota, jak i calego
spoleczenstwa. Ostatecznie odegraly one znaczaca role w okresleniu miejsca
Kos$ciota we wspoélczesnym, sekularyzowanym spoteczenstwie stowackim,
a takze wptynety na jego zdolno§¢ do zachowywania i rozwijania wiary jako
wartos$ci zycia spotecznego oraz $cisle religijnego.

Martin UHA L, ks. doc. ThDr, Teologicka fakulta Kosice, Katolicka univerzita Ruzomberok,
e-mail: uhal@ku.sk

! Por. http:/iwww.tkkbs.sk/view.php?cisloclanku=20120105025 [odczyt: 15.05.2013].
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I. Zjawiska w zyciu spolecznym

Na stan wiary Stowakéw duzy wpltyw mialy wydarzenia spoteczno-
polityczne, ktore na tyle silnie oddziatywaty, ze zacigzyty rowniez na postawie
wierzacych i ich praktykach religijnych.

Jednym ze znakéw politycznego przetomu byto poszukiwanie przez nowsa
wladze oparcia w $rodowisku koscielnym i w jego strukturach. Od samego
poczatku rzadzace partie polityczne, dla osiagniecia wlasnych celdéw, traktowaty
Kosciot instrumentalnie. Chodzito o pokazanie wtasnej dziatalnosci jako zgodnej
z chrze$cijanskimi tradycjami i zwyczajami, albo przeciwnie — odrzucajac
wszystko to, co chrzescijanskie, aby podkresli¢ swojg catkowita niezaleznos¢
i jakikolwiek zwigzek z KoSciotem. Stosunek zatem wobec Ko$ciota stal sig
swoistym kryterium okre$lajacym charakter poszczegdlnych partii politycznych.

Zmieniano takze i tworzono nowe prawa, ktore miaty na celu umozliwienie
legalnej prywatyzacji w sposob niestandardowy. Prywatyzacja byta uwiktana
w polityczne rozgrywki i stanowila narzgdzie budowania partyjnych uktadow.

Pojawil si¢ problem rosngcej sekularyzacji. Ludzie nie potrafili sobie
wyobrazi¢, jak mozna by¢ réwnocze$nie cztowiekiem wierzacym i zarazem
dobrym obywatelem. Jakby te dwa wymiary ze sobg si¢ kidcity. Pod
silnym wplywem mediow ros$nie w spoleczenstwie przekonanie, ze jesli polityka
i Koscidt nie zostang od siebie catkowicie oddzielone, to pojawi si¢ nowy
totalitaryzm, tzw. czarny totalitaryzm. Towarzyszy temu rownocze$nie zarzut, ze
Kosciot ingeruje w zycie polityczne.

Na to wszystko naklada si¢ kryzys ekonomiczny stowackich rodzin. Utrata
pracy niosta ze sobg utrate zabezpieczenia materialnego i poczucie niepewnej
przysztosci. Powszechnie wzrosty ceny, szczegodlnie w shuzbie zdrowia. Zaczyna
si¢ emigracja w poszukiwaniu pracy. Pustoszeja niektore obszary przygraniczne,
co pociaga za sobg zmiany w postudze pastoralnej Kosciota oraz koniecznos¢
stworzenia nowego modelu duszpasterstwa dla tych, ktérzy emigrujac do nowych
miejsc, pozbawieni sg opieki pasterskie;j.

Znaczacy wyplyw na sytuacje spoteczng miato przystgpienie Stowacji
w 2004 r. do Unii Europejskiej. Wiazato si¢ to ze sporym wysitkiem
zmierzajacym do przezwyciezenia negatywnych pozostatosci po korupcyjnym
okresie rzadoéw, zwanym ,,meciaryzmem” oraz proba spelnienia kryteriow
umozliwiajacych przystapienie do Unii Europejskiej’. Wiazato sie to z konie-

2 Chodzi o rzady VladimiraMeciara, tymczasowego prezydenta Stowacji w latach
1993 i 1998, a takze premiera w latach 1992-1994 i 1994-1998, ktory korzystat z wiladzy, aby
zalatwia¢ wlasne interesy i swoich sympatykow. Przeprowadzona przez niego prywatyzacja odbita
si¢ fatalnie na stowackiej gospodarce.
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cznoscia wprowadzeniem licznych zmian w zyciu spotecznym i admini-
stracyjnym, m.in. zmian¢ prawa, ktora niekiedy szta dalej niz wymagato to
prawodawstwo Unii Europejskiej.

Stowacja zaczeta réwniez odczuwaé skutki globalizacji, cho¢ w mniejszym
stopniu niz to mialo miejsce w innych krajach. Kosciot jednak do dzisiaj nie
znalazt odpowiedzi na procesy zwigzane ze zjawiskiem globalizacji, zar6wno
w spoleczenstwie stowackim jak 1 wewnatrz wspdlnoty wierzacych. Z
wyjatkiem katechizacji, brakuje mu wyraznej koordynacji podstawowych dziatan
pastoralnych. Natomiast zbytnia koncentracja na restytucji majatku koscielnego,
budowie kosciotow i renowacji zabytkow rodzi niepotrzebne konflikty i ostabia
skuteczno$¢ podstawowej dziatalnosci duszpasterskiej.

Wreszcie wspomnie¢ trzeba stale poglebiajgcy si¢ konsumpcjonizm. Pojawia
si¢ nowa warstwa spoleczna, silna politycznie i gospodarczo, ktora tworza osoby
zamozne, majace coraz wiekszy wpltyw na zycie spoteczne. Poszerzanie si¢ tego
zjawiska oraz pragnienie podgzania za tym trendem powoduje, ze coraz wigksza
liczba ludzi koncentruje si¢ na karierze i sukcesie, pozostawiajgc zycie religijne
na uboczu i traktujac wiare jako swego rodzaju folklor. Ostatecznie prowadzi to
do ostabienia lub zaniku praktyk religijnych.

II. Srodowisko koscielne i jego osiagniecia

W przedstawionej wyzej sytuacji spoleczno-politycznej Stowacji, Kosciot
podejmowat liczne inicjatywy, zmierzajace do odnalezienia wlasciwego sobie
miejsca w nowej rzeczywisto$ci, jaka nastata po upadku komunizmu. Nie
brakowato pos$réd nich tych, ktore stanowig nowa jako$¢ w dziatalno$ci
stowackich $rodowisk koscielnych. Sprobujmy najpierw wymienié te osig-
gniecia, ktore miaty wplyw na zycie Kosciota i w jakis sposob wptynely rowniez
na zycie duchowe i rozwdj wiary lub dziatalno$¢ duszpasterska.

W sferze materialno-organizacyjnej wspomnie¢ trzeba zwrot skonfis-
kowanego przez panstwo mienia koscielnego. Uporzadkowano formy dziatania i
administracji, powolano w parafiach rady ekonomiczne i duszpasterskie, ktore
dzisiaj wyznaczaja swoisty standard funkcjonowania parafii.

Zbudowano w tym okresie wiele nowych kosciotow. Tylko w archidiecezji
koszyckiej, ktora obejmuje 210 parafii, zostalo wybudowanych 150 kosciotow i
ustanowiono ok. 75 nowych parafii. Pojawily si¢ réwniez koscioly filialne,
ktorych dotad nie byto w archidiecezji.

Ozywia si¢ koscielna prasa. Zaczely si¢ ukazywac odnowione czasopisma i
pojawity si¢ nowe tygodniki o treSci religijnej. Powstalo katolickie radio
,Lumen” i telewizja ,,Lux”.
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Rozwingly si¢ tez specjalistyczne formy duszpasterstwa, np. duszpasterstwo
wojskowe, policji, studentow. Powstaty diecezjalne centra mlodziezowe,
prowadzi si¢ duszpasterstwo w szpitalach, wiezieniach, a takze powotano
duszpasterstwo spotecznos$ci romskiej. Dokonano odnowy nauczania religii,
ktore prowadzone jest we wszystkich szkotach w ramach zwyktego planu lekcji.
Dokonata si¢ odnowa zakonow i ich dziatalnosci oraz rozwdj nowych form
zakonnej aktywno$ci, np. salezjanie prowadza duszpasterstwo wsrod
spolecznosci romskiej. Pojawity sie takze nowe ruchy, ktore wczesniej dziataty w
ukryciu, np. Focolare, Swiatto—Zycie, katolickie harcerstwo i inne.

Poza wyraznymi oznakami ozywienia struktur dziatalnosci koscielnej
pojawiaty si¢ rowniez inne zmiany lub wydarzenia, ktore miaty wptyw na zycie
duchowe oraz rozwdj wiary w spolecznosci stowackiej. Do takich nalezy
zaliczy¢ wizyty papieskie. W czasie ostatnich dwudziestu czterech lat zycia
Kosciola w wolno$ci papiez Jan Pawel II odwiedzit Stowacje trzykrotnie.
Pierwszy wizyta odbyta si¢ w dniach 21-22 kwietnia 1990 r. Papiez odwiedzit
wowczas Czechostowacje. Po uroczystej liturgii w Pradze i w Velehradzie, Jan
Pawel Il odwiedzit Bratystawe, gdzie na lotnisku w Vajnorach celebrowat msze
Swicta®.

Kolejna wizyta odbyta si¢ w 1995 r. Papiez w piatek, 30 czerwca odwiedzit
Bratystawe i Nitre. W sobote, 1 czerwca: byl w Sastine i Bratystawie. W
niedzielg, 2 czerwca odwiedzit KosSice, PreSov. W poniedziatek, 3 czerwca udat
si¢ do LevocCy, a nastgpniec w Tatry. Podczas tej wizyty papiez kanonizowat
koszyckich mgczennikow.

Trzecia wizyta odbyla si¢ w dniach 11-14 wrzes$nia 2003 r. Jan Pawet II
odwiedzil diecezje banskobystrzycka, roznawska i archidiecezje bratystawsko-
trnawska, gdzie w podczas mszy $wigtej kanonizowal blogostawionego Vasila
Hopka, greckokatolickiego biskupa pomocniczego w Preszowie®.

Kazda z tych wizyt byta manifestacjg wiary i wyrazem troski o Ko$ciot oraz
jego jedno$¢. Przynosita wzmocnienie wiary oraz poglebienie zainteresowania
Kosciotem i jego zyciem. Znajdowato to odbicie w tresci listow pasterskich
i odezwach biskupow, ktéore mialy przygotowaé wierzacych na przybycie
papieza.

® Por. http://www.kbs.sk/obsah/sekcia/h/konferencia-biskupov-slovenska/p/historicky-prierez
[odczyt: 15.05.2013].

* Por. http://www.vatican.va/news_services/liturgy/2003/documents/ns_lit_doc_ 20030911 _
slovacchia_sk.html; por. http://www.bbc.co.uk/slovak/news/story/  2005/04/050402_embpope
_slovakia.shtml [odczyt: 15.05.2013].
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Odrebnym zagadnieniem jest sprawa tzw. dziesigciolecia odnowy, ktora
zwiazana byta z okresem lat dziewigédziesigtych®. W kazdym roku podczas catej
dekady wyznaczano gtéwny temat lub hasto, wokoét ktorego miata sig
koncentrowaé praca katechetyczna i duszpasterska. Dominowaty takie tematy
jak: Bég Ojciec, Jezus Chrystus, Duch Swigty, Kosciét, ale rowniez matzenstwo,
rodzina i inne.

Calos$¢ pracy tego okresu nie doczekata si¢ odpowiedniej oceny. Realizacja
programéw duszpasterskich w parafiach i diecezjach miata swoje stabe strony.
Zazwyczaj tematy lub materialy pomocnicze docieraly z opdznieniem, cze¢sto juz
nieaktualne. Niektore istnialy tylko formalnie. To, co zrealizowano w
najodpowiedzialniejszy sposob, to kazania tematyczne w czasie mszy
niedzielnych. Kazdy rok miat okreslony temat, ktory byl mysla przewodnia
homilii, kazan i pracy duszpasterskiej. Poza tematycznymi kazaniami i
sporadycznymi przedsiewzigciami w wickszo$ci parafii te wszystkie zalozenia
pozostawaty niezrealizowane.

Wspomnianemu dziesi¢cioleciu odnowy brakowalo autorefleksji, tak by
Kosciol mogl ocenié, jaki wptyw na spoleczenstwo miata jego praca, co bylo
pomocne w dziatalnos$ci poszczegélnych duszpasterzy, co mialo najwigksze
znaczenie dla $wieckich wiernych. Zabrakto informacji zwrotnej, ktora mogtoby
przekaza¢ spoleczenstwo.

Kolejna inicjatywa, o ktorej nalezy wspomnie¢, to proba stworzenia po roku
2000 programu ewangelizacyjnego i duszpasterskiego. Chodzito o wypracowanie
jednolitej koncepcji ewangelizacji, a przede wszystkim duszpasterskiej pracy
Kos$ciota. Opracowano program duszpasterski Ko$ciota katolickiego. Istniat
jednak formalnie, poniewaz nie mial charakteru obowiazujacego w catym
kosciele lokalnym. Pozostal wigc prawie zupelie niezauwazony. Ten program
duszpasterski przewidziano na lata 2000-2006. Po nim by? nastepny, opracowany
na lata 2007-2013 i obejmowat juz nie wszystkie obszary pracy duszpasterskiej,
ale tylko wybrane zagadnienia oraz okre$lone grupy spoteczne. Historia jego
realizacji przypomina jednak dzieje poprzedniego. Aktualnie dobiega konca czas
przewidziany na realizacj¢ tego drugiego programu, ale brakuje sygnatow, aby
konsekwentnie wprowadzano go w zycie. Moze za wyjatkiem Komisji ds.
Probleméw Socjalnych przy Konferencji Episkopatu Stowacji, ktdra probowata
w jakikolwiek sposob realizowac jego zatozenia, glownie dlatego, Ze jest w niej
spora liczba $wieckich wiernych, odpowiedzialnie podchodzacych do swej pracy.
W marcu 2013 r. zebrala si¢ wspomniana komisja, aby oceni¢ swoja
dotychczasowa dziatalnos¢, przede wszystkim przy tworzeniu klubow socjalnych

® Na dziesieciolecie odnowy wskazat rowniez Jan Pawel 11w czasie pierwszej wizyty
w 1990 r. — por. http://www.kbs.sk/obsah/sekcia/h/dokumenty-a-vyhlasenia/p/dokumenty-
papezov/c/ navsteva-svateho-otca-v-csfr [odczyt: 15.05.2013].
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w parafiach oraz probie polaczenia rdznorodnych przedsigwzieé na gruncie
diecezjalnym, w okreslonych obszarach i grupach spotecznych. Poza ta
inicjatywa kolejny raz nie ma pelniejszej oceny wspomnianego programu
duszpasterskiego.

Nie sposob poming¢ synodow diecezjalnych, ktéore mialy pracowacé nad
nowymi wyzwaniami i potrzebami pojawiajacymi si¢ w duszpasterstwie. Z
dostepnych na Stowacji zroédet wynika, ze do tej pory miaty miejsce trzy synody:
w Koszycach®, Banskej Bystrici’ i w diecezji spisskej®. Chociaz nie obejmowaty
one catej Stowacji, byly przede wszystkim probg znalezienia nowego modelu
dzialalno$ci duszpasterskiej i nowej formy ukltadania relacji i wspotpracy w
parafiach. Gléwny nacisk kladziono na relacje miedzy duchownymi i
wspotpracownikami §wieckimi. Ich potencjat do dzi§ nie jest dostatecznie
doceniony 1 wykorzystany. Oprocz tego waznym pytaniem byta kwestia
samofinansowania i zarzadzania majatkiem parafialnym.

Na koniec wspomnie¢ trzeba rozwoj teologii i nauk teologicznych. Zaraz po
przemianach spotecznych zaczgly powstawaé nowe seminaria i wydziaty
teologiczne. Obecnie istnieja na Stowacji trzy wydzialy teologii katolickiej.
Naleza do nich réwniez cztery instytuty zamiejscowe. Wydzialy znajduja si¢ na
Uniwersytecie Komenskiego, na Katolickim Uniwersytecie w Ruzomberku oraz
na Uniwersytecie Preszowskim.

Po upadku komunizmu wielu ksiezy, ale rowniez i $wieckich zaczgto
studiowac teologi¢. Diecezje musialy zatroszczyé si¢ o potrzebna do ich
sprawnego funkcjonowania kadre¢ pracownikow sadow, kurii i seminariow.
Bardzo znaczaca pomoc w tym wzgledzie okazaty polskie uczelnie, zwlaszcza
Papieska Akademia Teologiczna w Krakowie i Katolicki Uniwersytet Lubelski.
Zwigkszenie si¢ liczby teologéw ozywito srodowisko teologiczne i wymiang
pogladéw, pomnozylo mozliwosci spotkan naukowych i konferencji
rozwijajacych dialog miedzy specjalistami oraz rozwdj dyscyplin teologicznych.
Zaistniata tez szeroka mozliwo$¢ odbywania studidow poza granicami Stowacji.

® Dekret zwolujacy synod zostal ogloszony w $wicto $w. Andrzeja, 30 listopada 2002 r. — por.
http://synoda.rimkat.sk/dekret.php [odczyt: 15.05.2013].

" Synod diecezjalny otworzyl Jan Pawel Il w czasie swej drugiej wizyty, dnia 12 wrze-
$nia 2003 — por. http://www.sme.sk/c/1095996/papez-otvoril-banskobystricku-dieceznusyno
du.html; por. http://www.katolickenoviny.sk/22-2002-diecezna-synoda-banska-bystrica/ [odczyt:
15.05.2013].

® Dekret o jego otwarciu zostal odczytany w niedziele, 21 maja 2006 r. — por.
http://dieceza.kapitula.sk/userfiles/file/Dokumenty%202DS_komplet.pdf [odczyt: 15.05.2013].
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I11. Pasywa kosScielnej dzialalnosci

Omawiajac sytuacje Kosciota na Stowacji nalezy uczciwie przyznac, ze
istnieja obszary, ktore w ostatnich latach mialy raczej negatywny wplyw na
rozwoj wiary i przyczynily si¢ do wzrostu sekularyzacji i kryzysu wiary.

Przede wszystkim nalezy zwroci¢ uwage na nasilajacy si¢ proces zmian i ich
intensyfikacje w spoleczenstwie. W ciagu ostatnich dwudziestu lat poziom wiary
zwolna zbliza si¢ do standardu sekularyzowanej Europy. Mozna dostrzec, ze
niektore zasady moralne i etyczne trwale przeniknely w zycie spoteczenstwa.
Mnigj si¢ kradnie (chodzi przede wszystkim o §rodowisko robotnicze, w polityce
za$ sytuacja zdaje si¢ wyglada¢ inaczej). Mniej si¢ klamie — przynajmniej w
mediach i codziennej komunikacji migdzyludzkiej, mozliwe, Ze nieznacznie tez
wsrod politykéw. Ludzie sg bardziej pewni siebie i odpowiedzialni. Widoczna
jest gotowos$¢ do bezinteresownej pracy na rzecz spoleczenstwa w ramach
aktywnej postawy obywatelskiej. Zwigksza si¢ $wiadomo$¢ polityczna i
swiadomo$¢ wlasnych praw. Mimo tego, wzrost zwyktej kultury spotecznej jest
raczej mierny.

W Kosciele stowackim zmiany te przebiegaja jeszcze wolniej. Zjawisko to
jest widoczne w kazdym obszarze na styku Kosciota z zyciem i rozwojem
spolecznym. Nie jest to zwigzane z modelem pracy duszpasterskiej (moze za
wyjatkiem katechezy), ale raczej z wymiang generacji w szeregach hierarchii
koscielne;.

Ubywa wierzgcych i zauwaza sie wsrod nich wyrazny brak $redniego
pokolenia® . Ubywa tez stopniowo mtodziezy, poniewaz wzrasta ona w
srodowisku, ktore nie sprzyja zyciu w bliskosci z Kosciolem. W ramach
duszpasterstwa 1 zycia parafialnego nie wprowadzono prawie zadnych zmian.
Seminaria duchowne ciagle jeszcze koncentrujg si¢ na formacji wokot liturgii (bo
jest centrum zycia Kos$ciota i zapowiedzig liturgii niebianskiej). Brakuje
duszpasterstwa  stanowego i rodzinnego. Katecheza szkolna  jest
niewystarczajagca. Liczne przedsigwzigcia sg sklerykalizowane, $wieccy
pozostajac poza liturgia i katecheza szkolng, maja maty przystep do zadan w
ramach zycia parafialnego, ktérymi mogliby si¢ zaja¢ w miejsce duchownych
przecigzonych, czesto praca.

Duchowni, jak i przyszli prezbiterzy, nie sg przygotowywani do zarzadzania.
Nie zdobywaja umiejetnosci pracy w zespole i podstaw wiedzy z zakresu

® O Meciarze ijego partii, ktorej inteligencja lub zorientowana politycznie cze$é Stowa-
Cji nie mogta si¢ pozby¢, rowniez mowilo si¢, ze zmiana nastapi dopiero wtedy, gdy wymrze jego
elektorat. Tak tez si¢ stato. To samo czeka i Ko$ciot — zmiana nastapi, gdy odejda osoby obecne
W jego strukturach zarzadczych.
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zarzadzania, tak by méc na przyktad kierowac organizacjami non profit. Ksieza
sa zbyt przecigzeni obowigzkami i z twego powodu bardzo szybko podlegaja

wypaleniu.

Brakuje formacji ciaglej kaptanow. Po $wieceniach nikt juz nie dba o dalsza
formacje¢ kaptanow oraz o rekolekcje lub dni skupienia czy comiesigczne
spotkania kaptanow w dekanacie. Jesli sa organizowane, to niestety traktowane
sg bardzo formalne. Program jest ustalany centralnie i nie odpowiada potrzebom i
oczekiwaniom.

Nie weryfikuje si¢ pewnych stereotypdw czy zatozen. Na przyklad caly czas
twierdzi si¢, ze Slowacja jest krajem katolickim. W badaniach socjologicznych
wiele osob deklaruje si¢ jako wierzacy. Nie ma to jednak zadnego zwigzku z
realng sytuacja Kosciota i Jego wplywu na spoleczenstwo. Spolecznosé
ochrzczonych zyje bardzo czgsto w taki sposob, ,,jakby Boga nie bylo*. To dos¢
wyraznie dezorientuje biskupow, ktorzy ciagle sa przeswiadczeni, ze Kosciot ma
oparcie we wszystkich warstwach spotecznych.

Kosciol pozostaje zamknicty we wlasnym $wiecie. Biskupi zyja w
przekonaniu, ze wspdlnota koscielna ma swoj wewnetrzny $wiat, do ktorego
spoleczenstwo nie powinno si¢ miesza¢. Nie uswiadamiaja sobie, ze w
sekularyzowanej spotecznosci Kosciot jest postrzegany jako jednostka spoteczna.
Dlatego wymaga si¢ od niego transparentno$ci, otwartos$ci, przystgpnosci,
jawnego skladania informacji i checi wspolpracy. Biskupi przyjmuja czesto
bezkrytyczng postawe wobec aktualnych probleméw, nie przewidujac, jak na to
zareaguje opinia publiczna. Tymczasem niewyjasnione wydarzenia i sytuacje
wywoluja zaktopotanie i zdziwienie, co poglebia napigcia i nie ulatwia procesu
ewangelizacji, a takze ksztattuje negatywny obraz Kosciota.

Wspomnie¢ réwniez nalezy, ze Kosciol nie potrafi pokazywa¢ wiasnych
zashug i osiaggnie¢ na forum publicznym. Byty propozycje, zeby organizowaé
regularne  konferencje prasowe, na ktorych informowalby media o
przygotowywanych inicjatywach oraz przedstawialby swoj poglad na nurtujace
spoteczenstwo problemy. Nie znalazto to jednak zrozumienia™.

IV. Sprawa arcybiskupa Bezaka

Ta sytuacja powinna naleze¢ do odosobnionych, ale, niestety, nabrata dosc¢
znaczacego rozmiaru, stad mozna jg dzi$ zaliczy¢ do koscielnych problemow.
Wywotala wiele emocji i rézne reakcje, zardbwno po stronie koscielnej jak i
spolecznej.

10 Jezeli papiez kazdej niedzieli podczas modlitwy Aniot Pafski ma co$ do powiedzenia,
z calg pewnoscia i my znalezliby§my tematy do rozmow, by pokaza¢ Kosciét w pozytywnym
swietle.
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2 lipca 2012 r., po trzech latach urzedowania, odwotano arcybiskupa
archidiecezji trnawskiej''. Przeszedt na emeryture i usunal si¢ z przestrzeni
publicznej. Ta sytuacja podzielita spoteczenstwo stowackie, a skutki sa
odczuwane do tej pory. Wplyneto na to wiele czynnikow.

Najpierw, ze wzgledu na powolne tempo niektorych przemian, dokonujacych
si¢ wewnatrz wspolnoty koscielnej. Kosciot zdaje si¢ niekiedy nie nadazaé za
dojrzewaniem spoteczenstwa, ktore wykazuje wigksza elastyczno$¢ niz
srodowisko koscielne.

Innym powodem byl wybér na arcybiskupa czlowieka o charaktery-
stycznych cechach, zwigzanych z jego formacja zakonna. Byt jedynym biskupem
w stowackim episkopacie, pochodzacym ze zgromadzenia zakonnego. To zawsze
rodzi pewne roznice i inne podejscie do wielu spraw w stosunku do pozostatych
biskupow, ktorzy pracowali wezesniej samodzielnie w parafiach, bez wspolnoty
braci, bez zadnych kontaktéw z zagranica, co w zakonach bylo mozliwe
zwlaszcza w ostatnich dwudziestu latach. W zyciu zakonnych ma si¢ styczno$¢ z
innego typu obowigzkami i zwyczajami, ma si¢ inne podejscie do majatku, ktory
przeciez jest wspolny. Wida¢ to chocby teraz na przyktadzie nowego papieza
Franciszka, ktory po dlugim czasie jest pierwszym zakonnikiem na Stolicy
Piotrowe;j.

Nie bez znaczenia bylo dazenie do zbyt szybkiego wprowadzania zmian.
Arcybiskup podjat wiele pozytywnych innowacji w swojej diecezji i w
poszczegbdlnych jej parafiach, ale bylo to realizowane zbyt pochopnie. W
pierwszym roku swojego urzgdowania odwotal wszystkich dziekandéw w diecezji
i zastgpil ich nowymi, wybranymi rowniez spoza diecezji. W wielu innych
kwestiach dziatal zbyt indywidualnie, nie biorac pod uwage pogladow
pozostalych biskupow, zwtaszcza w kwestiach, ktore powinny mie¢ jednolite i
wspélne rozwigzania dla catej Slowacji, mi.in. postawa wobec problemow
spolecznych, wydawanie listow pasterskich itp.

Migdzy biskupami brakowalo jednosci nawet tam, gdzie wymagata tego
sytuacja, co poglebiato istniejgce juz podziaty. Do tego dochodzity inne podziaty,
o troche¢ mniejszym znaczeniu, o ktorych nieoficjalnie mowito si¢ w Kosciele i
na forum spotecznym. Wszystko to wptyngto na odwolanie arcybiskupa z jego
urzedu. Brak jednak podania do publicznej wiadomosci powodow jego
odwotania, pogorszyt tylko jeszcze bardziej roztam w Kosciele lokalnym.

Nawet bez znajomosci oficjalnych powodow, bylo jasne, Ze sytuacja
odwotania arcybiskupa i nastepujace po niej zarzuty o naduzycia majgtkowe i

" Nominacje biskupia otrzymat 18 kwietnia 2009 r. — por. http://www.tkkbs.sk/view. php?
cisloclanku=20110606016 [odczyt: 15.05.2013].
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inne sprawy, spowodowaty, ze episkopat wyraznie podzielil si¢ na dwie grupy.
Arcybiskup zbyt ostro odrzucit pewne wspolne inicjatywy. Nie pozwalat
odczytywac listow pasterskich przeznaczonych dla catej Stowacji. Nie brat tez
udzialu we wspdlnych przedsiewzigciach czy dziataniach. Publicznie krytykowat
wspoltbraci biskupow za ich staroswieckie podejscie. To, ze brak jednosci wsrod
biskupéw byl rzeczywiscie jedna z gléwnych przyczyn odwotania go,
potwierdzit list papieza Benedykta XVI, w ktorym na prosbe Konferencji
Episkopatu Stowacji wyjasnil powodu swojej decyzji'?.

Prawda jest, ze juz od poczatku powotania Konferencji Episkopatu nie byto
jednosci migdzy biskupami w wielu sprawach. Czy to chodzilo o powstanie
oddzielnej Stowackiej Republiki, czy o postawe wobec Meciara, lewicy i innych
probleméw. Ale mimo tego biskupi zawsze w kwestiach nauki wiary
wystepowali wspélnie i jednomys$lnie. Tymczasem abp Robert Bezak od
poczatku  chcial  przeorganizowa¢ prawie  wszystko, przedstawiajac
dotychczasowa pracg swego poprzednika w negatywnym $wietle i popadajac w
pewien konflikt z pozostatymi biskupami.

W tym miejscu konieczne jest pewne dopowiedzenie. Dotychczas Kosciodt
stowacki w licznych sprawach postepowatl ,,po swojemu*, poniewaz nie miat w
tym wzgledzie zadnego do$wiadczenia. Do tej pory, poza obiektami sakralnymi i
parafiami, nie mial majatku, ktérym musiatlby zarzadza¢, wynajmowaé go,
sprzedawac¢ itp. Zazwyczaj musial ukrywa¢ swoja dziatalno$¢ przed panstwem,
bo podlegata ona urzedowym restrykcjom. Nie mozna zatem si¢ dziwié, ze
ksigza uksztaltowani w takiej atmosferze, dzialali zgodnie ze swoim
doswiadczeniem. Nie mieli nigdy Zzadnego przygotowania z zakresu zarzadzania
ludZzmi czy majatkiem. Dlatego tez ci, ktérzy aktualnie wstgpuja do stanu
duchownego musza z delikatnoscig podchodzi¢ do sposobu pracy starszego
pokolenia, majac $wiadomos$¢, ze dotaczaja do wspdlnoty, w ktorej zastepuja
starszych braci oraz biorg odpowiedzialnos¢ za budowanie jednosci Kosciota

Trzeba tez wyraznie podkresli¢, ze w czasie rozwigzywania sprawy abpa
Bezaka mialo miejsce wiele uchybien po obu stronach. Podczas urzedowych
wizytacji zadawano prowokacyjne pytania. Nie brano takze pod uwage glosu
opinii publicznej. Wychodzito si¢ z zatozenia, Ze skoro sprawa dotyczy Kosciota,
to ludzie niezwigzani z nim nie powinni si¢ do tego miesza¢, zapominajac, ze
sprawa nabrata publicznego charakteru, wywotujac wiele emocji i trwajacych do

2 Starannie i obiektywnie zapoznalem sie z tq powazng i niepokojgcq sytuacjq i po dlugiej
modlitwie, majqc obowigzek wyptywajqcy z mitosci, muszeg odnowic kolegialnos¢ miedzy wami oraz
uporzqdkowac sposob pasterzowania w archidiecezji trnawskiej wediug autentycznego ducha 11
Soboru  Watykanskiego, ktorego pigcdziesiqtq  rocznice wlasnie przezywamy —  por.
http://www.tkkbs.sk/view.php?cisloclanku=20121108025; por. _http://www.hlavnespravy.sk/ bene-
dikt-xvi-napisal-list-biskupom-ohladne-bezaka/45835/ [odczyt: 15.05.2013].
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dzisiaj podzialow. Szczgsliwym zbiegiem okolicznosci, wybor nowego papieza
trochg uspokoil sytuacje i skierowat uwage wierzacych na inne problemy.
Niezbyt fortunnym byto takze upublicznienie przez arcybiskupa informacji o
swoim odwotaniu i przyjecie zaproszenie do wystapienia w mass mediach, nie
biorgc pod uwage skutkow (podziat Kosciota), ktorych przeciez musiat by¢
$wiadomy. To rodzi pytanie, czy dziatat w my$l zasady: Sentire cum Ecclesia®.

Analizujac wszystkie zebrane w tej sprawie fakty mozna powiedzie¢, ze
liczne inicjatywy i $rodki, ktore podjat arcybiskup byly dobre i potrzebne.
Kosciol musi si¢ otworzy¢ i prowadzi¢ dialog ze Swiatem. Przeciez ci, ktorzy na
nas spogladaja musza widzie¢ nasze czyny, zeby mogli chwali¢ naszego Ojca w
niebie (por. 1P 2,12). Dotyczy to réwniez spraw zwigzanych z zarzadzaniem
majatkiem i finansami. Nie jest to wprawdzie zarzadzanie majatkiem publicznym
i nie podlega prawu panstwowemu, ale sposob w jaki si¢ do tego podchodzi jest
czescia apostolatu Kosciola. Bedzie to jasny komunikat o otwartosci,
przejrzysto$ci i uczciwosci Kosciota, co we wspodiczesnej erze demokraciji
nabiera coraz wigkszego znaczenia. Wspomnie¢ tez trzeba konieczno$é
wiekszego zaangazowania w te sprawy $wieckich wiernych, zwlaszcza w
parafiach.

Dopowiedzie¢ wreszcie nalezy, ze wydarzenia zwigzane z osobg abpa
Bezéaka bardzo gleboko dotknety rowniez zwyktych ludzi. Byli rozczarowani, ze
takie rzeczy moga si¢ dzia¢ w Kosciele. Jedni obwiniali episkopat o brak
tolerancji, inni zastanawiali si¢, jakie sg kryteria wyboru biskupdw, skoro juz po
trzech latach istnieje potrzeba ich odwotania.

Wybor nowego papieza ostabit nieco emocje zwigzane z odwotaniem abpa
Bezéka i zwrocit uwage spoteczenstwa na wazniejszy temat. Niekonwencjonalny
styl bycia papieza i jego spontaniczne zachowanie przykuly wyraznie uwagg
publicznych medioéw, co sprawito, ze pytania dotyczace wydarzen w archidiecez;ji
trnawskiej zaczynaja traci¢ na znaczeniu.

18 Problem przede wszystkim polegal na tym, Ze arcybiskup przyjal zaproszenie od $wiec-

kich mediéw, w ktorych upublicznit zbyt wiele informacji oraz przedstawiat tylko wlasny punkt
widzenia i wlasne zranienia. Tak o tym my$li wigkszo$¢ autorow, jak i rowniez uzytkownicy portali
spotecznosciowych: ,, Tvrdi, ze chcel riesit nepopuldrne veci, ale nepredstupoval pred veriacich
a nehovoril: ,,Sokol je taky a taky“. Ale ked’ ho odvolali z pozicie, prestalo sa mu to pacit. Prestali
sa mu pacit pravidld, ktoré ho vyniesli na vrchol, odrazu pocitil potrebu vyZalovat sa pred veriaci-
mi. Nespravodlivost. Stala sa mi nespravodlivost. Ked' to urobil prvykrat na omsi, dalo sa to
pripisat’ nezvladnutym emociam, ale teraz, ked’ prijima pozvania do televiznych reldcii a ocierniuje
tam jednotlivych svojich kolegov ale aj celi Cirkev ako taki, ako sa na to treba divat?*
http://www.hlavnespravy.sk/monitor-r-bezak-prirovnal-sposob-akym-bol-odvolany-k-estebackym-
praktikam/57180/ [odczyt: 15.05.2013].
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By¢ moze nowy papiez i jego zaskakujacy styl sprawowania urzedu wptynie
rowniez na Kosciot stowacki, przyczyniajac si¢ do jego wigkszego otwarcia na
$wiat, dialog i aktywniejsze dziatanie. Papiez Franciszek potrafi do tego
zainspirowa¢. Aby skutecznie przekazywac wiare i ja umacniaé, potrzebne jest
nie tylko jej gloszenie, ale takze §wiadectwo. Stad oczekuje si¢, ze niektore
problemy zaczng by¢ rozpatrywane w innej perspektywie, powstang nowe
modele pracy duszpasterskiej i wlaczy sie do niej szerzej §wieckich wiernych.

Kosciol pragnie sie angazowa¢ w nowe inicjatywy, podejmowac kolejne
przedsiewzigcia i postugi. Wymaga to jednak pozyskiwania kolejnych srodkow
finansowych. Prawda jest, ze w Ko$ciele zawsze funkcjonowata zasada pracy na
warunkach wolontariatu, ale to wymaga nieustannej opieki kaptana i specjalnego
prowadzenia tych ludzi, aby nie stracili zapatu i wytrwatosci. Niektorych jednak
inicjatyw nie da si¢ zrealizowaC¢ w ten sposdb, bo potrzeba na nie sporych
naktadow finansowych. Ksieza na Stowacji sg oplacani przez panstwo, a Ko$ciot
nie ma swoich zrodet finansowania i ich nie organizuje. Nie ma tez wlasnej wizji
pozyskiwania samodzielnych $rodkéw i z tego powodu nie probuje nawet
realizowa¢ wigkszych projektow pastoralnych. Pozostaje to jedynie w gestii
poszczegblnych ksiezy, ktoérzy odczuwaja potrzebe angazowania sie¢ w wigksze
inicjatywy i potrafig skutecznie poszukiwac¢ sponsorow. To dzieki ich talentowi
inicjatywy te potrafig osiagnac¢ wiekszy zasieg, zwlaszcza w tych parafiach, ktore
wykazuja spora efektywnos$¢ w pracy duszpasterskiej. Ma to rowniez pozytywne
skutki dla catego Kosciota.
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Sztuka w sluzbie przekazu wiary

Vjaceslav Ivanov powiadat, ze w dawnych czasach kaptani byli poetami,
a poeci kaptanami. Chcial przez to ukazaé, ze istniala pewna organiczna jednosé
pomiedzy religig a sztuka. Sztuka otwierata przestrzen tego co ludzkie na tajem-
nicze obszary zwigzane z religia. Od zawsze bowiem sztuka nierozerwalnie wia-
zala si¢ z misterium zycia, towarzyszac nam w najwazniejszych jego momentach
i wyznaczajac kurs w nieznane. Tak wigc sztuka otwierata pewna przestrzen,
w ktorej cztowiek odkrywat nowe, dotychczas nieznane sobie horyzonty. Sztuka
rozszerzata przestrzen zyciowa czlowieka, zdobywala jg dla duszy.

Renesans przynosi w tej mierze istotng nowosc¢: yemancypuje« cztowieka. To
wowczas wlasnie rodzi sig to, co estetyczne, w znaczeniu nowoczesnym — oglgd
piekna, ktore nie chce juz wskazywac poza siebie, lecz bedgc picknem tego, lecz
bedqgc pieknem tego co si¢ ujawnia, ostatecznie wystarcza samo sobie. Czlowiek
doswiadcza siebie W catej swojej wielkosci, w swojej autonomii. Sztuka mowi
o tej wielkosci cztowieka, jest nig wrecz zaskoczona,; nie potrzebuje juz szukac
Zadnego innego piekna. Porownujgc przedstawienia mitow poganskich i przed-
stawienia chrzescijanskiej historii, z trudem mozna dostrzec jakgkolwiek roznice.
Tragiczny wymiar antyku popadt w zapomnienie, dostrzega si¢ tylko jego boskq
pigknosé; rodzi sig tesknota za bogami, za mitem, za swiatem bez strachu przed
grzechem i bez bolu krzyza, ktory by¢ moze zbyt silnie zdominowal obrazy pozne-
go Sredniowiecza. Wprawdzie w epoce tej nadal przedstawia sie tresci chrzesci-
janskie, ale taka »sztuka religijna« nie jest juz sztukq sakralng we wlasciwym
sensie tego wyrazenia. Nie wilgcza sig ona W pokorg sakramentu i w jego
przekraczajgcy czas dynamizm. Chce ona zazywaé dzisiejszego dnia i zbawia¢

Marko Ivan RUP N 1K SJ, o. dr, wyktadowca w Papieskim Uniwersytecie Gregorianskim oraz
Papieskim Instytucie Liturgicznym §w. Anzelma w Rzymie, konsultor Papieskiej Rady ds. Kultury
i Papieskiej Rady ds. Krzewienia Nowej Ewangelizacji, dyrektor Atelier Sztuki Centrum Aletti
istniejacym przy Papieskim Instytucie Wschodnim w Rzymie; e-mail: centro.aletti@iol.it
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samym pieknem’.

Ta wyjatkowa refleksja, wtedy jeszcze kardynata Ratzingera, stanowi nie-
zwykle trafng analize duchowej rewolucji, ktora miata miejsce w okresie rene-
sansu. Polegata ona na zwrocie ku radykalnemu antropocentryzmowi. Od tej
pory sztuka nie odwotuje si¢ juz do tajemnicy relacji migdzy cztowiekiem a Bo-
giem, lecz kieruje si¢ nowymi zasadami, estetyka. Jest to estetyka stworzona
przez cztowieka pozbawiona odniesienia do wartosci ponadludzkich. Ma ona
swoje zrodto w rozumie i nie wychodzi poza to co zmystowe. Obserwujemy wiec
sytuacje, w ktorej czlowiek staje si¢ epicentrum, a takze jedynym horyzontem
tworczosci artystycznej. Pojecie pickna rowniez ulega zmianom, przechodzac od
wizji pelnej odniesien duchowych, w ktorej pigkno poglebialo si¢ w miare do-
chodzenia cztowieka do coraz wigkszej bliskosci z Bogiem; do wizji pigkna,
ktore staje si¢ coraz bardziej przyziemne i bliskie poniewaz wyczerpuje si¢ w
prostej doskonatosci formy. Cztowiek staje si¢ wigc miarg doskonatosci formy,
a artysta czuje si¢ upowazniony do jej tworzenia.

Renesans otwiera epoke, w ktorej sztuka osiggnie wyzyny jesli chodzi
o forme, ale wymogi jej dotyczace z czasem stawac si¢ beda coraz bardziej ry-
gorystyczne, wrecz zawyzone, poniewaz coraz bardziej zawyzane bedzie pojecie
doskonatosci. W konsekwencji sztuka stanie sie miejscem protestu, stwarzajac
idealng przestrzen dla wyrazania wolno$ci podmiotu. W ten sposob, pod jarzmem
formalizmu i idealizmu, narodzita si¢ sztuka schytku okresu nowozytnego z cha-
rakterystyczng gwaltowna wyrazistoscig osobowosci tworcy. Kazdy artysta
pragnie zamanifestowaé swojg wyjatkowo$¢, oryginalno$¢ i niepowtarzalno$é.
I chce to robi¢ uzywajac wiasnych srodkow przekazu, wymyslajac formy abso-
lutnie oryginalne. Oznacza to, nieustanng pogon za nowymi sposobami ekspresji.
A sztuka, zamiast by¢ narzedziem dialogu, staje si¢ jedynie sposobem manife-
stowania wlasnego ,,ja”. Wyraza sig, ale nic nie przekazuje. Artysta krzyczy z
boélu, ale zostaje samotnym, dlatego, ze ten krzyk skierowany jest w proznie.

Jak mozna wigc mowic o sztuce w shuzbie przekazu wiary w kontekscie tak
skrajnego subiektywizmu? Jesli dzi$ sztuka nie jest juz kojarzona z pigknem, jak
mozne zdoby¢ kogos dla Boga?

I. Prawdziwe zadanie sztuki

Dzietem sztuki jest kazde dostrzegalne dla zmystow przedstawienie dowolne-
go obiektu lub zjawiska z punktu widzenia jej stanu ostatecznego, czyli w per-
spektywie wiecznosci’. Sztuka, ktora nie porusza sie w horyzoncie wiary, a nie

1J.Ratzinger: Duch liturgii. Poznan 2002 s. 117.
2V.Solovev: Il significato universale dell’arte. W: Il significato dell’amore e altri scritti.
Milano 1983 s. 231.
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przez to nie oddaje wizji rzeczywistosci w odniesieniu do Chrystusa, nie moze
przedstawiac rzeczy i zjawisk w ich stanie ostatecznym. Kto$ moglby tu zaopo-
nowaé, argumentujac, ze klasyczne pickno, jakie znamy z okresu Renesansu,
precyzyjnie wyraza pigkno stworzenia w odniesieniu do Boga Stworcy. W od-
powiedzi zadamy klopotliwe pytanie: skoro ta sztuka wyraza pickno Bozego
stworzenia, to dlaczego Bog jest wlasnie Tym, ktory zostat z niej usuniety jako
pierwszy? Skad ta fascynacja doczesno$cig? To whasnie w tym okresie zaczyna
si¢ przeciez fascynacja sztuki §wiatem stworzonym, oddzielonym kompletnie od
Boga. Skoro, jak twierdza niektorzy, chodzi o pokazanie pickna Bozego stwo-
rzenia, jak to mozliwe, ze sztuka nowozytna nie naktania do poboznosci, nie
wzrusza, nie ukierunkowuje na Boga?

Drugie ktopotliwe pytanie brzmi: czy czasem klasyczne, renesansowe pick-
no, ktore rzekomo ma przedstawia¢ wspaniato§¢ stworzenia, nie ignoruje tragedii
grzechu i zta, a tym samym potrzeby odkupienia? Czy nie oznacza to, ze
czlowiek ze swoim rozumem i talentami, jest tym, ktory samozwanczo upigksza
i koryguje niedoskonalosci stworzenia, zamiast przyja¢ odkupienie dokonane
przez Chrystusa? Czy zadaniem czlowieka jest poprawianie Stworcy, udo-
skonalanie i w koncu odkupienie, czy tez powinien zaakceptowaé¢ odkupienie
i da¢ si¢ zbawic¢?

Subiektywistyczny ekspresjonizm, tak autentyczny w swoim wyrazie, nie
jest w stanie pokaza¢ cztowieka w kontek$cie jego przeznaczenia, czyli wieczno-
$ci, a tym bardziej ukaza¢ jego prawdziwej tozsamosci. Jest to bardzo tatwe do
zweryfikowania, poniewaz sztuka wspotczesna wytaczyla z wlasnego horyzontu
jakakolwiek ostateczno$¢, chcac wyrazac to co ulotne, chwilowe, efemeryczne.

Skoro wspoétczesny cztowiek prawie nigdy nie wchodzi do galerii sztuki,
wykrzykujac z zachwytu, znaczy, Ze to co znajduje w dziele sztuki nie moze
przedstawia¢ jego stanu ostatecznego. Jesli przeznaczenie czlowieka nie jest
wspaniate, to nasze zycie naznaczone jest tragiczno$cia.

W taki sam sposob klasyczne pigkno i doskonatos¢ form renesansowych nie
wyrazajg rzeczywistosci ostatecznych, poniewaz chodzi w nich o piekno, ktore-
go ostatecznym odniesieniem jest jedynie sam cztowiek.

Widzimy wigc, ze przez dhugi czas sztuka, nawet jesli miata stuzy¢ jako
przestrzen przekazu wiary, w rzeczywistosci wiary nie przekazywata. Stwierdze-
nie Ratzingera, Ze nie istnieje niemalze réznica miedzy sztuka odwolujaca si¢ do
mitologii greckiej, a sztuka pragnacg wyrazi¢ tresci chrze$cijanskiej wiary sta-
nowi dla nas punkt wyjscia najwyzszej wagi i znaczenia. Pawet Evdokimov wto-
ruje mu ze swoim doktadnym rozréznienia pomiedzy sztukg zajmujaca si¢ tema-
tami religijnymi, a sztuka liturgiczng i sakralng, ktora wywotuje w cztowieku
uczucia religijne, to jest ukierunkowanie na Boga, stawia go w komunii z Bo-
giem i sprawia, ze robi znak krzyza. Sztuka sakralna wzbudza cze$¢ i uwielbienie
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dla Pana. Warto zauwazy¢, kontynuuje Evdokimov, ze powyzsza r6znica tkwi
w duzej mierze w jezyku artystycznym, czyli w sposobie, w jaki religijne tresci
zostaty przez artyst¢ podane. Jezyk nie moze by¢ oddzielony od tresci; istnieje
miedzy nimi nierozerwalny zwiazek. Dla Evdokimova sztuka sakralna, ta ktora
naprawd¢ wzbudza wiare¢, podobna jest do liturgii, gdzie uzywane stowa nie sa
uktadane na poczekaniu, ale stanowig jedng cato$¢ z celebrowanym misterium.

I1. Sztuka ktora przekazuje wiare to escathon

Artysta otrzymuje wizje od Boga, Jedynego posiadacza ostatecznej wizje
wszechrzeczy. Bez tej lacznosci kazde zjawisko w sztuce jest tymczasowe,
otwarte na subiektywizmie, nawet jesli probuje si¢ dla niego znalez¢ uzasadnie-
nie w karkolomnych opracowaniach naukowych. Prawda objawia si¢ w spotka-
niu. Prawdg si¢ spotyka i przyjmuje. Taka forma formans, jak ja nazywat Ivanov,
forma formujaca dla artysty, jest komunia z Bogiem objawiajacym si¢ cztowie-
kowi. Ivanov mowi o wewnetrznym kanonie sztuki, stanowigcym ostateczny
wewnetrzny horyzont, ku ktéremu artysta ukierunkowuje swoje dzieta. Wizja,
jak powinno ostatecznie wyglada¢ dzielo sztuki, znajduje si¢ poza domena
cztowieka, jest darem Boga.

Doktadnie tutaj tkwi sedno sprawy. Nie chodzi bowiem o jaki$ ideal wymy-
$lony lub stworzony przez cztowieka, lecz o komunie, podréz, dialog, ktory nie
koncentruje si¢ na cztowieku, ale na Bogu. Tak wigc celem jest On i nasza z Nim
wiez. Nie chodzi jedynie o opracowane lub udoskonalenie formy, ale o wspdlno-
te zycia z Bogiem. Sztuka wyraza wlasnie t¢ drogg, daje Swiadectwo wiary, ktora
nie moze by¢ bardzo r6ézna od meczenstwa, prawdziwej jednosci zycia meczen-
nika z Chrystusem.

I11. Skad artysta czerpie wizje Swiata wedlug Boga?

Kluczowe staje si¢ w tym momencie okreslenie skad artysta czerpie wizje
swiata wedtug Boga? To w sakramentach $wiat, materia, cztowiek ukazuja si¢
takimi jakimi sg wedtug Boga, nie tylko w porzadku stworzenia, ale odkupienia.
W sakramentach objawia si¢ prawdziwa tozsamos$¢ cztowieka. W Chrystusie,
odkrywamy do czego jestesmy powotani. Kazdy sakrament celebrowany jest w
liturgicznej synergii pomiedzy Ko$ciotem i Duchem Swietym, stanowi wiec ho-
ryzont sztuki przekazujacej wiare. Bo jedynie Duch Swicty daje nam rozpo-
zna¢ i zrozumie¢ naszg wlasng tozsamos¢ jako synéw w Synu. To w Duchu
Swietym mamy nadzieje stanowi¢ cze$¢ chwalebnego ciata Chrystusa.

Sztuka w shuzbie przekazu wiary to tylko taka, ktorej tozsamos$¢ mozna opi-
sa¢ jako mury kosciota. Jesli Kosciot jest Cialem Chrystusa, budynek kosSciota
jest jego wizerunkiem. Sciany natomiast sg jak ptotna, na ktérych Kosciot nama-
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lowal swoj autoportret. Tylko ci, ktorzy doswiadczaja jednosci w Chrystusie
i z Chrystusem moga t¢ jedno$¢ komunikowaé innym. Sztuka wigze si¢ z zy-
ciem, a je$li artysta sam nie doswiadcza nowego zycia, zycia liturgicznego
w mistycznym ciele Chrystusa, nie moze wyrazac i przekazywac wiary.

Sztuka sakralna, porusza si¢ wiec w horyzoncie nieustannej otwartosci na
Boga, w Jezusie Chrystusie, za sprawa Ducha Swietego, w jednosci z bliznimi.
Tej komunii nie mozna pomyli¢ z jakimi§ zwyktymi koncepcjami psychologicz-
nymi i socjologicznymi, poniewaz polega na uczestnictwie W zyciu Bozym. Sta-
rozytni doskonale znali t¢ prawde: gdy pojawial si¢ w klasztorze, artysta, ktory
chcial poswieci¢ sie sztuce sakralnej, nauczyciel zabieral jego narzedzia i farby,
poniewaz dzieta nie rozpoczynato si¢ od sprawdzenia techniki i kunsztu artysty,
ale od zweryfikowania jego zycia duchowego. Musiatl zy¢ u boku nauczyciela,
ojca duchowego, wchtong¢ nowe zycie, mentalnosci i styl po to, by po czasie
sprobowac by¢ przekazicielem prawd ostatecznych.

IV. Sztuka przekazujaca wiare ma swoje korzenie w liturgii

Jest taka rzeczywisto$¢ w Kosciele, ktora par excellence posiada zdolno$é
do ksztaltowania nas wedhug tej logiki komunii. Chodzi o liturgi¢. Liturgia ma
przede wszystkim charakter eklezjalny: czyni z Ko$ciota to, czym jest naprawdg.
Liturgia jest sprawowana, poniewaz zebrany na niej Kosciot, biorgc udziat
w tym, co juz zostato dokonane w Bogu i co bedzie w petni przezywaé w wiecz-
nosci, postepuje krok dalej w strong Krolestwa Bozego. W liturgii, symbolika nie
jest paraboliczna lub alegoryczna: jest ikoniczna w tym sensie, jaki ikonie nadali
Ojcowie. Ikona oznacza, uczestnictwo w tresci pierwowzoru. Stad celebracja
liturgiczna jest anamneza, czyli pamigtka wszystkich wydarzen zbawczych, ktore
dzieja si¢ z woli Boga, a wigc pamiatka nie tylko przesztych zdarzen, lecz takze
tych przysztych czyli Krolestwa Bozego jako szczytu i peini catej historii
zbawienia. | tak celebracja liturgiczna jest epiklezg, wezwaniem skierowa-
nym do Ojca.

W tej epiklezie realizuje si¢ najpetniej synergia migdzy Bogiem a cztowie-
kiem. W liturgii materia, wszech$wiat i sama ludzko$¢ odkrywaja swoja najgteb-
szg tozsamo$¢, sens istnienia, co pozwala wyj$¢ poza ograniczonos¢ ludzkich
zmystow i rozumu. Wtasnie w liturgii pokonuje si¢ $mier¢ i potwierdza istnienie
zycia nie skazonego przez zto, grzech. Z tego powodu, w czasach wielkiej krea-
tywnosci chrzescijan, liturgia i sakramenty stanowily nie tylko inspiracje, ale
caly zakres prawdziwej tworczosci sakralnej. Nie mozna zrozumie¢ sztuki wcze-
snego chrzescijanstwa, bizantyjskiej, potem romanskiej i gotyckiej, jesli nie w
tym wiasnie kluczu. Powyzsza teoria znajduje potwierdzenie w wynikach wspot-
czesnych badan naukowych poswieconych architekturze, malarstwu i rzezbie
wymienionych okresow. Wszelkie proby analizy, ktore, nie biorg pod uwage
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wymiaru sakramentalnego, eklezjalnego, teologicznego, stanowigcych sedno
dziet sztuki sakralnej, $lizgajg si¢ po powierzchni i nie docierajg do prawdziwego
ich sensu. Kiedy sztuka sakralna zapuszcza swoje korzenie w liturgie, staje si¢
zjawiskiem ,.teurgicznym” — Bosko-ludzkim, posiadajacym w zwigzku z tym
charakter, w szerokim znaczeniu, sakramentalny, na sposob obecno$ci i komunii
natury Boskiej i ludzkiej w Chrystusie. Tylko taka sztuka staje si¢ przestrzenig
otwartg dla Pana, ktory przychodzi, przestrzenia oczekiwania lub spetnienia,
miejscem epiklezy Ducha.

Tak pojeta sztuka nierozerwalnie taczy wiedze i zycie. Sztuka jest doswiad-
czeniem uniwersalnosci. Nie moze by¢ tylko przedmiotem lub Srodkiem. Jest sto-
wem pierwotnym W tym sensie, ze wyprzedza kazde inne stowo i stanowi jego
fundament. Jest stowem Zrédiowym, ktore ponad bezposredniosciq doswiad-
czenia dociera do pierwotnego i ostatecznego sensu Zycia. Jest poznaniem
przekutym w stowa, obrazy i dzwigki, w symbole, w ktérych mysl potrafi
dostrzec wychylenie ku tajemnicy Zycia — poza granice, ktorej sama mysl
przekroczy¢ nie moze: sq one jak okna nato, co glebokie, co wysokie, co
niewyrazalne w egzystencji-.

V. Inkulturacja

Sztuka sakralna stanowi wigc co$ wigcej niz jedynie prosty przektad Stowa
Bozego na jezyk obrazéw i koloréw. Poniewaz obszar, w ktorym powstaje i doj-
rzewa nalezy do liturgii, sztuka sakralna nie moze absolutnie ignorowac koniecz-
nosci dokonania pewnej inkulturacji, gdzie tre$¢ objawienia nabiera koloréw
ludzkosci, jej kultury, miejsca i czasu. Zauwazamy tu pewien dynamizm zacho-
dzacy miedzy obiektywnoscig tajemnicy Boga i Jego dzieta odkupienia, obiek-
tywnoscig osoby Chrystusa, po§wiadczong przez Pismo i Tradycje Kosciota, oraz
pewna subiektywnoscia, ktora zawdzieczamy odmiennemu, rozwijanemu przez
wieki do$wiadczeniu wiary poszczegdlnych chrzescijan réznych kultur. Nalezy
jednak powtorzy¢, ze podstawowym i niezbednym elementem, bez ktorego sztu-
ka traci swgj charakter sakralnosci, jest odpowiedni jezyk artystyczny, zdolny
opisa¢ przezywane misterium sprawiajgc, ze odbiorca staje si¢ jego cze$cig.
Si6odmy Soboér Powszechny jednoznacznie stwierdza, ze sztuka sakralna uobecnia
tajemnice¢. Nie chodzi wigc jedynie o jakie§ przedstawienie lub ilustracje, obja-
$nienie tekstu dla analfabetow. Sztuka sakralna jest rodzajem objawienia, jak
twierdzi wielu wspotczesnych teologow, jak Uspienski i Clément, to miejsce,
ktore odwotuje si¢ do kategorii relacji, spotkania interpersonalnego, w ktorym
Stowo nieustannie si¢ komunikuje. To drzwi, przez ktore spojrzenie Boga docie-
ra do nas w sposéb tak realistyczny, ze wszyscy czujg si¢ jak podczas rzeczywi-

%Jan Pawel 1l Sztuka szkolg czlowieczenstwa. ,Ethos”. R. 20: 2007 nr 77-78 s. 14.
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stego spotkania. Dzieto wyraza w jezyku materii, cztowieka otwartego na Boga,
ktéry wychodzi naprzeciw cziowiekowi w Swojej odkupienczej mitosci.

VI. Problem pi¢kna

Kiedy chrzescijanie, w epoce pdznego antyku, pojawili si¢ na scenie
sztuki i kultury, sztuka kochata doskonato$¢ formy, czyli, jak juz wspomniano,
korekte $wiata wedtug ideatu stworzonego w ludzkim intelekcie. Pomimo panu-
jacej tendencji, chrzescijanie nie podzielali takiego podejscia do sztuki, majgc
pewnos¢, ze doskonata forma nie istnieje w Swiecie, gdzie wszystko jest nietrwa-
te i narazone na zagtade. Wszystko moze by¢ zniszczone i zbezczeszczone. Kult
perfekcyjnej formy to iluzja, pogon za nieosiggalnym.

A jesli przez przypadek, uda si¢ osiagnac ten ideat, okazuje si¢ on zawsze
ulotny, przemijajacy i rozczarowUjacy. Na co zda si¢ cztowiekowi upodobnic¢ si¢
do Apollina, skoro zdota ten stan utrzymac tylko przez kilka lat zycia, a potem
zachoruje, zestarzeje si¢ i umrze? Postawienie na doskonatos¢ formy kojarzyto
si¢ chrze$cijanom z pewnym zamachem na eschatologi¢, bylo wiec owocem
batwochwalczego rozumowania. Ale to wcale nie znaczy, ze chrzescijanin nie
kochat i nadal nie kocha pickna, ba, on réwniez pragnie uwieczni¢ je w ma-
terii 1 samemu do niego upodobnié. Tyle tylko, ze pigkno, wedtug chrzescijan,
jest wolne od wszelkiego idealizmu, romantyzmu, a nawet kosmetyki. Miesci si¢
ono w doskonatej synergii miedzy stabym i1 $miertelnym cztowiekiem, a Bogiem,
ktéry w nim dziata. Z tego powodu, sztuka ma cechowac si¢ pokorg i prostota,
poniewaz jest po prostu przygotowaniem si¢ czlowieka na dziatanie Boga. Jest
jak ottarz z przygotowanymi darami, ktore zostaja przemienione po epiklezie.
Jednakze to nie cztowiek je przemienia, ale Bog w synergii z cztowiekiem

Pawet Florenski, odwotujac si¢ do Wtadimira Sotowjowa, dla ktorego pigk-
no jest tym co dobre i prawdziwe, po mistrzowsku syntetyzuje to, co stanowi
istote pigkna wedhug teologii chrzescijanskiej. Florenski konczy definicj¢ stwier-
dzeniem, Ze objawiona prawda jest mitoscig, a mitos¢ wypetniona jest pigknem.
Staje si¢ wigc jasne, ze pigkno posiada rys dramatyzmu, poniewaz mito$¢ wypel-
nita si¢ w historii przez tajemnic¢ Paschy Chrystusa. A wigc prawda, ktora si¢
realizuje w mitosci, staje si¢ pigknem przez Triduum Paschalne.

Nie chodzi zatem o tworzenie doskonalych ksztalttow, ani o wymys$lanie no-
wych form, aby wyrazi¢ nasze subiektywne idee. Chodzi raczej o opowiedzenie
0 Mito$ci. A o mito$ci nie mozna mowié, jesli si¢ nig nie zyje. Wracamy wiec do
tajemnicy spotkania, misterium relacji, komunii. Sztuka w stuzbie przekazu wia-
ry, nie jest sztukag w $cistym znaczeniu tego stowa, ale jest dzielem Kosciota
wezwanego do gloszenia swiatu prawdy, przekazywania jej poprzez pigkno au-
tentycznej mitosci. A wigc dzieto ewangelizacji mozemy $miato nazwaé dzietem
sztuki, poniewaz ma za zadanie przekazywac prawde jako pigkno. Ukazywac
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$wiatu prawde oznacza glosi¢ ja z mitosci, czyli milujac. Na tym polega przeka-
zywanie wiary: przygotowaé przez gesty milosci scenariusz spotkania migdzy
Bogiem a cztowiekiem.

VII. Swiadectwo nowego Zycia

Dzi$ sztuka sakralna wezwana jest do wziecia udzialu w duchowej kreatyw-
no$ci. Z punktu widzenia teologii wiemy, ze kreatywno$¢ ma sens jesli dazy do
poprawy jakosci zycia. Ale prawdziwa jakos$¢ zycia to ta, ktora oznacza przekro-
czenie granicy $mierci. Chodzi o ukazanie prawdy o cztowieku, tej widzianej
oczami Boga, czyli tego kim jesteSmy w Chrystusie. Mozemy wiec powiedziec,
ze jedynie Ko$ciot jest prawdziwie kreatywny, bo w swojej liturgii i w sakramen-
tach przeprowadza czlowieka od zepsucia grzechu do nieskazitelnosci, od $mier-
ci do niesmiertelno$ci, od zycia z krwi rodzicow do zycia krwia Chrystusa.

Dlatego sztuka sakralna wezwana jest, aby czerpa¢ inspiracj¢ z sakramen-
tow. Kreatywno$¢ sztuki sakralnej polega bowiem na zobrazowaniu jakosci zycia
ptynacego z sakramentow W sposob, ktéry mozna zobaczy¢, kontemplowac
i cieszy¢ sie nim. Kreatywno$¢ sztuki sakralnej to wysitek na rzecz synergii,
wspolnego dziatania Boga i czlowieka w Chrystusie. Chodzi o ukazanie w dziele
sztuki tego spotkania i tej nowej jakosci zycia, ktéra rodzi si¢ w cztowieku dzigki
do$wiadczeniu obecno$ci Boga. Dlatego oczywiste jest, ze prawdziwa sztuka
sakralna moze by¢ dzielem jedynie tych artystow, ktorzy sami zanurzeni sg
w misterium wiary. Nie moze urodzi¢ ten, kto nie jest brzemienny. Podobnie, kto
nie obcuje z Bogiem, nie bedzie w stanie wyrazi¢ w dziele sztuki tej niezwyklej
synergii miedzy watlym i grzesznym czlowiekiem a przemieniajacag moca
mitosci Boga.

Thumaczyl z j. wloskiego: JAN SEOWINSKI
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WOJCIECH SADLON

Duszpasterskie rady parafialne w Polsce
na podstawie badan empirycznych

Parafialne rady duszpasterskie sg zjawiskiem stosunkowo nowym, wyrostym
z ducha eklezjologii posoborowej, w tym z idei wspolnotowego charakteru parafii
oraz ksztaltowania tej ostatniej w klimacie wspotodpowiedzialnosci takze parafian
swieckich za realizacj¢ misji Kosciota w okre§lonych warunkach miejsca i czasu.
Celem rady ma by¢ wspotpraca §wieckich w rozwijaniu aktywnosci duszpaster-
skiej w parafii na poziomie instytucjonalnym oraz przeksztalcanie parafii we
wspélnote'. Rady te sa czym$ innym i nowym w stosunku do tradycyjnych rad
parafialnych, dziatajacych u nas na podstawie Statutu Rad Parafialnych przyje-
tego przez Konferencj¢ Episkopatu Polski 7 wrzesnia 1947 roku, a programowo
nastawionych na wspotpracg z proboszczem przy zawiadywaniu przezen majat-
kiem parafii’. Zadania rad duszpasterskich, 0 ktérych Sobér wypowiadat sie az
w trzech dokumentach, mialy by¢ inne; w istocie okreslone nazwg nowego gre-
mium. W warunkach polskich znaczenie majg do dzi$ ,,Wytyczne dla Parafialnych
Rad Duszpasterskich” przyjete przez Konferencj¢ Episkopatu Polski 18 listopada
1975 roku®. W tym i w innych dokumentach koscielnych parafialne rady duszpa-
sterskie wzorowane sg na diecezjalnych radach duszpasterskich; maja by¢ nieja-
ko odwzorowaniem tych ostatnich na szczeblu parafii. Jedne i drugie maja mieé¢
w istocie charakter doradczy.

Wojciech SADEON SAC, ks. dr, Instytut Statystyki Kosciota katolickiego, cztonek Europej-
skiego Towarzystwa Socjologicznego oraz Europejskiej Sieci Badawczej Filantropii, Warszawa,

e-mail: w.sadlon@iskk.pl

! Kongregacja ds. Duchowienstwa, Instrukcja »Kapfan Pasterz i Przewodnik Wspélnoty Para-
fialne«, Watykan 2001 p. 26.

2 Statut Rad Parafialnych. Wroclaw 1947.

% Wytyczne w sprawie Parafialnych Rad Duszpasterskich, ,,Wiadomosci Archidiecezjalne
Warszawskie”. R. 1976 nr 1-2.
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Parafialne rady duszpasterskie doczekaty si¢ — takze w warunkach polskich —
pewnych opracowan o teologiczno-pastoralnym* oraz prawno-kanonicznym® cha-
rakterze, brak bylo jednak dotad szerszych badan empirycznych tego nowego
zjawiska. Owszem, pewne przyczynki mozna byto znalez¢ w literaturze obcoje-
zycznej. W jednej z niewielu prac opisujacych funkcjonowanie oraz oddziatywa-
nie duszpasterskich rad parafialnych M. Cieslak opisuje role rady parafialnej po-
przez kategorie zaangazowania oraz responsywnosci’. Takze u nas przygladano
si¢ radom przez pryzmat postulatu podmiotowosci laikatu i jego doswiadczenia
wspotodpowiedzialnosci'.

Tymczasem dobrze si¢ stato, ze dzigki inicjatywie Komisji Duszpasterstwa
Konferencji Episkopatu Polski, we wspotpracy z Fundacja Renovabis, Instytut
Statystyki Ko$ciota Katolickiego przeprowadzit w ostatnich latach pierwsze ogoél-
nopolskie badania parafialnych rad duszpasterskich. Wstepna edycja badania od-
byta si¢ w 2007 r., kolejna w 2012 r. i obejmowata wszystkie parafie w Polsce.
W toku badan udato si¢ uzyskaé¢ dane z 9.213 parafii, co oznacza, ze braki danych
stanowia 12,7%. Dodatkowo w 2013 roku przeprowadzono tak zwane jakoSciowe
badanie proboszczéw oraz cztonkow rad parafialnych w najbardziej aktywnych
parafiach w Polsce. Zrealizowano cztery zogniskowane wywiady (fokusy) z 41
przedstawicielami wspoélnot z trzech regiondw duszpasterskich w Polsce (potu-
dniowy-wschod, potnocny-zachod i rejon centralny). Pytania dotyczyly norm
funkcjonowania rady, komunikacji w radzie, poczucia bycia potrzebnym w ra-
dzie, wigzi pomigdzy cztonkami, motywacji uczestnictwa w radzie, uczu¢ zwigza-
nych z byciem w radzie, postrzegania rady przez parafian i cztonkow rady, sku-
tecznosci rady, przetozenia dziatalnosci rady na poziom wiary, poczucia odpo-
wiedzialnoséci za parafi¢ oraz miejsca $wieckich w parafii. Natomiast wywiady
indywidualne przeprowadzone z 27 proboszczami parafii, w ktorych funkcjonuja
duszpasterskie rady parafialne, pozwolily spojrze¢ na dziatanie rady od strony

4 Zob. np. M. Bronikowski: Parafialna rada duszpasterska. Wizja teologiczno-
pastoralna. ,,Warszawskie Studia Pastoralne”. R. 2007 nr 6; R. Kamin sk i: Powolanie i funkcjo-
nalnos¢ Parafialnej Rady Duszpasterskiej. ,,Ateneum Kaptanskie”. R. 1977 z. 412; Ten ze: Rola
Parafialnych Rad Duszpasterskich w Zyciu wspdlnot parafialnych i diecezji. ,,Roczniki Teologicz-
ne”. T. 40: 1993 z. 6; S. Wojtowicz: Posoborowa koncepcja Rady Duszpasterskiej w parafii,
,,Homo Dei”. R. 1980 nr 3.

% Zob. np. J. Grezlikowski: Rady parafialne w prawie kanonicznym i w zyciu parafial-
nym. ,,Homo Dei”. R. 1992 nr 2-3; R. Sobanski: Uwagi o strukturze Parafialnej Rady Duszpa-
sterskiej. ,,Ateneum Kaptanskie”. R. 1973 z. 387.

® M. J. Cieslak: Parish Responsiveness and Parishioner Commitment. “Review of Religious
Research”. R. 1984 nr 2 s. 132-147.

" A.Potocki: Parafialne rady duszpasterskie — pomyst na podmiotowosé laikatu i demokra-
tyzacje struktur w Kosciele katolickim? W: Wybrane problemy demokracji i podmiotowosci. Wpro-
wadzenie. Red. K. Wielecki. Warszawa 2010 s. 151-170; K. P 6ttorak: Wspélodpowiedzial-
nosé i uczestnictwo w zyciu Kosciola. Rady diecezjalne i parafialne 40 lat po Soborze Watykanskim
Il. W: Recepcja wskazan Soboru w zyciu i dzialalnosci Kosciola w Polsce. Red. K. Pottorak.
Szczecin 2006 s. 119-144.
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proboszcza. Zostali oni wybrani w sposob celowy w 10 roéznych diecezjach
w kraju. W badaniu wykorzystano sie¢ ankieterska ISKK. Badania jako$ciowe
obejmowaty tak zwane dobre praktyki, czyli te parafie, gdzie w skali kraju dusz-
pasterskie rady parafialne funkcjonujg najpreznie;.

I. Liczebnos$¢ parafialnych rad duszpasterskich w Polsce

Przy uwzglednieniu braku danych, w 2012 roku parafialne rady duszpa-
sterskie istnialy w 70% parafii w Polsce. Zaktadajac natomiast, Ze braki
danych sg losowe, wolno oszacowaé, iz 80% parafii w Polsce dysponuje
radami duszpasterskimi.

Tab. 1. Obecnos¢ rady duszpasterskiej a typ parafii

W parafii istnieje rada duszpasterska
Typ parafii Ogotem tak nie brak danych
N 10.150 7.117 1.742 1.291
W procentach

Ogotem 100 70,1 17,2 12,7
Miejska 100 7,7 22,3 -
Miejsko-wiejska 100 80,1 19,9 -
Wiejska 100 81,2 18,8 -
Diecezjalna 100 80,4 19,6 -
Zakonna 100 79,3 20,7 -

Zrodto: ISKK

Istnienie w parafii rady duszpasterskiej nie jest zasadniczo zwigzane z cha-
rakterem parafii. Srodowisko lokalne nie ma tu wielkiego znaczenia. Nieznacznie
rzadziej parafialne rady duszpasterskie funkcjonuja w miastach, co zapewne wy-
nika z trudniejszego tutaj kontaktu proboszcza z wiernymi. Dla obecno$ci rad
duszpasterskich nie ma tez znaczenia, czy parafia prowadzona jest przez ksigzy
diecezjalnych czy zakonnych. Wsrod parafii zakonnych jest niemal taki sam odse-
tek parafii gdzie nie istnieje rada, jak wsrod parafii diecezjalnych. Natomiast
wyrazne roznice W czgstotliwosci istnienia rad wystgpuja migdzy diecezjami.
W takich diecezjach jak tarnowska i opolska czy archidiecezja lubelska odsetek
parafii z duszpasterskimi radami parafialnymi przewyzsza 97%. Na drugim bie-
gunie skali znajdujemy diecezje, w ktorych odsetek parafii z radami jest kil-
kakrotnie nizszy. Sg to diecezje radomska (29%) i kielecka (37%) oraz archidie-
cezja todzka (41%).
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Tab. 2. Parafie z parafialnymi radami duszpasterskimi wedtug diecezji (w %)

Rada istnieje

Rada nie istnieje

Diecezja (archidiecezja) 80,3 19,7
biatostocka 69,1 30,9
bielsko-zywiecka 77,2 22,8
bydgoska 89,9 10,1
czestochowska 67,3 32,7
drohiczynska 69,1 30,9
elblaska 56,8 43,2
etcka 89,9 10,1
gdanska 78,7 21,3
gliwicka 95,3 47
gnieznienska 96,1 3,9
kaliska 85,1 149
katowicka 96,8 3,2
kielecka 37,1 62,9
koszalinsko-kotobrzeska 76,8 23,2
krakowska 84,0 16,0
legnicka 85,8 14,2
lubelska 97,1 2,9
fomzynska 67,0 33,0
towicka 75,2 24,8
10dzka 40,5 59,5
opolska 97,3 2,7
ordynariat polowy 56,7 43,3
pelplinska 93,5 6,5
ptocka 86,9 13,1
poznanska 92,1 79
przemyska 92,6 74
przemysko-warszawska (gr-kat) 87,1 12,9
radomska 28,8 71,2
rzeszowska 94,5 55
sandomierska 73,1 26,9
siedlecka 94,6 5,4
sosnowiecka 45,0 55,0
szczecinsko-kamienska 70,2 29,8
$widnicka 76,1 23,9
tarnowska 98,4 1,6
torunska 93,3 6,7
warminska 60,5 39,5
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warszawska 84,1 15,9
warszawsko-praska 77,8 22,2
wloctawska 75,2 24,8
wroctawska 81,6 18,4
wroctawsko-gdanska (gr-kat) 87,0 13,0
zamojsko-lubaczowska 96,0 4.0
zielonogodrsko-gorzowska 79,0 21,0
Zrodto: ISKK

O intensywnym procesie tworzenia parafialnych rad duszpasterskich w os-
tatnich latach §wiadczy stosunkowo krotki czas istnienia rad w poszczegolnych
diecezjach. Najmtodsze rady parafialne sa w diecezji warszawsko-praskiej. Tam
przecietna duszpasterska rada parafialna liczy jedynie dwa lata. Najstarsze dusz-
pasterskie rady sg natomiast w diecezji bielsko-zywieckiej oraz w archidiecezjach
biatostockiej i gdanskiej, a zostaty zatozone przed 12 laty.

Tab. 3. Sredni czas istnienia parafialnych rad duszpasterskich wedhuig diecezji

Diecezja (archidiecezja) Sredni czas (w latach)
warszawsko-praska 1,77
legnicka 2,36
wroctawsko-gdanska (gr-kat) 4,09
lubelska 4,60
zamojsko-lubaczowska 4,61
siedlecka 5,50
gnieznienska 5,94
kaliska 6,49
opolska 6,77
zielonogorsko-gorzowska 6,86
etcka 6,89
czestochowska 7,15
warszawska 7,61
poznanska 7,69
przemyska 7,73
przemysko-warszawska (gr-kat) 7,76
Swidnicka 8,03
tomzynska 8,38
tarnowska 8,85
koszalinsko-kotobrzeska 9,32
warminska 9,53
drohiczynska 9,57
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wloctawska 9,59

bydgoska 9,85

katowicka 9,89

radomska 9,98

ordynariat polowy 10,00
ptocka 10,04
wroctawska 10,09
krakowska 10,26
sandomierska 10,40
kielecka 10,44
sosnowiecka 10,64
rzeszowska 10,81
szczecinsko-kamienska 10,88
gliwicka 10,94
towicka 11,29
pelplinska 11,84
elblgska 12,00
t6dzka 12,14
torunska 12,29
gdanska 13,94
biatostocka 14,23
bielsko-zywiecka 17,00

Zrodto: ISKK

I1. Dwa modele rad

Kroétki czas istnienia rad duszpasterskich wskazuje, ze w Polsce mamy do
czynienia z procesem krystalizowania si¢ struktur wewnatrz-parafialnych.
Niejednokrotnie nie istnieje wyrazny rozdzial pomig¢dzy duszpasterska rada
parafialng a tradycyjna rada parafialng, tg 0 w istocie gospodarczym charak-
terze. Co wigcej, badania wskazujg, ze rady duszpasterskie bardzo czesto
zajmuja si¢ sprawami ekonomicznymi parafii. Jednoczesnie obserwuje sig¢
zjawisko przeksztatcania rad ekonomicznych (lub rady budowy kosciota)
w rady duszpasterskie.

W Polsce dominuje tak zwany ekspercki model duszpasterskiej rady parafial-
nej. Taka rada sktada si¢ z osob, ktorych uczestnictwo w radzie wynika
z pelnionego zawodu, badz roli spotecznej. Ten model rady trafnie obrazujg na-
stepujgce wypowiedzi zebrane w badaniach: Proboszcz nie tak, zeby co powie to
Jjest swietos¢, ale wystuchuje nas, wstuchuje sie w to co mowimy jako fachoWcow,
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bo jestesmy inzynierami, budowlarcami, i tutaj jestesmy takim ciatem doradczym,
a spraw religijnych to nie dyskutujemy, bo proboszcz mowi, ze tak robimy i tak
Jjest... bo tak powinno by¢ (K-23:10)%. Do rady wybierane sg osoby, ktore swoimi
kompetencjami potrafia doradzi¢ glownie w gospodarczych sprawach, o czym
swiadczg wypowiedzi: To nie jest tak, Ze ksigdz proboszcz musi sam zabie-
gaé o wszystko. Ty pracujesz tu, ty zatatwiasz to, ty tamto (Sz-26:45). Gdy bezpo-
Srednio cos potrzeba, to wtedy proboszcz sie zwraca do elektryka, czy kogos inne-
go, dziedzinami (...) raczej [proboszcz kontaktuje sig] indywidualnie, gdy trzeba
zeby ktos zatatwit kopare czy tam coS i dana osoba wie, gdzie si¢ udac i jak to
zatatwi¢ (Sz-24:20). Zdarza si¢, ze do rady wybierane sg osoby, ktore petnig juz
W spotecznosci lokalnej funkcje spoteczne, na przyktad sottysi. Ekspercki model
rady duszpasterskiej ma czesto wychylenie zadaniowe. Taka rada stuzy realizacji
konkretnych inicjatyw w parafii i jest zwotywana zaleznie od podejmowanych
prac: Spotkan takich to tak nie ma, po prostu, jest jak cos trzeba, czy biskup jest,
czy jest jakas wuroczystos¢, wigczamy sie i kazdy stuzy swojg pomocq
(W:04:12:21). Wyraznie posiada ona charakter dziataniowy, a nawet $cisle eko-
nomiczny, a nie doradczy i duszpasterski.

Z drugiej jednak strony taki model rady jest bardzo pomocny proboszczowi.
Cztonkowie z tak uksztattowanej rady duszpasterskiej staja sic¢ jakby ,,gwardig”
proboszcza: witajg biskupa gdy przyjezdza do parafii, organizuja procesje, trosz-
czg si¢ o inwestycje oraz budynek swiatyni. Ten rys rady parafialnej dobrze odda-
ja nastgpujace wypowiedzi: Wykorzystanie rady, zeby cos zrobi¢ [np.] oftarze
przewiezé jest na porzqdku dziennym (...) wszystkie dorazne sprawy opierajq si¢
przede wszystkim na radnych (...) bo pomimo, ze jest duzo ludzi w parafii, zawsze
Jjest problem, zeby ktos cos zrobit (W-02:37:02). Pan ma duzo sprzetu, trzeba od-
Sniezy¢ przy kosciotku, jedzie, jest na telefon (...) w naszej radzie dobrze nam sig
pracuje (Sz-58:13).

Drugim modelem rady, jaki obserwuje si¢ w Polsce, to reprezentacyjna rada
duszpasterska. Opiera si¢ ona przede wszystkim na istniejacych w parafii wspol-
notach, organizacjach, stowarzyszeniach, ruchach. Do rady duszpasterskiej wcho-
dza najczesciej niejako z urzedu przedstawiciele poszczegdlnych wspolnot: na
przyktad Zywego Rozanca, Domowego Kosciota czy Odnowy w Duchu Swigtym.
W taki sposob wypowiadaja si¢ o modelu reprezentacyjnym rad ich cztonkowie:
W radzie sq wszystkie grupy parafialne (W2:01:42:50); rada parafialna to byt taki
matecznik dla grup parafialnych (...) wszyscy organizatorzy zZycia parafialnego
spotykali sie na spotkaniach rady parafialnej (W2:01:48:11), czy wreszcie wcze-
sniej rada nie istniata, ale istnialy wspolnoty (W-03:57:20). Taki model rady do-
minuje w miastach. Drugorzedng rol¢ odgrywaja tu kompetencje zawodowe po-

& Wypowiedzi z grup fokusowych oznaczone zostaly za pomoca pierwszych liter nazw miast,
w ktorych si¢ odbywaty (K — Krakow, Sz — Szczecin, W — Warszawa). Cyfry oznaczaja natomiast
moment (czas) pojawiania si¢ wypowiedzi w zapisach wywiadow.
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szczegblnych radnych. Natomiast tak uksztattowane rady parafialne czgéciej niz
eksperckie spelniajg funkcje doradcza w parafii.

Funkcjonowanie parafialnych rad duszpasterskich w Polsce mozna wigc
przedstawi¢ w dwoch wymiarach. Pierwszy z nich dotyczy kompetencji indywi-
dualnych cztonkow rady i przebiega od funkcji czysto eksperckich, gdzie liczg si¢
pojedyncze i indywidualne umiejetnosci radnego, po funkcj¢ reprezentacyjna,
ktéra wynika z zaangazowania w okreslonej wspolnocie (organizacji) parafialne;.
Drugi wymiar dotyczy roli, jaki petni rada (jako catos$¢) w stosunku do proboszcza
i parafii oraz przebiega od czysto zadaniowej roli, gdy rada sama podejmuje kon-
kretng prace w parafii, az po rol¢ doradcza, gdy rada nie wykonuje wymiernych
prac dla parafii, ale sluzy jako organ doradczy i wspierajacy proboszcza. Graficz-
nie przedstawia to ponizsza rycina.

Rys. 1. Wymiary funkcjonowania parafialnych rad duszpasterskich w Polsce

/I‘ doradcza

rola

ekspercka reprezentacyjna

Kompetencje

zadaniowa
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Kazda z funkcjonujacych w Polsce parafialnych rad duszpasterskich mozna
umiejscowi¢c w powyzszym dwuwymiarowym uktadzie. Kazda rada ma swoje
miejsce, poniewaz kazda z sobie wlasciwym natgzeniem jest rada ekspercka albo
reprezentacyjna oraz jednocze$nie doradcza albo zadaniowa.

III. Postrzeganie rady przez jej czlonkéw

Radni w polskich parafialnych radach duszpasterskich potrafiag krytycznie
spojrze¢ na funkcjonowanie wilasnej rady. Znaja metody doboru jej czionkow,
dostrzegaja mechanizmy funkcjonowania zespolu. Jednoczes$nie niemal po-
wszechnie sg $wiadomi, ze rada jest tylko ciatem doradczym. Widza tez niebez-
pieczenstwo przerodzenia si¢ rady wytacznie w klub dyskusyjny. Nie obserwuje
si¢ dgzen do dominacji rady duszpasterskiej nad proboszczem. Z wypowiedzi
cztonkow przebija glebokie zatroskanie o wilasng parafie, a jednocze$nie przeko-
nanie o istotnej roli wtasnej rady. Ponadto w badanych radach duszpasterskich,
ktore — przypomnijmy — stanowig przyktady ,,dobrych praktyk” — zaobserwo-
wano bardzo pozytywne nastawienie czionkow. Przyktadowo w taki sposob
oceniano ich funkcjonowanie: To si¢ odbywa w atmosferze przyjaznej (...)
wszystko jest jasne, czytelne i skuteczne (Sz-28:30). Nie ma zgrzytow i konfliktow
(W-04:04:18).

Radni réwniez z duzym zaangazowaniem wyrazali si¢ na temat skutecznosci
funkcjonowania swojej rady duszpasterskiej, przedstawiajac konkretne rezultaty
pracy. Uwazajg, ze dzialajaca rada jest zabezpieczeniem intereséw parafii, co
wyrazaja w ten sposob: pewne rzeczy kadrowe, gdzie proboszcz potrzebowat pod-
parcia decyzjq rady, to sq delikatne sprawy, ktore zrobily ferment w catej parafii
(K-39:36). Ponadto rada potrafi ugruntowaé¢ decyzje proboszcza, o czym $wiadczy
wypowiedz: Proboszcz [w decyzjach] podpiera sie tym, ze rada parafialna wspol-
nie podjeta z nim decyzje i w zwigzku z tym niejako przerzuca odpOwiedzialnosé
na [cztonkow rady] (W-02:28:33). Ponadto sprawna rada stanowi niejako gwaran-
cje cigglosci w funkcjonowaniu parafii, na co wskazujg ponizsze wypowiedzi:
Jestem powolany w radzie przez bylego proboszcza, proboszcz nam sie zmienit
w ubieglym roku (..) a rada sig ni e zmienifa, tylko jeden czlowiek doszed!
(W-04:22:55) lub W zasadzie jest to stala grupa [rada] ktora jest pomocna wszyst-
kim proboszczom tej parafii, obecnie jest trzeci proboszcz (W-04:25:50).

Radni czgsto znajg histori¢ wlasnej parafii i wyrazajg si¢ z troska o swoich
duszpasterzach. Nierzadko sa dumni z bycia cztonkiem rady oraz $wiadomi od-
powiedzialnosci z tym zwigzanej. Wyrazajg sie w ten sposob: W naszej parafii
duzo sie dzieje, jestesmy dumni, ze mozemy w takiej radzie dziata¢ (W-04:07:50).
Przekonani sa jednak rowniez o tym, ze Czlowiek jest czasem krytykowany przez
parafian, coscie tam uchwalili, coscie tam podjeli jakgs decyzje (K-36:03).
Uczestnictwo w radzie duszpasterskiej wptywa na poczucie przynaleznosci do
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parafii do tego stopnia, ze cztlonkowie rad duszpasterskich nazywaja mieszkancow
parafii ,,swoimi parafianami”. Oto przyktady takich wypowiedzi: Jak rozmawiam
ze swoimi parafianami (W-03:11:02) lub Mysle, ze nasi parafialnie to nie sq Ilu-
dzie zamozni (W2-01:38:45).

Rada wedlug opinii jej czlonkéw stanowi ogniwo posrednie pomiedzy pro-
boszczem i wiernymi. Swieccy tworzacy duszpasterskie rady parafialne nie-
jednokrotnie wprost mowia 0 sobie: Jestem taki lgcznik proboszcz — parafia
(W-03:13:35). Dlatego mieszkancy parafii czgsto zwracajg si¢ do cztonkow rady
w sprawach dotyczacych parafii.

Jednoczesnie wyniki badan wskazuja na odmienno$¢ funkcjonowania rady
duszpasterskiej w matych parafiach wiejskich oraz w duzych miastach. Na wsi
taka rada stanowi swoisty lokalny parlament, bo wszyscy w parafii wiedzq, kto jest
w radzie (K-28:44). W duzych miastach natomiast cztonkowie rady sa czgsto ano-
nimowi nie tylko dla mieszkancéw parafii, ale rowniez dla wiernych.

Niejednokrotnie cztonkowie rad skarzg si¢ na stosunkowo mate zaintereso-
wanie sprawami duszpasterskimi parafii. Jeden z cztonkow rady na potudniu Pol-
ski w ten sposOb wyraza si¢ na ten temat: ludzi interesuje parafia w minimalnym
Stopniu. Ich interesuje tzw. przejrzystosc, to zeby im ksigdz proboszcz powiedziat
kawa na tawe (K-01:10:47).

IV. Sposob powolywania rady i jej sklad

Czlonkowie parafialnych rad duszpasterskich trafiajg do nich przede wszyst-
kim z nominacji proboszcza i z wyboru parafian. Tak dzieje si¢ w 70,9% rad. Na-
tomiast tylko z nominacji proboszcza pochodzi sktad 27,7% rad. Czgsto proboszcz
ma wplyw na sklad rady nie tylko przez mianowanie bezposrednie, ale rowniez
proszac konkretne osoby, aby si¢ zgodzily na kandydowanie do rady. Obrazowo
odkrywaja ten model dziatania cztonkowie rad: mnie proboszcz poprosit (...) Zeby
sie zgodzi¢ o startowanie na tej liscie wyborczej (K-57:19); u nas proboszcz cho-
dzit diugo po wiosce i szukat kandydatéw (K-58:30) lub proboszcz powiedzial, daj
sie wybrac, bo jak nie, to ja sam cig mianuje (Sz-01:23:03).

Czlonkowie rad sg $wiadomi potrzeby odnawiania sktadu rady, co wyrazaja
przyktadowo w taki sposob: swojg osobe stawiam na koncu, a staram sie wltgczy¢
te, ktore sq mozliwe do pozyskania (W-02:40:50). Dostrzegaja kluczowa role wia-
sciwego doboru sktadu rady, poniewaz dostrzegaja, ze niektorzy zapiszq sig,
a potem ich nie ma (W-02:42:02) oraz jak proboszcz po latach zapoznal sie ze
SWOjg parafig, niech wybierze tych, ktorzy cos sobg reprezentujg (W-02:42:53).

Srednia wielko$¢ parafialnej rady duszpasterskiej w Polsce w 2012 r. wynosi-
ta 14,5 os6b. W Polsce dominujg rady, ktore liczg 13 osob. Istnieje silna zaleznos¢
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pomiegdzy wielko$cia rady a wielko$cia parafii: w wiekszych parafiach rady za-
zwyczaj sg liczniejsze.

V. Motywacja uczestniczenia w parafialnej radzie duszpasterskiej

Z przeprowadzonych badan wynika, ze cztonkowie parafialnych rad duszpa-
sterskich kieruja si¢ wewnetrzng (duchowa) oraz religijng motywacja. Wskazuja
na to takie przyktadowe wypowiedzi: Mam troche obowigzkow, prowadze firme,
ale jestem z kolei szczesliwa, bo wiecej jestem w kosciele, wiecej mysie o tym,
a wezesniej to bylo roznie (...) ciesze sig, ze jestem blizej Boga i moge by¢ pomoc-
na tym ludziom (W-02:52:19); Naszym celem jest osobista swigtos¢ (W-25:00);
Czuje, ze jestem blizej Pana Boga (Sz-01:28:20), czy tez: Jestesmy blizej tego
[Ko$ciota] (K-01:06:38).

Bardziej szczegotowo wsrod motywow uczestniczenia w radzie mozna wy-
ro6zni¢ poczucie religijnej misji (apostolstwa). Osoby, ktore rade parafialng traktu-
ja jako przestrzen realizacji takiego postannictwa, moéwia o niej w ten sp0sob:
Jest to powolanie do bycia aktywnym czlonkiem Kosciota (W-22:56); Za naj-
wazniejsze uwazam 10, Ze moge stworzy¢ jakies dobro, ktére sig potem roz-
przestrzenia wsrod ludzi i powiedzmy aktywizuje spoleczenstwo, te parafie
(K-01:07:20); Jestesmy przediuzeniem rqk ksiedza (W-03:03:53). Cztonkowie rad
wskazuja rowniez na rolg $wiadectwa: To nasze Swiadectwo, nasza postawa
swiadczy o zyciu parafii (W-21:00); W radzie sq osoby, ktore sq realizacjq Ko-
sciota, ktorzy sq swiadectwem prawdziwej wiary (W-19:34).

Ponadto w wypowiedziach cztonkow rad pojawia si¢ wyjasnianie uczestnic-
twa w radzie poprzez poczucie obowiazku oraz gotowo$¢ do pomocy przede
wszystkim proboszczowi, jak i catej parafii: Jest taka dobra zasada, Ze ksiedzu
proboszczowi sie nie odmawia. Jak ksigdz proboszcz prosi 0 pomoc, to tej pomocy
trzeba mu udzieli¢ (W-20:20); Poczutem si¢ odpowiedzialny za parafie (...) za
srodowisko, za parafie, zalezy mi na tym (K-57:22), czy tez Nie mozna inaczej
(W-24:35); Jestem w radzie, zeby pomdc innym, pomoc parafii (W-02:57:10),
a takze: W radzie jestem dlatego, ze lubie pomagac ludziom, a przede wszystkim
swojemu  ksiedzu proboszczowi (W-02:58:52). Jestem po to, zZeby pomagac
(W-03:05:10).

Ponadto cztonkowie rad wskazuja na satysfakcje, ktora jest motorem ich dzia-
fania w strukturach parafialnych. Tak jedna z osob z parafialnej rady duszpaster-
skiej w potudniowej Polsce: Mysle, ze to jest gtownie satysfakcja, ze cztowiek cos
zrobif (...) to jest budujgce (K-01:01:01) lub kto$ inny: Ale jest tez ogromna satys-
fakcja, Ze jestem w tej radzie, ze moge pomoc, sprzedac tq wiedze swojg, moge
kims pokierowaé, czy ktos pokieruje mng, tylko sie z tego cieszy¢, taka jest praw-
da, cos mozemy pozytecznego dla tych drugich ludzi zrobié i dla siebie tak samo
(K-01:04:04).
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Osoby zaangazowane w rady wskazuja rowniez na poczucie wspolnoty, ktore
motywuje ich dziatania. W tym sensie wskazujg najczesciej na rad¢ jako okazje
do poznawania ludzi oraz nawigzywania z nimi relacji, jak np. To nasza parafia,
nasz kosciot (W-20:39), czy tez Nie Wyobrazam sobie parafii, gdzie nikogo nie
znam (W-22:05); [Ludzie] przestali by¢ dla mnie anonimowi (W-25:40).

Nie oznacza to, ze cztonkowie rad nie dostrzegaja trudu zwigzanego z wlasna
praca na rzecz parafii. Cz¢sto wskazujg na brak czasu: jest to poswigcenie i to
olbrzymie poswigcenie czasu, ktory ja jako ojciec czworga dzieci powinienem
poswieci¢ dzieciom (K-01:05:55). Jednak mimo to, ze jest to bardzo duze obcig-
zenie (K-01:08:35), a nawet tez jakis cigzar, krzyz (Sz-01:42:05) cztonkostwo
w radzie nie jest powodem do narzekania.

VI. Sposob prowadzenia prac parafialnej rady duszpasterskiej

Zebranie rady zwolywane jest najczesciej z ambony w czasie nabozenstw.
Zdarza si¢ rowniez, ze proboszcz informuje poszczegdlnych cztonkow indywidu-
alnie. Na funkcjonowanie rad duszpasterskich w parafiach wyraznie oddziatuja
zarzadzenia diecezjalne dotyczace rad. Ich czlonkowie maja $§wiadomos¢, ze
»ksigdz proboszcz z jakiegos wzorca korzystal” (Sz-29:40) w kreowaniu rady.
SByly sygnaly z diecezji (...) ze nalezy tworzy¢ duszpasterskie ra-
dy”.(W2:01:51:29). Z drugiej strony cztonkowie rad czgsto nie znajg statu-
tow, w oparciu o ktére funkcjonuja ich gremia. Na taki stan rzeczy wskazuje
przyktadowa wypowiedz jednego z czlonkoéw: ,.pierwszy raz stysze, zZeby rada
miata by¢ oparta o statur” (K-15:00). Zebrania odbywaja si¢ najczegsciej w sposob
formalny, czesto zakonczone sa gtosowaniem, spisaniem protokotu oraz podpisa-
mi na liscie obecnosci, tak jak to opisuje jeden z radnych: ,,Za kazdym razem jest
podpisywana lista obecnosci” (K-25:52). W matych parafiach proboszczowie
rowniez czgsto spotykaja si¢ z cztonkami rady indywidualnie, a nawet radni spo-
tykaja si¢ ze soba: ,poniewaz parafia jest mata, niektore sprawy dyskutujemy
niezaleznie od spOtkan rady, doraznie sie spotykajgc” (K-34:06). Z badan wynika
ponadto, ze w radach funkcjonujacych od dluzszego czasu wymiana czlonkow
nastepuje rzadko. Wigkszo$¢ parafialnych rad duszpasterskich (40%) spotyka si¢
raz na kwartal, okoto 30% rzadziej niz raz na kwartal, a okoto 20% czesciej, tak
jak to przedstawia ponizsza tabela.

Tab. 4. Czestotliwos¢ spotkan parafialnych rad duszpasterskich

Czgstotliwo$¢ spotkan W procentach
Ogoétem 100,0
raz w tygodniu 0,2
dwa razy w miesiacu 0,9
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raz w miesiacu 10,9
raz na kwartat 40,0
dwa razy w roku 14,1
raz w roku 1,9
kilka razy w roku 59
trzy razy w roku 8,8
okazjonalnie 0,6
jezeli jest taka potrzeba 53
raz na dwa miesigce 9,2
brak danych 2,1
Zrédto: ISKK

Ambona stuzy réwniez do informowania wiernych o wynikach prac rady
duszpasterskiej. Radni uwazaja, ze informacje z prac rady docierajg do ludzi
(W-02:24:05) oraz ze proboszcz przekazuje informacje na biezgco (K-29:58).
W tym celu nierzadko wykorzystywana jest rOwniez strona internetowa, gazetka
parafialna czy gablota ogloszeniowa.

Cztonkowie rad sa $wiadomi wrazliwo$ci przekazywanych informacji na te-
mat posiedzen rady. W ten sposdb opisujg ten problem: Nadmiar informacji
mogtby doprowadzi¢ do pewnego zatamania, jestesmy tego swiadomi i dlatego
ograniczamy przephyw informacji (W-02:18:48) oraz Mysmy mieli rozmowe
z ksiedzem proboszczem, ktore informacje z zakresu finansow mozna upubliczniac,
a ktore nie (W-02:29:56). Ponadto radni dostrzegaja, ze poniewaz rada duszpa-
sterska jest ciatem doradczym proboszcza, wigc nie wiem, czy ma by¢ informacja,
ze to rada parafialna [co$ konkretnego ustalita], bo mamy wspiera¢ proboszcza.
On jest odpowiedzialny za parafie i wykazywanie sie dzialalnoscig rady parafial-
nej jest niepotrzebne. Albo sie angazujemy wszyscy a niektorzy majg gf0os dorad-
czy, bo sq do tej rady powolani, albo uznajmy, ze jest jakas dwuwltadza, z kto-
rych jedna musi si¢ wspierac, ze to rada parafialna. Moze sie pochwalic¢, ze do-
brze wspodipracuje, ale nie sqdze, zeby to bylo konieczne (W-02:27:55). Z tego
wynika praktyk utajniania obrad rady. W jednej z parafii zostala podjeta decy-
zja, ze wszystkie dyskusje sq do wewnetrznego uzytku rady, a decyzje podjete
sqg jawne (K-39:38). Czesto obrady rady sg scisle tajne, nie moze byé
[wskazywania, ze] pan powiedzial” (K-36:50).

W radach funkcjonujacych wedlug modelu reprezentacyjnego informacja
z obrad rady trafia bezposrednio do poszczegdlnych wspdlnot parafialnych i dalej
poprzez cztonkdw wspdlnot rozchodzi si¢ po parafii. Wyraza to nastgpujace
stwierdzenie: U nas w radzie sq prezesi wszystkich stowarzyszen i kot (...) wigc
pewne sprawy sq potem przekazywane cztonkom (...) bardzo duza grupa parafian

dowiaduje sie (W-04:32:03).
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VII. Tworzenie wiezi w obrebie rady

W wigkszos$ci rad duszpasterskich nie jest praktykowana stata formacja jej
cztonkow. Najczesciej formowanie radnych odbywa si¢ przy okazji uroczystosci
takich jak Boze Narodzenie poprzez konferencje czy przemoéwienie proboszcza.
Jedynie w niektorych parafiach z okazji Roku Wiary, przed spotkaniem rady pro-
boszcz wyglaszal konferencje katechizmowa. Dostrzega si¢ rowniez swoiste kon-
kurowanie pomigdzy praktykowaniem w radzie formacji cztonkow, a jej zaanga-
zowaniem administracyjnym i dziataniowym w parafii. Oznacza to, ze to wlasnie
w parafialnych radach duszpasterskich, ktére podejmuja si¢ konkretnych dziatan
w parafii, formacja czlonkdéw jest czesSciej pomijana. Rzadko rady organizuja
wspolne wyjazdy pielgrzymkowe lub rekolekcje. W radach dziatajacych we-
dlug modelu reprezentacyjnego formacja przerzucana jest na wspolnoty para-
fialne, z ktorych pochodza cztonkowie rady. Z drugiej jednak strony wywiady
z cztonkami rad wskazuja, ze osoby te dostrzegaja role formacji i oczekuja jej od
swych duszpasterzy.

Sporadycznie w radach organizowane sa nieformalne spotkania, takie jak
wspélne grillowanie czy §wietowanie imienin lub jubileuszu proboszcza. Swieccy
bardzo pozytywnie oceniajg tego typu inicjatywy, o czym $wiadczg przyktadowe
wypowiedzi cztonkow rad: Mielismy grilla z ksiedzem proboszczem w podzigko-
waniu za prace na rzecz Kosciota (Sz-01:04:25). Takim nieformalnym spotkaniem
rady parafialnej sq imieniny proboszcza, gdy po prostu wszyscy si¢ zwalamy hur-
tem i proboszcz jest w ten czas biedny, jak to wszystkich pomiesci¢ przy
stole (Sz-01:05:25).

W wigkszosci rad wiezi pomiedzy cztonkami sa raczej formalne, na co wska-
zujg przyktadowe wypowiedzi: Nic nas nie fgczy, ale tez nic nas nie dzieli
(W-10:56); Spotykamy sie glownie w kosciele, ale sq jakies wiezi na bazie koscio-
ta. Kosciot nas jakos¢ jednoczy. Poznajemy sie najpierw na mszy, potem bo jest
okazji do zrobienia czegos wspolnie (W-12:29); Ci czterej cztonkowie rady, nie
mam z nimi jakiegos blizszego kontaktu poza spotkaniami (...) ale marzytoby mi
sie, zeby w radzie byli tacy ludzie, z ktorymi chciatbym si¢ spotkaé na Eucharystii
(W-02:45:50); Oprocz spotkan do rozwigzywania doraznych problemow, spotkan
ze tak powiem towarzyskich nie praktykuje sie poza takimi jak jajko czy oplatek
(02:49:30); Znamy sie, szanujemy, orientujemy sig, co kto daje i moze dac

(W:02:53:25).

VIII. Rola proboszcza w parafialnej radzie duszpasterskiej
Z badan wynika, ze cztonkowie rad na ogodt pozytywnie oceniaja swojego
proboszcza. Najczesciej taka ocena opiera si¢ na jego pracy organizacyjnej. Nie-
jednokrotnie w wypowiedziach czlonkéw rad pojawiala si¢ ocena, ze nasz pro-
boszcz jest zresztg swietnym gospodarzem (W-04:02:56). Ponadto $wieccy widza
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wplyw charakteru proboszcza na sposob jego dziatalnoSci w radzie, o czym
swiadczy przyktadowa wypowiedz: jesli by przyszedt taki energiczny i taki na-
prawde pelen zapalu jak ten, ktérego mamy [proboszcz] to normalnie wszystko
dziata, ale gdyby taki byt troche wolniejszego charakteru i temperamentu, to jakos
tez trzeba umieé wspotpracowac i robié¢ cos (W-04:21:40).

W parafiach, gdzie sprawnie funkcjonujg rady, cztonkowie nie skarzg si¢ na
despotycznos¢ proboszcza. W trakcie badan nie pojawity si¢ ani razu jakiekolwiek
zarzuty pod adresem proboszcza lub innych ksiezy w parafii. Natomiast pojawiaty
si¢ wypowiedzi wskazujace, ze proboszczowie potrafig stucha¢ swieckich oraz
z nimi wspotpracowaé. Tak na przyktad cztonkowie rady z diecezji w pot-
nocno-zachodniej Polsce wyrazali si¢ o swoim proboszczu: ksigdz proboszcz
chetnie realizuje pomysty, ktore mu podsuwamy (...) nigdy nie ma miedzy nami
konfliktu, czy zebysmy sie nie zgadzali (Sz-25:30) lub z centralnej Polski: Nasz
proboszcz jest cziowiekiem, ktorego mozna przekonal. Stucha argumentow i po
wystuchaniu argumentow potrafi zmieni¢ zdanie (W2-02:10:40) oraz z potu-
dniowej czesci kraju: proboszcz chetnie stucha, choé czasem zrobi po swojemu
(K-15:30) i proboszcz liczy sig z tym, co powiemy (K-54:47).

Badania wykazaly, ze proboszcz realnie zajmuje centralne miejsce w para-
fialnej radzie duszpasterskiej. Cztonkowie wyraznie wskazuja, ze sposob funkcjo-
nowania rady niemal w catosci zalezy od proboszcza, co odzwierciedla nastgpuja-
ca wypowiedz: Mi si¢ nasuwa taki wniosek (...) Ze wszystko, cata ta dzialalnosé
rady parafialnej i prowadzenie i wszystkie te akcje to zalezy od proboszcza
(...) bo jaki jest proboszcz, tak bedzie dzialala rada (K-30:21) lub tez Rada
bez proboszcza nie zrobi nic (K-20:54) oraz wszystko zaczyna sie od pro-
boszcza (K-48:29).

Proboszcz jest przewodniczacym rady, zwoluje zebrania rady oraz nimi kie-
ruje, 0 czym w ten sposob wyrazaja si¢ cztonkowie rady: Chocby rada dobijala
sig drzwiami i oknami, to on powie nie i koniec. [Proboszcz] podejmuje decyzje
ostateczng, rada jest tylko ciatem doradczym (W-02:28:56). Nie przeszkadza to
temu, aby w trakcie spotkan rady dochodzito do dyskusji i wymiany pogladow.
Cztonkowie rad opisuja to w ten sposob: Proboszcz prowadzi [spotkanie] Nie
zawsze cztonkowie rady zgadzajq sie¢ z opinig albo koncepcjq ksiedza proboszcza,
ale wspdlnie wypracowujemy jakos konsensus i Ze tak powiem posuwamy sprawe
do przodu (W-04:15:43); my dyskutujemy, kazdy ma prawo wypowiedzie¢ swoje
zdanie, a potem wszystko jest podsumowywane przez proboszcza. Proboszcz méwi
to mozna, tego nie mozna, t0 jest zgodne lub niezgodne (...) zZeby nie bylo
jakichs tam nauczan niezgodnych z literg prawa czy Pismem sw. (W-04:10:20).
W trakcie spotkania rady proboszczowie zazwyczaj prezentuja tematy zwia-
zane z parafig i pytaja o zdanie czlonkéw, dajg rowniez czas na przedstawienie
wolnych wnioskow.
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Zdarza sie, ze formalnie w niektorych radach duszpasterskich swieccy petnia
role przewodniczacych. Nie zmienia to jednak nadrzednej roli proboszcza w ra-
dzie, jak opisuje to jeden z cztonkoéw: ja jestem tym przewodniczqcym, ale pro-
boszcz jest naczelnym (W-04:08:34). Ponadto 92% proboszczow pozytywnie oce-
nia dziatanie rady duszpasterskiej w swojej parafii.

IX. Skuteczno$¢ dzialan parafialnej rady duszpasterskiej

Cztonkowie rad potrafia wskazywaé konkretne inicjatywy duszpasterskie,
ktore zostaty podjete przez rade (np. katechezy, zaproszenia na rekolekcje), ale nie
oceniajg skutecznos$ci rady tylko przez pryzmat konkretnych inicjatyw, poniewaz
proboszcz potrzebuje tez wsparcia (W-03:16:25), a rada jest po to, zeby podysku-
towaé nad tymi sprawami, ktore juz sie dziejg (W-01:52:23).

Oddziatywanie parafialnej rady duszpasterskiej funkcjonujacej wedlug mode-
lu eksperckiego dokonuje si¢ poprzez poszczegodlnych cztonkow rady indywidual-
nie. Natomiast rada wedtug modelu reprezentacyjnego oddziatuje poprzez wspol-
noty parafialne, z ktorych reprezentanci wchodza w sktad rady. Prezentuje to po-
nizsza rycina.

DORADZANIE

eksperckie reprezentacyjne

DZIALANIE

Z danych uzyskanych ze wszystkich parafii w Polsce wynika, ze wsrod
spraw, w ktorych doradzajg rady duszpasterskie, dominujg inicjatywy charytatyw-
ne (27%) oraz zycia liturgicznego i sakramentalnego (25%). 16% parafialnych rad
duszpasterskich doradza w zakresie inicjatyw apostolskich, 12% w zakresie inicja-
tyw katechetycznych oraz 8% misyjnych. Jednoczesnie co trzecia parafialna rada
duszpasterska doradza w sprawach ekonomicznych.
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Obszary doradzania PRD w 2012 roku
30.0% 1 26,6%
24,7%
20,0% 1 16,1%
0/
115% 12,9%
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Inicjatyw Inicjatyw inne Inicjatyw ycia Inicjatyw
misyjnych katechetycznych apostolskich liturgicznegoi  charytatywnych
skaramentalnego

Ponadto niemal polowa parafialnych rad duszpasterskich podejmuje konkret-
ne dziatania w parafii. Najczestszym polem dziatalno$ci parafialnych rad duszpa-
sterskich sg inwestycje (26%), sprawy duszpastersko-apostolskie (22%), charyta-
tywne (13%), administracyjne (12%), nastepnie liturgiczne (12%), gospodarcze
(11%) oraz spoteczno-kulturalne (2%).

300% Obszary podejmowania dziatan przez PRD w 2012 roku
A Ol
25,7%
25,0% 22,0%
20,0%
15,0% 13,1% 9 o
12,4% 12,3% 11,2%
10,0% 4
o
50% 2,0%
0,0% 1 . . : : : L -
inwestycyjna  duszpastersko- charytatywne administracyjne liturgiczna gospodarcza spoteczno-
(budowy, apostolska (zbidrki, (nabozeristwa), (porzadek, kulturalne
remonty, (festyny, materialne, Swieta, wystroj)
konserwacja) synody, finansowe, uroczystosci
pielgrzymki) ekonomiczne) koscielnei
parafialne

1,1%

Inne

Wynika z tego, ze parafialne rady duszpasterskie duzej mierze podej-
muja konkretne dziatania oraz, ze zarowno w zakresie doradzania jak i dzia-
tania wchodzg one w kompetencje parafialnych rad ekonomicznych. Potowa
zbadanych 7.117 parafialnych rad duszpasterskich nie przygotowuje progra-
mu duszpasterskiego dla swojej parafii (49,5%); niemal tyle samo taki pro-

gram tworzy (45,4%).
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X. Whioski

Przeprowadzone przez Instytut Statystyki Kosciota Katolickiego badania
ukazaty intensywny proces rozwoju parafialnych rad duszpasterskich w Pol-
sce w ostatnich latach. Istniejg podstawy, aby w rozwoju rad dostrzega¢ dalszy
etap rozwoju struktury parafialnej w Polsce. Po okresie intensywnego tworzenia
nowych parafii obserwuje si¢ proces budowania struktur wewnatrz-parafialnych.
W niektorych diecezjach etap ten zostat rozpoczety juz kilka lat temu. Jednakze
czesto parafialne rady duszpasterskie w tych diecezjach nie funkcjonuja w sp0oséb
sprawny oraz dzialajg niezgodnie z normami prawnymi. W wielu innych diece-
zjach wciaz trwa etap tworzenia rad.

Z drugiej jednak strony, przyktady aktywnie funkcjonujacych parafialnych
rad duszpasterskich w Polsce wskazujg na tworcze i pozytywne oddziatywanie
tych struktur na przeksztalcanie parafii we wspolnotg (community organizing).
Tam, gdzie rady realnie dzialaja, integruja parafi¢, wlaczaja i aktywizujg miesz-
kancow we wspodlnote parafialng, buduja wigz pomiedzy swieckimi a duszpaste-
rzami oraz animuja dziatalno$¢ duszpasterska z zachowaniem centralnej roli pro-
boszcza w parafii.
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Teologia Praktyczna
Uniwersytet im. Adama Mickiewicza w Poznaniu . Wydziat Teologiczny

Tom 14, 2013

LESZEK ROJOWSKI

Doskonalenie wspoétpracy pomiedzy duchowienstwem
a Swieckimi w parafialnych radach duszpasterskich

Przed trzema laty Kosciot w Polsce podjat realizacj¢ nowego, trzyletniego
Programu duszpasterskiego: Kosciét domem i szkotq komunii. Wsrdd jego kilku
zasadniczych celéw wskazano na odnowg i wzmocnienie struktur komunijnych
we wspoélnotach koscielnych®. Dla osiagnigcia tego celu podejmowano w minio-
nych dwoch latach przedsigwzigcia zmierzajace m.in. do tworzenia i ozywiania
dziatalnosci parafialnych rad duszpasterskich i ekonomicznych?. W obecnym,
trzecim roku Programu, skupionego wokot hasta: Byé solg ziemi, podejmuje sie
m.in. dziatania zmierzajace do doskonalenia wspolpracy pomig¢dzy duchowien-
stwem oraz §wieckimi w tego typu strukturach®. Wiagnie ta tematyka, odniesiona
do parafialnej rady duszpasterskiej (dalej: PRD), stanowi przedmiot refleksji
niniejszego opracowania.

Punktem wyjscia dla analizowanej problematyki be¢dzie nieco szersze uka-
zanie teologicznego fundamentu wspdlpracy i wspotdziatania w ramach PRD.
Nie ulega bowiem watpliwosci, ze znajomo$¢ 1 wlasciwe rozumienie Kosciota

Leszek ROJOW S KT, ks. dr, prodziekan Wydziatu Teologicznego — Sekcja w Tarnowie Uni-
wersytetu Papieskiego Jana Pawta w Krakowie, prorektor i wyktadowca teologii pastoralnej w
Wyzszym Seminarium Duchownym w Tarnowie, e-mail: [rojowski@tarnow.opoka.org.pl

K. Kantowski, S. Stutkowski: W komunii z Bogiem. W: Komisja Duszpasterstwa
Konferencji Episkopatu Polski: W komunii z Bogiem. Kosciét domem i szkolq komunii. Program
duszpasterski Kosciota w Polsce na lata 2010-2013. Red. S. Stutk o w s k i. Poznan 2010 s. 16.

2S. Ggdecki: Slowo wstepne. W: Komisja Duszpasterstwa Konferencji Episkopatu Polski:
Kosciot naszym domem. Kosciol domem i szkolq komunii. Program duszpasterski Kosciota w Pol-
sce na lata 2010-2013. Red. S. Stutkowski. Poznan 2011 s. 9-10.

®S. Stutkowski: Byé solg ziemi. W: Komisja Duszpasterstwa Konferencji Episkopatu
Polski: By¢ solg ziemi. Kosciél domem i szkolg komunii. Program duszpasterski kosciota w Polsce
na lata 2010-2013. Red. S. Stutk o wski. Poznan 2012 s. 22.
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odgrywa kluczowa role w budowaniu dobrze funkcjonujacych rad duszpaster-
skich. W kolejnym punkcie zostang przedstawione niektore szczegétowe kwestie,
w ktorych ujawniajg si¢ trudnosci we wspoétdziataniu duchownych i §wieckich.
W ostatniej czgsci zostang wskazane sposoby ich przezwycig¢zania, bedace jed-
noczesnie mozliwosciami doskonalenia wspolpracy.

I. Fundamenty wspolpracy w parafialnych radach duszpasterskich

Rady duszpasterskie w parafiach dziatajg w oparciu o statuty badz regulami-
ny wydawane przez biskupa diecezjalnego. Wynika to z rozporzadzenia kan. 536
dedykowanego PRD. Normy prawnie zasadniczo nie dostarczajg teologicznych
uzasadnien, ani dla samej instytucji PRD, ani dla szczegdélowych rozwiazan do-
tyczacych jej funkcjonowania. Nie taki jest bowiem cel regulacji prawnych. Tym
niemniej nalezy pami¢taé, ze caty Kodeks Prawa Kanonicznego z 1983 r. byt
wielkim wysitkiem przeniesienia na jezyk kanonistyczny nauki Soboru Watykan-
skiego II, a zwlaszcza jego doktryny eklezjologicznej®. Jest zatem rzecza ko-
nieczng widzie¢ w dyspozycji kan. 536, a w konsekwencji takze w szczegoto-
wych postanowieniach prawa diecezjalnego, konkretny obraz i wizj¢ Kosciota
przedstawiong przez ostatni Sobor. Jego doktryna eklezjologiczna stoi u podstaw
owocnej wspotpracy miedzy duchownymi i §wieckimi w ramach struktur prze-
widzianych przez prawo koscielne.

W konstytucji promulgujacej nowy Kodeks Prawa Kanonicznego Jan Pawet
IT wskazatl, ze do zasadniczych elementéw soborowej eklezjologii nalezg m.in.:
doktryna, w ktorej Kosciot jest przedstawiany jako Lud Bozy (KK 2), a wladza
hierarchiczna jako stuzba (KK 3), [...] doktryna, ktora ukazuje Kosciol jako
Wspolnote [...]; doktryna, wedtug ktorej wszyscy cztonkowie Ludu Bozego, w
sposob sobie wilasciwy, partycypujqg W potréjnym zadaniu Chrystusa, mia-
nowicie kaptanskim, krolewskim i prorockim, do ktorej to doktryny dochodzi
takze wszystko, co dotyczy obowigzkow i praw wiernych, a szczegolnie o0sob
Swieckich’.

W papieskiej wypowiedzi zostaly wyrdznione dwa pojecia Kosciota: Lud
Bozy i Wspolnota. Stanowig one jedne z wielu mozliwych opisow nowej spo-
tecznosci zalozonej przez Jezusa Chrystusa. W oparciu o kazde z nich mozna
przedstawic i objasni¢ zasadnicze fundamenty wspotpracy pomigdzy duchowien-
stwem a $wieckimi w radach duszpasterskich. Zwrocimy uwage na to drugie

“Jan Pawetl Il Konstytucja apostolska Sacrae disciplinae leges. W: KPK. Poznan
1984 s. 13.
® Tamze s. 13-15.
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pojecie’, gdyz od lat osiemdziesigtych minionego stulecia dominuje ono
w eklezjologii katolickiej'.

1. Komunia z Bogiem

Za W. Kasprem nalezy najpierw stwierdzi¢, ze komunijne pojecie Kosciota
nie wyraza na pierwszym miejscu jego struktury, ale wskazuje przede wszystkim
na wlasciwg «rzeczy, z ktorej Koscidt bierze poczgtek i dla ktorej zyje®. Pojecie to
opisuje i oddaje najpierw misterium osobowej jednosci kazdego cztowieka z Troj-
cq Swietq [...]°. To jest pierwszy i zarazem podstawowy wymiar communio Ko-
Sciota: wigz z Bogiem. Stanowi ona Bozy dar dla cztowieka, jest owocem Bozej
inicjatywy, wypetnionej w paschalnych wydarzeniach meki, $mierci i zmar-
twychwstania Chrystusa™®. To w Nim komunia czlowieka z Bogiem ma swoje
jednorazowe historyczne urzeczywistnienie, a zarazem osigga SwoOj Szczyt.
Wspdlnota Bostwa i Czlowieczenstwa w Chrystusie staje si¢ podstawa dla ko-
munii wierzacych z Bogiem. Ten pierwszy wymiar komunii Kos$ciota sprawia, ze
koScielnej communio nie mozna zestawia¢ z jakgkolwiek ludzkq wspolnotq, orga-
nizacjq, stowarzyszeniem, czy zgromadzeniem. Nie pozwala na to jej bosko-ludzki
charakter. Jej zrodlem nie jest konsens, ugoda, lecz sSciste, osobowe zwigzanie,
zjednoczeniem z Jezusem, ktorego wzorem, zrodtem i celem jest jednos¢ Syna z
Ojcem w darze Ducha Swietego™.

a) Kosciol jako misterium osobowej jednosci z Trdjcq Swietq

Komunia z Bogiem jest zjednoczeniem z Tym, ktory w swej wewnetrznej
istocie jest komunig Osob: Ojcem, Synem i Duchem Swigtym. On nieustannie
obdarowuje ludzi swoja wewnetrzng communio. On tez jest modelem Kosciota

® Jak zauwazono juz wezesniej, parafialne rady duszpasterskie sa dzisiaj dosyé powszechnie
przedstawiane jako jedne ze struktur komunijnych Kosciota, stad tez odwotanie si¢ do eklezjologii
komunii jako fundamentu wspotpracy w PRD jest w petni uzasadnione.

" Eklezjologia komunii jest ideq centralng i podstawowg w dokumentach Soboru Watykari-
skiego Il: Synod Biskupow. II Nadzwyczajne Zgromadzenie: Kosciot kierowany przez Stowo Boze
sprawuje tajemnice Chrystusa dla zbawienia swiata. 07.12.1985, 11 C 1. Wroclaw 1986 s. 23.
Doniosto$¢ koncepcji communio wynika m.in. z tego, ze niezwykle trafnie ujmuje ona wielowy-
miarowo$¢ tajemnicy KosSciota przez co stanowi stowo-synteze dla opisania calej rzeczywistosci
Kosciota: J. Ratzinger: Alcuni aspetti della Chiesa intesa come comunione. W: Pontificie
Opere Missionarie, La Chiesa mistero di comunione per la missione. Un contributo teologico e
pastorale. Roma 1997 s. 60.

8 W. Kasper: Kosciol jako wspélnota. Refleksje nad eklezjologiczng ideq przewodniq Sobo-
ru Watykanskiego 11. ComP R. 6: 1986 nr 4 s. 29.

® Kongregacja Nauki Wiary: List Communionis notio do Biskupow Kosciota katolickiego o
niektorych aspektach Kosciota pojgtego jako komunia, 3. W: W trosce o pelnig wiary. Dokumenty
Kongregacji Nauki Wiary 1966—1994. Tarnéw 1995 s. 391.

0 Tamze.

' A. Czaja: Podstawowe elementy eklezjologii communio. ,Teologia Praktyczna”. T. 3:
2002 s. 46.
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trwajacego w jednosci, a jednoczesnie petnego wielosci i réznorodnosci. Charak-
ter trynitarny Kosciota sprawia, ze mozemy w nim widzie¢ jednoczes$nie wspol-
note¢ Ludu Bozego, Mistyczne Ciato Chrystusa i Swigtyni¢ Ducha Swigtego.

Zwiazek z Ojcem uwidacznia pojecie Kosciota jako Ludu Bozego. Biblijne
korzenie tego pojgcia odstaniaja, ze oznacza ono przede wszystkim pokrewier-
stwo z Bogiem, relacje¢ do Niego i zwigzek pomiedzy Bogiem i spotecznoscia
okreslang tym mianem'. Lud Bozy pochodzi z zamystu Ojca i pielgrzymuje do
Niego. Lud ten nie istnieje dla siebie samego, lecz jest narzedziem Boga stuzq-
cym gromadzeniu ludzi i prowadzeniu ich do Niego™. Sobor Watykanski II na-
zywa Kosciol nowym Ludem Bozym, i opisuje syntetycznie jego nowos¢ w czte-
rech krotkich wyrazeniach: Gtowa tego Ludu jest Chrystus; udziatem jest wol-
no$¢ i godnos¢ dzieci Bozych; prawem jest nowe przykazanie mitosci; celem jest
Kroélestwo Boze (KK 9). Pojecie to nie odnosi si¢ do jednej grupy czy jednego
stanu w Kosciele, tak by mozna byto utozsami¢ Lud Bozy np. jedynie z wierny-
mi $wieckimi, ale dotyczy ono catego Kosciota'. Wszyscy bowiem ochrzczeni
tworza Lud Bozy i uczestniczg w potrojnej misji Chrystusa, cho¢ r6znig si¢ po-
wotaniami. Bycie ludem nie ma zatem w sobie nic z przeciwstawiania sobie sta-
now w Kosciele; nie oznacza tez zadnej demokracji ludowej, gdyz lud ten jest
ludem Boga, ktory wie skad wyszedt i dokad zmierza. Nie da si¢ zrozumie¢ Ko-
$ciota z pominigciem Boga.

Kosciot jest Ludem Bozym jedynie przez zywe odniesienie do Chrystusa.
Wewngtrzna wiez z Nim przybliza poj¢cie Mistycznego Ciata Chrystusa. Poka-
zuje ono, ze Koscidl nie jest jedynie jakim$ zgromadzenie wierzacych wokot
Jezusa, ale stanowi rzeczywiste zjednoczenie z Nim (KKK 789). Okreslenie to
uwypukla najpierw jednos¢ Kosciota, ktorej zasadg i zrodtem jest Chrystus. Jed-
nos$¢ ciata nie eliminuje ré6znorodnosci cztonkdéw ani réznorodnosci dardéw i po-
shug, jakie posiadaja, jednakze zroznicowanie to nie moze szkodzi¢ jednosci, tak
samo jak jedno$¢ nie moze oznacza¢ zakwestionowania wielosci i réznorodnosci
0s6b i zadan w Kosciele™. Dla harmonijnego wspotistnienia w organizmie Ko-
Sciele potrzebna jest wspolpraca i wspotdziatanie wszystkich™. Pojecie Kosciota
jako Mistycznego Ciata wskazuje takze na jego Glowe, ktorg jest Chrystusa. To

123, Ratzinger: Eklezjologia konstytucji ,, Lumen gentium”. W: Tenze: Kosciél. Piel-

grzymujgca wspolnota wiary. Krakéw 2005 s. 115.
* Tamze s. 116.

4 Dlatego 11 rozdzialu Lumen gentium nie mozna traktowaé jako podstawy do teologii laika-
tu, gdyz do Ludu Bozego naleza wszyscy ochrzczeni: J. Ratzinger: Eklezjologia Il Soboru
Watykanskiego. W: T e n z e: Opera omnia. T. VII/1: Kosciél — znak wsrod narodéw. Lublin 2013
s. 250.

®Jan Pawetl Il: Kosciél — Ciato Chrystusa, 3. Audiencja generalna, 20.11.1991. W:
Wierzq w Kosciol jeden, swiety. powszechny i apostolski. Citta del Vaticano 1996 s. 74.

% Nie moze wigc oko powiedzie¢ rece: Nie jestes mi potrzebna, albo glowa nogom: Nie po-
trzebuje was (1 Kor 12,21).
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Jemu przystuguje zawsze pierwszenstwo nad Kosciotem. Zadaniem za$ wierza-
cych jest upodabnia¢ si¢ do Niego, wzrasta¢ ku Niemu (KKK 794) i dazy¢, aby
On si¢ w nich uksztattowat (por. Ga 4,19).

Komunia z Bogiem oznacza takze szczegolne wiezi z Duchem Swietym™.
Kosciot jest Jego $wiatynia'®. Zamieszkiwanie Ducha Swictego w Kosciele i w
sercach wiernych przynosi zyciodajne skutki Kosciotowi. Uswigca On bowiem
nieustanie Kos$ciotl, odnawia go, sprawia, ze zawsze jest zywy, mtody i peten
dynamizmu. Jak w Trojcy Przenaj$wietszej Duch Swiety jest wigzig Ojca i Syna,
tak w Kosciele jest On niewidzialng przyczyng, ktorej nalezy przypisac utrzymy-
wanie lgcznosci wszystkich czesci Ciata miedzy sobq i z ich wzniostg Glowg,
poniewaz jest On caly w Ciele, caly w Glowie, caly w poszczegolnych cztonkach
(KKK 797). Te jednoczaca role Ducha Swietego oddaja takze stowa soborowego
dekretu o ekumenizmie: Duch Swiety, ktory mieszka w wierzqcych oraz napetnia
Kosciot i kieruje nim, sprawit owg cudowng komunie wiernych i tak gleboko
Jjednoczy wszystkich w Chrystusie, Ze jest zasadq jednosci Kosciota (DE 2). Dla-
tego tez wigzy, ktore tacza wierzacych w Kosciele nie sg wiezami krwi 1 ciata,
ale wiezami Ducha Swictego, ktérego otrzymuja wszyscy ochrzczeni. On tez jest
Tym, ktory buduje Kosciodt (por. KKK 798) i uposaza go réoznymi darami, postu-
gami i charyzmatami, udzielajac ich w sposob catkowicie wolny i zawsze dla
dobra Kos$ciota (por. KK 12). Poniewaz dary te udzielane sg zarowno duchow-
nym, jak i $wieckim i osobom konsekrowanym, dlatego jest czyms$ oczywistym,
ze nie nalezy nigdy przeciwstawia¢ sobie wymiaru instytucjonalnego i charyzma-
tycznego Kosciota, gdyz obydwa te wymiary maja to samo zrodto. Duch Swiety
jest takze zasadg wszystkich zywotnych i zbawczych dziatan w Kosciele (KKK
798), stad tez wszystkim wiernym powinna towarzyszy¢ stata gotowos¢ i otwar-
to$¢ na Jego natchnienia i umiejetnos¢ indywidualnego i wspolnotowego wstu-
chiwania si¢ w to, co mowi Duch do Kosciotow (Ap 2-3).

b) Srodki urzeczywistniajgce komunie z Bogiem

Wigz z Bogiem stanowigca podstawowy wymiar komunii Kos$ciota urze-
czywistnia si¢ i realizuje w stowie Bozym i sakramentach™. Méwi o tym m.in.
soborowy dekret o apostolstwie §wieckich, stwierdzajac: [...] Zycie wewnetrzne-
go zjednoczenia z Chrystusem w Kosciele zywi sie¢ pomocami duchowymi, ktore
sq wspolne dla wszystkich wiernych, a zwtaszcza czynnym udzialem w Swietej
liturgii (DA 4). Wsrod sakramentow, ktore objawiaja i realizuja tajemnice zjed-
noczenia czlowieka z Trdjjedynym Bogiem, szczegélne znaczenie odgrywaja
chrzest i Eucharystia. Chrzest §w. daje dostep do komunii z Bogiem, czyni przy-

Yyan Pawet Il stwierdza: Koscielna komunia jest wielkim darem Ducha Swie-
tego: ChL 20.

1 Czyz nie wiecie, zZescie Swigtynig Boga i ze Duch Bozy mieszka w was? (1 Kor 3,16).

19 Synod Biskupéw, dz. cyt. 1, C, 1.
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branymi dzie¢mi Bozymi, wiacza w Chrystusa, w Jego zbawcze misteria i Jego
misje, obdarza darem Ducha Swietego. Natomiast w Eucharystii komunia z Bo-
giem znajduje swoje jedyne i wyjatkowe centrum®. W sakramencie tym wierza-
cy uczestniczg w sposob rzeczywisty w Ciele Panskim, wznosza si¢ do komunii z
Nim i nawzajem ze sobg (KK 7). Wspdlne uczestnictwo w Sakramencie Milosci i
przyjmowanie Chrystusa eucharystycznego musi si¢ przektada¢ na styl zycia i
dzialania wspodlnoty chrze$cijanskiej. Domaga si¢ przezwyciezenia podzialow i
wzywa, aby stanowi¢ jedno ciato w Chrystusie.

Komunia z Bogiem realizuje si¢ rowniez poprzez stowo Boze, albowiem
Bég, ktory niegdys przemowil, bezustannie rozmawia z Oblubienicqg swego umi-
lowanego Syna, a Duch Swiety, dzieki ktéremu zywy glos Ewangelii rozbrzmiewa
w Kosciele, a przez Kosciot w swiecie, doprowadza wierzqcych do catej prawdy i
sprawia, ze stowo Boze przebywa w nich obficie (KO 8). Stowo Boze jednoczy z
Bogiem, albowiem kazdy kto z wiarg je czyta, stucha, medytuje, wchodzi w rela-
cje z Tym, od ktérego to stowo pochodzi. Jest ono zawsze zyciodajnym zroédlem,
z ktorego Kosciot czerpie, 1 przez ktore wzrasta jego komunia.

Wymiar wertykalny pokazuje, ze communio nie realizuje si¢ »od dotu«. Jest
ona taskq i darem, wspolnym uczestnictwem w jednej prawdzie, w jednym Zyciu i
Jednej milosci, ktorej udziela nam Bog przez Jezusa w Duchu Swietym, a ktéra
staje sie naszym udzialem przez stowo i sakramenty™.

2. Komunia mi¢dzy wierzgcymi

Zjednoczenie z Bogiem w Trojcy Jedynym, realizujace si¢ i doswiadczane
w stowie Bozym i sakramentach, stanowi fundament Kos$ciota rozumianego jako
komunia. Ono tez prowadzi do komunii wierzacych miedzy soba. W wymiarze
horyzontalnym Ko$ciét ukazuje si¢ m.in. jako komunia wiernych i komunia hie-
rarchiczna®?. Obydwa te aspekty maja wielkie znaczenie dla kwestii wspot-
pracy duchownych i $wieckich w ramach PRD, i zadnego z nich nie moz-
na poming¢ ani pomniejszyc.

a) Komunia wiernych

Communio fidelium wyraza podstawowa forme struktury Kosciota?. Tworza
ja wszyscy wierni od momentu przyjecia chrztu swietego (KPK, kan. 204 § 1).
Na bazie tego sakramentu Kos$ciol stanowi jedno$¢; jest wspolnota braterska,
wspolnote ochrzczonych, obdarzonych tg samg godno$cig. Chrzest jest podstawa

2 Kto spozywa Cialo moje i Krew mojq pije, trwa we Mnie, a Ja w nim (J 6,56).

ZLW.Kasper,art. cyt., s. 34.

22 Trzecim aspektem communio Kosciola w wymiarze horyzontalnym jest to, ze stanowi on
wspolnote Kosciotow partykularnych. Ten aspekt nie bedzie tutaj przyblizany.

2W.Kasper, art. cyt., s. 39.
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rownosci®* i autentycznego braterstwa w Kosciele, ktore sprawia, ze nie ma w
nim podzialu na cztonkow lepszych i gorszych. Stwierdza to wyraznie Sobor
Watykanski II: [...] co sie tyczy godnosci i wspolnej wszystkim wiernym dzialal-
nosci okoto budowania Ciala Chrystusowego, prawdziwa rownos¢ panuje wsrod
wszystkich (KK 32). Charakter chrzcielny sprawia, ze wszyscy christifideles
uczestnicza, we wlasciwy kazdemu sposob, w kaptanskiej, prorockiej i krolew-
skiej misji Chrystusa.

Dopiero wychodzac od tej podstawowej charakterystyki Ludu Bozego, nale-
7y wskaza¢ na istniejaca w nim wielo$¢ 1 zroznicowanie. Ko$ciol jest bowiem
uformowany jako komunia organiczna, ktora charakteryzuje si¢ zréznicowaniem
a zarazem komplementarnoscia powotan i stanéw, postug i charyzmatow. Ilustru-
je to dobrze fragment konstytucji Lumen gentium, w ktoérej Ojcowie soborowi
stwierdzaja: Rozroznienie, ktore Pan uczynit miedzy wyswigconymi szafarzami a
resztq ludu Bozego, niesie z sobg tgcznosc¢ , gdyz pasterze i inni wierni zwigzani
sqg mocno ze sobg Scistq wiezig. Pasterze Kosciola, idgc za przyktadem Pana,
oddajq postugi duchowe sobie nawzajem i innym wiernym, ci zas ochoczo swiad-
czq wspolnie pomoc pasterzom i nauczycielom. Tak wszyscy w rozmaitosci dajg
Swiadectwo o przedziwnej jednosci w Ciele Chrystusa (KK 32)%. Zréznicowanie
istniejace w Kosciele jest jego bogactwem; sprawia ono, ze Ko$ciot moze lepiej
wzrastac i skuteczniej pelni¢ powierzona mu misje bycia solg ziemi i Swiatfem
swiata (Mt 5,13-14).

Communio fidelium uwypukla jeszcze jeden element. Jest nim aktywne
uczestnictwo catego ludu Bozego w zyciu Kosciota. Synod Biskupow z 1985 r.

wyrazil to w sposob jednoznaczny: Poniewaz Kosciot jest komunig na wszystkich

. . . . . . . ’ . . s 26
jego szczeblach powinno mie¢ miejsce uczestnictwo i wspotodpowiedzialnoscé™.

Oznacza to, ze nie moze byé w Kosciele podziatu na aktywnych i pasywnych?’.
Wskazat na to dobitnie Sobor Watykanski 11, uczac, ze ten, kfo nie dziata wedtug
swej miary dla wzrostu ciata, nie jest pozyteczny ani dla Kosciota, ani dla siebie
(DA 2). Wszyscy czionkowie Kosciota sg wezwani do uczestnictwa i wspot-
odpowiedzialnej wspétpracy w budowaniu Kosciota i zbawianiu $wiata®.

2J.Ratzinger zwraca jednak uwage, ze rownosci tej nie nalezy traktowaé w spos6b ega-
litarystyczny, zgodnie z ktorym w communio moga istnie¢ tylko catkowicie sobie rowni: Ten ze:
Eklezjologia konstytucji ,, Lumen gentium”, art. cyt., s. 119.

® W organicznej komunii Ko$ciola kazdy przyczynia si¢ do rozwoju catosci, jesli zyje zgod-
nie z wltasnym powotaniem.

% Synod Biskup6w, dz. cyt. 1, C, 6.

2TW. Kasper, art. cyt., s. 39.

%8 W takiej perspektywie swieckich nie mozna uwazaé jedynie za «wspdlpracownikéwy du-
chowienstwa, ale za osoby rzeczywiscie «wspolodpowiedzialne» za bycie i dzialanie Kosciola:
Benedykt XV I. Przestanie na VI Zgromadzenie Ogdlne Migdzynarodowego Forum AKcji
Katolickiej, Jassy, 22-26.08.2012. Cyt. za http://www.opoka.org.pl/aktualnosci/news.php? id=
44077&s=opoka [dostep: 30.07.2013].
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Realizacji tych zasad dokonuje sie takze za posrednictwem konkretnych
struktur ko$cielnych. Jedng z nich jest PRD. Jej istnienie i wlasciwe funk-
cjonowanie sprawia, ze komunia wiernych znajduje swoj konkretny wyraz
we wspdlnocie parafialnej.

b) Komunia hierarchiczna

Ten aspekt communio podkresla istotna rolg postugi pasterz y Kosciota,
a zwlaszcza episkopatu. W osobach biskupow, a takze w osobach ich pomocni-
kéw — prezbiterow — jest zawsze obecny wsrod swoich wiernych Jezus Chrystus.
To On obdarza pasterzy Kosciota szczegdlnym darem Ducha Swigtego, ktory nie
tylko daje im udziat w potrdjnej misji Zbawiciela, lecz uzdalnia ich do reprezen-
towania Chrystusa, Glowy i Pasterza Kosciota®. Tworza oni komunie hierar-
chiczna®, ktora stanowi konieczny warunek istnienia Kosciota. Watykanska in-
strukcja Ecclesiae de mysterio podkresla, ze kaptanstwo sakramentalne jest nie-
zbednym warunkiem samego istnienia wspolnoty jako Kosciota. [...] Jesli we
wspélnocie zabraknie kaptana, zostaje ona pozbawiona sakramentalnej praktyki
i funkcji Chrystusa Glowy i Pasterza, ktora ma kluczowe znaczenie dla Zycia
samej wspolnoty koscielne;™.

Dzigki postudze papieza, biskupoéw i prezbiteréw, Kosciol bedac obdarzony
bogactwem i roznorodno$cig powotan, stanéw i funkcji, zachowuje jednos¢ zycia
i celu dziatania. Jasno ukazat to ostatni Sobor stwierdzajac: Celem pasterzowania
ludowi Bozemu i jego nieustannego pomnazania Chrystus Pan ustanowit W SWO-
im Kosciele rozmaite postugi, ktore nakierowane sq na dobro catego Ciata. Wy-
posazeni bowiem w swietq wladze szafarze stuzg swoim braciom, aby wszyscy,
ktorzy nalezq do Ludu Bozego i dlatego cieszq sie prawdziwie chrzescijanskg
godnoscig, w sposob wolny i uporzqgdkowany dgzgc do tego samego celu, doszli
do zbawienia (KK 18).

Postluga pasterzy Kos$ciota realizuje si¢ przez stuzbe na rzecz dobra calego
Mistycznego Ciata Chrystusa. Do tej stuzby sa oni uzdolnieni i zobowigzani.
Zostali bowiem wybrani i szczegolnie obdarowani, nie dla wynoszenia si¢ nad
innych, lecz aby stuzy¢ Chrystusowi i wspolnocie Kosciota®. Ich autorytatywne

P A Czaja, art. cyt., s. 56.

%0 Teksy Soboru Watykanskiego odnosza komunig hierarchiczng do relacji biskupow z papie-
zem w Kosciele powszechnym oraz biskupow z prezbiterami w Ko$ciele partykularnym.

%1 Kongregacja ds. Duchowienstwa i Inne: Instrukcja »Ecclesiae de mysterio« o niektérych
kwestiach dotyczgcych wspoilpracy wiernych swieckich w ministerialnej postudze kaptanow.
,,L’Osservatore Romano”. Wydanie polskie. R. 19: 1998 nr 12 pkt 3 s. 33.

2 W. Kasper zauwazal w polowie lat osiemdziesiatych, ze w sytuacji, gdy jawnie utyka
wielka idea communio fidelium, to ,,pierwszoplanowym zadaniem koscielnego urzedu i jego stuzby
na rzecz jednosci jest przywrocenie dialogu i komunikacji, wnoszac przy tym w proces wewnatrz-
koscielnej komunikacji obowigzujaca nauke Kosciota (...), aby w ten sposéb odbudowaé pelng i
niepodzielng communio i communicatio fidelium. Idealem tej communio nie jest brak napigc.
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gloszenie stowa Bozego, sprawowanie sakramentow i pasterskie przewodzenie
wiernym musi si¢ dokonywac zawsze w duchu stuzby i w kolegialnej wspolnocie
z papiezem, biskupami i prezbiterami®.

Wraz z tym aspektem zamyka si¢ cato§¢ rozumienia Ko$ciota. Przywotane
aspekty wymiaru horyzontalnego, wraz z nieomawiang tutaj communio Ecclesia-
rum, nie wystepuja jeden obok drugiego, ale si¢ wzajemnie przeplatajg i przeni-
kaja, 1 razem z wymiarem wertykalnym, od ktéorego nie moga by¢ odlaczone,
tworza to, co Sobor nazwat Misterium Kosciota (KK rozdziat 1),

3. Duchowos$¢ komunii

Kosciot w swojej dziatalnosci pastoralnej niesie pomoc ludziom, aby mogli
przyjac¢ dar komunii z Bogiem, i przez nig budowa¢ komunie wzajemna. Innymi
stowy, Kosciol pragnie stawac si¢ domem komunii, czyli wspolnota, miejscem i
przestrzenia, w ktorej wierzacy moga doswiadcza¢ spotkania z Bogiem, realizo-
waé wzajemne braterstwo pod stuzebnym przewodnictwem pasterzy, i tak zjed-
noczeni podgza¢ wspolnie do pehi eschatologicznej komunii z Bogiem. Cho¢ w
catym Kosciele i w poszczegélnych wspolnotach wierzacych podejmowane sa
nieustannie rozne dziatania, inicjatywy i przedsiewziecia pastoralne, to ostatecz-
nie powinny si¢ one zawsze wpisywa¢ w to podstawowe zadanie wynikajace z
samej natury Kosciota.

Dazenie do budowania Kosciota jako domu komunii taczy si¢ harmonijnie z
wysitkami formacyjnymi, majgcymi na celu uczenie i przyswajanie przez wier-
nych, tego co Jan Pawel II nazwat w Novo millennio ineunte, duchowoscig ko-
munii (NMI 43). Stanowi ona zasade wychowawczg, podejmowang we wszyst-
kich $rodowiskach formacyjnych, w ktorych wzrastajg wierzacy. Krzewienie i
rozwijanie duchowosci komunii jest zadaniem, z ktorego nikt nie moze czu¢ si¢
zwolniony. Zarowno formacja do kaptanstwa, jak i do zycia konsekrowanego, a
takze do bycia wiernym $wieckim, winna mie¢ w swoim centrum ksztaltowanie
takiej duchowosci. Nabycie jej pozwala podejmowac, w sposob odpowiedzialny i
we wspolpracy z innymi, realizacje wiasnego powotania. Takze w odniesieniu do
doskonalenia wspdtpracy miedzy duchownymi a swieckimi w ramach rad dusz-

Wszelkie zycie dokonuje sig, jak wykazat J. A. M 6 h 1 e r, w napieciach. Gdzie zamieraja napigcia,
tam panuje $mier¢. Tymczasem my chcemy nie Ko$ciota martwego, ale zywego! Jednakze nalezy
odrézni¢ miedzy prawdziwymi napigciami, ktorych bieguny sa wobec siebie komplementarne, a
sprzecznosciami bez zwiagzku, a nawet nieprzezwyci¢zalnymi, ktore si¢ wzajemnie izolujg i pod
wzgledem postaw i logiki — wykluczaja. Ale w communio Kosciota, jak znowu wykazat Mo hler,
nie moze jeden, ani wszyscy, by¢ wszystkim. »Wszystkim moga by¢ tylko wszyscy, a jednos¢
wszystkich tylko catoscia. Taka jest idea Kosciota katolickiego«™: art. cyt., s. 40—41.

B A Czaja art. cyt., s. 57.

% H. Miithler: Communione eccesiale e strutture di corresponsabilita: dal Vaticano II al
Codice di diritto canonico. W: Communione eccesiale e strutture di corresponsabilita. Red. J.
Beyer, G.Feliciani, H- Mihler. Roma 1990 s. 25-26.
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pasterskich, duchowo$¢ komunii jawi si¢ jako warunek sine qua non dla wszyst-
kich tworzacych t¢ strukturg¢ komunijng Kosciota.

We wspomnianym wyzej Liscie apostolskim Jan Pawet II nakreslit istotne
elementy duchowosci komunii, ktére w odniesieniu do analizowanej problema-
tyki zashugujg na dostowne przytoczenie: Duchowos¢ komunii to przede wszyst-
kim spojrzenie utkwione w tajemnicy Tréjcy Swietej, ktora zamieszkuje w nas i
ktorej blask nalezy dostrzega¢ takze w obliczach braci zyjgcych wokot nas. Du-
chowos¢ komunii to takze zdolnos¢ odczuwania wiezi z bratem w wierze dzigki
glebokiej jednosci mistycznego Ciala, a zatem postrzegania go jako «kogos bli-
skiegoy, co pozwala dzieli¢ jego radosci i cierpienia, odgadywac jego pragnienia
i zaspokajac jego potrzeby, ofiarowalé mu prawdziwg i glebokq przyjazn. Ducho-
wos¢ komunii to takze zdolnos¢ dostrzegania w drugim czlowieku przede wszyst-
kim tego, co jest w nim pozytywne, a co nalezy przyjqgc i cenic jako dar Bozy: dar
nie tylko dla brata, ktory bezposrednio go otrzymal, ale takze «dar dla mniey.
Duchowosé¢ komunii to wreszcie umiejetnosé «czynienia miejsca» bratu, wzajem-
nego «noszenia brzemiony» (por. Ga 6, 2) i odrzucania pokus egoizmu, ktére
nieustannie nam zagrazajq, rodzqc rywalizacje, bezwzgledne dgzenie do kariery,
nieufnos¢, zazdrosé. Nie tudzmy sie: bez takiej postawy duchowej na nie-
wiele zdalyby sie zewnetrzne narzedzia komunii. Stalyby sie bezdusznymi
mechanizmami, raczej pozorami komunii niz sposobami jej wyrazania i roz-
wijania (NMI 43).

Do tej wypowiedzi mozna jeszcze dotaczy¢, jako podsumowanie tej czesci,
stowa Benedykta XVI skierowane do cztonkow Prezydium Komitetu Centralne-
go Katolikow Niemieckich: Kosciol w Niemczech jest doskonale zorganizowany.
Czy jednak za tymi strukturami jest odpowiadajgca im sita duchowa — sita wiary
w Boga zywego? Uczciwie trzeba powiedzie¢ jak sadze - Ze istnieje u nas prze-
rost struktur nad duchem. Chciatbym dodaé, ze prawdziwym kryzysem Kosciota
w Swiecie zachodnim jest kryzys wiary. Jesli nie odnajdziemy prawdziwej odnowy
wiary, wszystkie reformy strukturalne bedq nieskuteczne™.

I1. Niektore problemy i trudnosci we wzajemnej wspolpracy

Eklezjologia komunii stosowana w praktyce zaréwno przez duchow-
nych i §wieckich pozwala przezwyciezy¢ wigkszos¢ trudnosci w ich wza-
jemnej wspotpracy na forum PRD. Wynikajg one bowiem w znacznym stopniu
m.in. z jedynie horyzontalnego postrzegania Kosciola, z blednego pojmowania
instytucji rad w Kosciele, z nierozumienia roli wlasnej i roli innych w tego typu

$Benedykt XV I: Szukajmy nowych drég ewangelizacji. Spotkanie z czlonkami Prezy-
dium Centralnego Komitetu Katolikoéw Niemieckich. Fryburg. 24.09.2011. ,,L’Osservatore Roma-
no”. Wydanie polskie. R. 32: 2011 nr 12 s. 33.
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strukturze, ze stabego zaangazowania, z braku zaufania czy nieumiejetnosci
dialogu. Kierowanie si¢ w praktycznym dziataniu duchowoscig komunii jest
skutecznym antidotum na liczne niedostatki w funkcjonowaniu tej struktury
komunijnej.

W niniejszym punkcie zostanie zwrdcona uwaga na nieco inne trudnosci.
Pierwsza z nich dotyczy¢ bedzie samej natury rady i wynikajacych z niej zadan.
Druga odnosi si¢ do trudnosci napotykanych w rozumieniu i praktykowaniu gto-
su doradczego; trzecia za$ dotyka kwestii przebiegu spotkan rady.

1. Jakie zadania ma PRD?

Il Polski Synod Plenarny (1991-1999) w dokumencie po$§wigconym powo-
faniu i postannictwu $wieckich stwierdzit: Niepokojgcym zjawiskiem jest brak
odpowiednio szerokiej wspotpracy kaptanow ze swieckimi w planowaniu przed-
siewzie¢ duszpasterskich i materialnych w parafii. Swieccy czesto nie zdajq sobie
sprawy z mozliwosci takiej wspolpracy pod przewodnictwem proboszcza. W
prakeyce w wielu parafiach nie istniejg lub nie wypelniajq swych zadan rady
duszpasterskie i ekonomiczne®. Diagnoza ta, choé postawiona kilkanascie lat
temu, wydaje si¢ ciagle aktualna. Pomijajac w tym miejscu sprawe nieobecnosci
PRD w zyciu wielu wspolnot parafialnych, nalezy si¢ zastanowi¢ nad wska-
zanym przez Synod brakiem wypetniania przez rade¢ duszpasterska wiasciwych
jej zadan.

Najpierw nalezy zauwazy¢, ze wielu parafiach rady duszpasterskie sg de fac-
to radami ekonomicznymi, gdyz zajmuja si¢ w wickszosci jedynie sprawami
materialnymi®’. Jest wiele przyczyn takiego stanu rzeczy. Jedna z nich uwidacz-
nia si¢ w sytuacji, gdy biskup diecezjalny wydaje dekret o koniecznosci powota-
nia rad duszpasterskich, i pozostawia proboszczom dobdr cztonkéw rady, woOw-
czas dochodzi czesto do prostego przeksztatcania istniejacych juz w parafiach
zespolow ludzi wspierajacych proboszcza w sprawach gospodarczych w PRD,
ktora zajmuje si¢ w tymi samymi sprawami co poprzednio. Inna przyczyna tkwi
w prostym fakcie, ze sprawami ekonomicznymi tatwiej si¢ zajmowac. Cho¢
wspotpraca migdzy proboszczem a czlonkami rady moze i w takim obszarze
napotyka¢ na pewne trudnosci, to jednak zasadniczo dyskusja, dialog i podejmo-
wanie konkretnych rozwigzan dla spraw materialnych w parafii dokonuja si¢
tatwiej 1 przy wzajemnym zrozumieniu i wspoétdziataniu. Jeszcze innym powo-

% |1 Polski Synod Plenarny (1991-1999): S6! ziemi. Powolanie i postannictwo $wieckich, 29.
Poznan 2001 s. 152.

%7 Nie dotyczy to tych diecezji, w ktérych na mocy rozporzadzenia biskupa diecezjalnego, pa-
rafialna rada duszpasterska i parafialna rada ds. ekonomicznych zostaty zlagczone w jedng strukture
jako rada parafialna, ktora spetnia funkcje obu wymienionych rad. Por. m.in. Statut rady parafial-
nej w diecezji legnickiej, 1.2. W: | Synod Diecezji Legnickiej 2007-2012. T. 1: Program odnowy
religijno-moralnej. Legnica 2012 s.146.
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dem chetniejszego zajmowania si¢ sprawami ekonomicznymi niz duszpasterski-
mi jest przekonanie, wystepujace zarowno u kaptanow jak i wiernych swieckich,
ze obszar spraw duszpasterskich winien pozostawa¢ wyltgcznie w gestii duchow-
nych. Wszystko to sprawia, ze PRD sa za mato duszpasterskie.

Tymczasem ich charakter jest jednoznaczny: sg one strukturami, ktorych
czlonkowie powotani sg, aby nies¢ pomoc ad actionem pastoralem®®. Wspotpraca
w sprawach duszpasterskich niejednokrotnie okazuje si¢ bardziej wymagajaca
niz wspolne dziatania na polu ekonomicznym. Widzg te trudnosci zaréwno pro-
boszczowie, ktorzy doswiadczajg nieumiejetnosci dziatania $wieckich w ob-
szarze duszpasterskim i ich stabego przygotowania teologicznego. Podobnie
i $wieccy spotykajg si¢ u duchownych z postawami marginalizujagcymi ich udziat
w organizacji dzialalnos$ci pastoralnej, spychajacymi ich jedynie do roli wyko-
nawcow niektorych zewnetrznych dziatan materialnych towarzyszacych inicja-
tywom duszpasterskim®. Zdarzaja si¢ sytuacje, Ze w nowo powolanych radach,
znajduja si¢ osoby petne zapatu, ktore poznawszy zakres dziatan PRD ujety
w Statucie, pragng zaangazowac si¢ w ich realizacje. Szybko si¢ jednak przeko-
nuja, ze w istocie zadania te nie s3 podejmowane na spotkaniach rady, a jesli juz,
to doswiadczaja, ze ich rola powinna si¢ ograniczy¢ do prostego zaakceptowania
planéw i wizji proboszcza®. Prowadzi to w konsekwencji do biernosci i stop-
niowego wycofywania si¢ z zaangazowania w PRD.

Poprawa tej sytuacji zalezy nie tyle od prawodawcy ko$cielnego, co od sa-
mych duchownych i §wieckich tworzacych rade. Rzeczywisto$¢ Kosciota w Pol-
sce kaze tutaj jednak dopowiedzie¢, ze osoba, ktoéra ma wickszy wpltyw na rze-
czywiste podjecie duszpasterskich zadah przez PRD, jest proboszcz. Im bardziej
wlacza on cztonkow rady w te zadania, o ktorych méwia dokumenty Kosciota,
tym wigksza szansa na ich rzeczywiste zaangazowanie. Rady sa bowiem takze
szkota formacji i lepszego poznania przez $wieckich form i sposobow pelnienia
przez Kosciot jego misji*,

% KPK, kan. 536 § 1.

% Tak postrzegane zaangazowanie na polu duszpasterskim przejawia sic m.in. w tym, Ze
$wieckim cztonkom rady powierza si¢ tylko takie dziatania jak np. przygotowanie oltarza na uro-
czysto$¢ Bozego Ciala.

0 W wielu wypowiedziach §wieckich pojawiaja si¢ spostrzezenia, ze rola czlonkéw PRD
sprowadza si¢ do przytakiwania inicjatywom proboszcza: zob. m.in. komentarze na forum interne-
towym po wydaniu w 2011 r. Statutu PRD w diecezji warszawsko-praskiej: http://www.diecezja.
waw.pl/dokument.php?id=2168 [dostep: 30.03.2013 r.].

“TE.Miragoli: Il Consiglio pastorale parrocchiale: fra teoria e prassi. W: Partecipazione
e corresponsabilita nella Chiesa. I consigli diocesani e parrocchiali. Red. M. Rivella. Milano
2000 s. 263-264.

102



2. Trudno$ci z glosem doradczym

Problematyka glosu doradczego przyznanego PRD przez norme¢ prawa po-
wszechnego (kan. 536 § 2) stanowi jedng z najwazniejszych trudnosci we wspot-
pracy miedzy duchownymi i $wieckimi. Trudno$¢ ta jest postrzegana przede
wszystkim przez cztonkéw rady, z ktorych wiekszo$¢ stanowig $wieccy. To
przede wszystkim im towarzyszy $wiadomos$¢, ze posiadanie jedynie glosu do-
radczego wydaje sie sta¢ w sprzecznosci z zasadami uczestnictwa i wspotodpo-
wiedzialnos$ci. Doradczos$¢, a nie decyzyjnos¢, sprawia, ze w przypadku, kiedy
proboszcz podejmie inng decyzj¢ niz owa ,,rada” dana mu przez rade duszpaster-
ska, to jej cztonkowie czuja, ze ich glos jest pozbawiony znaczenia; odbieraja to
czesto jako nieliczenie si¢ z ich zdaniem, pozbawianie ich wplywu na podejmo-
wang decyzje, kwestionowanie ich odpowiedzialno$ci, kiedy indziej za$ jako
autorytaryzm proboszcza i podejmowanie arbitralnych decyzji.

Przyczyny takiego pojmowania znaczenia glosu doradczego, jak i kompe-
tencji samej rady, sa zasadniczo dwojakiego rodzaju. Pierwszg i chyba najwaz-
niejszg przyczyng trudnosci w zrozumieniu i akceptacji gtosu doradczego PRD
jest niewtasciwe pojmowanie samego Kosciota. Jesli postrzega si¢ go tylko przez
pryzmat rownosci wszystkich, ktoéra pochodzi z sakramentu chrztu, a nie dostrze-
ga si¢ w nim roznorodno$ci powotan, zadan, funkcji i postug, dla ktorych funda-
mentem sa takze i inne sakramenty, a wsrdd nich sakrament §wigcen, wnoszacy
w Kosciot principium hierarchiczne, wowczas glos doradczy jawi sie rzeczywi-
scie jako ograniczenie czy niedowartosciowanie wiernych $wieckich. Laczy
si¢ z tym myslenie o kompetencji rady w kategoriach posiadania wtadzy. Uwaza
sie, ze ten kto decyduje, ma wigksze znaczenie, ci za$, ktorzy tylko doradzaja,
czuja si¢ pozbawieni wladzy i postawieni przez to na nizszym poziomie.

Drugg przyczyna, wynikajaca zresztg w jakis§ sposob z pierwszej, jest nie-
zrozumienie, czym jest glos doradczy w KoSciele, jaka jest jego doniostos¢ i
znaczenie. Uwaza si¢ czgsto, ze wszelkiego rodzaju ,,dawanie rad” jest tak odda-
lone od decydowania, jak oddalone od siebie sg dwa bieguny. Innymi slowy —
zdaniem niektorych (wielu?) — struktura doradcza jakg jest PRD nie ma wieksze-
go wplywu na podejmowane decyzje, a nawet jest tego wptywu catkowicie po-
zbawiona. Obydwie przyczyny prowadzg do braku zaangazowania cztonkow
rady, a nawet rezygnacji z uczestnictwa.

3. Prowizoryczno$é w pracach PRD

Miejscem wspolpracy miedzy duchownymi i §wieckimi w ramach PRD sg
zasadniczo spotkania tego zespotu. Niejednokrotnie juz sama ich liczba w ciggu
roku oraz czas trwania poszczegélnych posiedzen sa swiadectwem rozumienia
roli tej struktury. Sporadycznos$¢ spotkan rady, zwotywanej tylko w razie jakiej$
koniecznosci lub uzyteczno$ci, nie moze pozytywnie wptywaé na postrzeganie
wzajemnej wspotpracy. Niesie to ze soba komunikat, ze rada jest instytucja fasa-
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dowa, ozdobnikiem, a nie rzeczywista strukturg komunijng podejmujaca tro-
ske o catos¢ spraw duszpasterskich w parafii. Takze i sam przebieg spotkan i ich
organizacja pokazujg jakie znaczenie przyznaje si¢ PRD. Ma to oczywisty wptyw
na jako§¢ wspotdziatania. Oczywiscie, element organizacyjny nie powinien by¢
decydujacy; nie mozna wszystkiego uporzadkowac poprzez odpowiednie posta-
nowienia, zapisy i uregulowania, ktorych nalezy potem skrupulatnie przestrze-
gac. Dziatalno$¢ PRD nie powinna by¢ zbytnio sformalizowana, ale nie moze tez
dominowaé w niej prowizorycznos$¢ i brak konsekwencji w dziataniu.

Po tych ogdlnych uwagach, nalezy najpierw wskaza¢ na wystepujacy w wie-
lu radach duszpasterskich brak planu pracy i przygotowania spotkan. Cztonkowie
rady najczesciej na poczatku spotkania dowiadujg si¢ czemu bedzie ono poswig-
cone. Z pewnoscig nie utatwia to dyskusji i poszukiwania najlepszych rozwigzan.

Inng kwestig jest brak przejrzystych wnioskow i postulatow dziatania z za-
gadnien, ktére byly przedmiotem refleksji podczas posiedzenia PRD. Rada nie
jest jedynie organizmem studyjnym, ktory zajmuje si¢ tylko analizg sytuacji,
zjawisk 1 wystepujacych probleméw. Nie mozna poprzestaé na diagnozie sytuacji
i poznaniu jej przyczyn. Owocem refleksji PRD powinny by¢ konkretne wnioski,
ktére otworza droge do dzialania. To prawda, ze czasem dosy¢ dlugo dochodzi
si¢ do wypracowania najlepszych rozwigzan, ale zasadniczo w wigkszosci poru-
szanych spraw mozliwe jest doj$cie do konkretnych ustalen. Czltonkowie rady
biorg udziat w tym procesie poprzez glos doradczy, ale jest rzecza wazna, aby
poznali podjeta decyzje 1 jej uzasadnienie. Z zagadnieniem tym laczy si¢ takze
wystepujacy nieraz brak konsekwencji, polegajacy na tym, ze podjete decyzje nie
sa potem wprowadzane w zycie.

Rady duszpasterskie rzadko kiedy podejmuja na swoich spotkaniach sprawe
weryfikacji przeprowadzonych przedsigwzie¢ duszpasterskich, zaréwno tych,
ktére sa cyklicznie powtarzane, jak i nowych inicjatyw, ktore zostaty podjete w
odpowiedzi na nowe wyzwania. Dziatalno$¢ pastoralna Ko$ciota dokonuje si¢
zawsze w konkretnym czasie i miejscu, te za$ okolicznosci historyczne podlegaja
nieustannym zmianom, dlatego weryfikacja prowadzonych dziatan jest koniecz-
noscia. Krytyczna refleksja pozwala eliminowa¢ braki i niedostatki w nich wy-
stepujace, co przyczynia si¢ do ich wigkszej skutecznosci.

Rozwojowi 1 wlasciwemu ksztattowi wspotpracy w ramach PRD nie stuzy
tez takie interpretowanie odpowiedzialnosci proboszcza za przebieg catego po-
siedzenia zespotu®, ktére wylgcza cztonkéw rady z réznych etapéw przygoto-
wania spotkan, ich przebiegu, oraz realizacji podj¢tych decyzji. Cho¢ wypekia-
nie niektorych funkcji wewnatrz rady pozostawione jest osobom, ktore je pet-

2 Wedtug wickszosci uregulowan diecezjalnych to wlasnie proboszcz odpowiada za przebieg
spotkan PRD.
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nia®, to jednak generalnie, wtasnie proboszczowie kierujg i osobiscie prowadza
wiele szczegdtowych spraw, co powoduje u innych, przywotywang juz wiele
razy, postawe biernosci.

I11. Mozliwe sposoby rozwiazywania trudnosci
i doskonalenia wspélpracy

Wskazane powyzej przyktadowe trudnosci domagaja si¢ zwrocenia uwagi,
w jaki sposob mozna je przezwyciezacé, a zarazem polepszac jakos¢ wzajemnej
wspotpracy i przyczynic si¢ w ten sposob do wickszej efektywnosci pracy PRD,
jak rowniez wiekszego zaangazowania cztonkow rady.

1. Podejmowanie konkretnych zadan pastoralnych

Analizujac pojawiajace si¢ niekiedy wypowiedzi cztonkéw PRD na temat
poczynan duszpasterskich zauwaza si¢, ze najczgsciej zajmuja si¢ one dos¢ ty-
powymi przejawami zycia parafialnego. Jak zauwaza K. Jankowiak w artykule
Pytania o rady, wsérod podejmowanych na spotkaniach PRD zagadnien znajduja
si¢ zwykle: organizacja odpustow, rekolekcji, festynow i wydarzen diecezjalnych
w parafii*. Do tego nalezy jeszcze dodaé - opierajac sie na wynikach badan an-
kietowych przeprowadzonych w archidiecezji krakowskiej — nast¢pujace przed-
siewziecia: akcje charytatywne, zaangazowanie w rozwdj zycia liturgicznego w
parafii i dzialalnos¢ kulturalno-o$wiatowa™.

Zauwaza si¢ natomiast, czy to w wypowiedziach samych radnych, jak tez
innych oséb ze wspolnot parafialnych, niedostatek dziatan zwigzanych z ewange-
lizacjg osob, ktore oddality sie od Kosciota, z budowaniem parafii jako prawdzi-
wej wspoélnoty, koordynacijg grup dziatajacych w parafii, duszpasterstwem osob
zyjacych w zwiazkach pozasakramentalnych, poglebieniem formacji wiernych®.

Kiedy spojrzymy na sformulowanie zadan zawarte w dokumencie Wytyczne
w sprawie parafialnych rad duszpasterskich przyjetym przez Konferencje Epi-
skopatu Polski 18 listopada 1975 r. oraz na diecezjalne uregulowania prawne dla
tej struktury, to pokazuje si¢, ze sa one wytyczone i skierowane ku waznym,

*® Przyktadem takiej funkcji jest sekretarz PRD.

“ K. Jankowiak: Pytania o rady. W: Komisja Duszpasterstwa Konferencji Episkopatu
Polski: Kosciol naszym domem, dz. cyt., s. 241.

* Duszpasterskie rady parafialne: ich rola i miejsce w Kosciele; materialy z projektu badaw-
cz0-szkoleniowego. Krakow 1996-1997. Red. A. Porebski. Krakow 1998 s. 58. Ankieta byla
skierowana do parafii, ktore posiadaty funkcjonujace rady, za$ reprezentatywna grupa osob ankie-
towanych byli proboszczowi, cztonkowie PRD oraz inni parafianie.

% K. Jankowiak, art. cyt.,s. 238-241; J. Szkodof: Potrzeby aktualne Kosciola w
Polsce i duszpasterskie rady parafialne w tym swietle. W: Duszpasterskie rady parafialne: ich rola
i miejsce w Kosciele, dz. cyt., s. 16.
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odpowiedzialnym i angazujacym obszarom dziatan duszpasterskich®’. Warto
przywolaé¢ niektore z tych zadan: wspotodpowiedzialne wspieranie kaptanow w
organizacji zycia duszpasterskiego wspolnoty®; wspolpraca z proboszczem w
poszukiwaniu lepszych form duszpasterskich, dostosowanych do zmieniajacych
si¢ warunkoéw zycia i nowych potrzeb, zwtaszcza w liturgii, w katechizacji,
w gloszeniu Ewangelii, w dziedzinie charytatywnej*; wyrazanie opinii w spra-
wach parafii oraz wysuwanie propozycji i wnioskow dotyczacych udoskonalania
pracy parafialnej”’; koordynacja réznych poczynan apostolskich i animowanie
dziatalnoéci grup duszpasterstwa specjalistycznego®; troska o poglebienie reli-
gijnej $wiadomosci parafian i budzenie odpowiedzialno$ci za parafi¢ jako wspol-
note®’; podejmowanie staraf, aby dotrzeé¢ do parafian stojacych z dala od Koscio-
1a>; udzial w opracowywaniu rocznego parafialnego planu duszpasterskich
w oparciu o program ogolnopolski i diecezjalny™.

Bez szczegdtowego analizowania poszczegdlnych zadan i wplywu jaki wy-
wierajg na wzajemng wspotprace miedzy duchownymi i §wieckim, warto zwrocic
baczniejsza uwage na ostatnie z wymienionych przedsigwzi¢é. Poprzez opraco-
wywaniu rocznego parafialnego planu duszpasterskich PRD wnosi istotny wktad
w organizacje duszpasterstwa parafialnego™. Plan duszpasterski zbiera w jedna

4" Sa tez uregulowania, ktore bardzo ogélnie formutuja zadania PRD, okreslajac je jako
,Wspomaganie proboszcza w sprawach dotyczacych caloksztattu zycia parafialnego™: Statut para-
fialnej rady duszpasterskiej diecezji opolskiej, 1. W: | Synod Diecezji Opolskiej (2002—2005).
Statuty i aneksy. Opole 2005. Aneks 5 s. 184.

“8 por. m.in. Statut rad duszpasterskich diecezji tarnowskiej 15.09.1992. ,,Currenda”. R. 142:
1992 nr 10-12 s. 828-830.

0 Konferencja Episkopatu Polski: Wytyczne w sprawie parafialnych rad duszpasterskich, 14.
»Currenda”. R. 128: 1978 nr 5-8 s. 155. Przyktady szczegétowych zadan i inicjatyw PRD w zakre-
sie funkcji nauczycielskiej, liturgicznej i diakonii podaje D. Lipiec: Rola parafialnej rady
duszpasterskiej w budowaniu wspdlnoty parafialnej. ,,Ateneum kaptanskie”. R. 159: 2012 nr 3
S. 551-554.

% Konferencja Episkopatu Polski, dz. cyt., 14. Dla realizacji wymienionych zadan PRD po-
winna uzyskiwa¢ mozliwie petng rzeczowa diagnozg stanu religijno-moralnego parafii i jej potrzeb,
a takze sytuacji spotecznej na terenie parafii (np. ludzie chorzy i starzy, rodziny wielodzietne,
rodziny rozbite, dzieci i mtodziez zaniedbana itd.).

%1 Por. m.in. Statut parafialnych rad duszpasterskich, 11. 3. W: | Synod Diecezji Rzeszowskie]
(2001-2004). Rzeszéw 2004 s. 289.

52 statut parafialnej rady duszpasterskiej, 8. W: 1V Synod Archidiecezji Warszawskiej (1998—
2003. Warszawa 2003. Aneks 6 s. 121.

58 Statut parafialnej rady duszpasterskiej, 14. W: I Synod Diecezji Elckiej (1997-1999. Czgs¢
Il. Aneksy do statutow. Etk 1999 s. 206.

% Por. m.in. Statut parafialnej rady duszpasterskiej w diecezji siedleckiej, § 3 C. ,,Wiadomo-
$ci Diecezji Siedleckiej”. R. 2005 nr 1 s. 30.

%% Podejmowanie si¢ zadania wypracowania rocznego parafialnego planu duszpasterskiego nie
stoi w zadnej sprzecznosci z realizowaniem podstawowego programu Kosciota i zasadniczych
priorytetow jego dziatania wskazanych m.in. przez Jana Pawta II w Liscie apostolskim Novo mil-
lennio ineunte (nr 29-41).
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cato$¢ wielo§¢ podejmowanych w parafii dziatan, usuwa prowizoryczno$¢ i nie-
wlasciwa spontaniczno$¢. Jego przygotowanie mocno angazuje cztonkow PRD.
W planowaniu, jako dziatalno$ci bedacej etapem przygotowawczym do podjecia
dzialan, wyrdznia sie cztery podstawowe etapy: ustalenie celéw, analize istnieja-
cej sytuacji, okreslenie czynnikow sprzyjajacych i utrudniajgcych realizacje ce-
16w, opracowanie planu czyli wybor przysztych dziatan, wraz z okresleniem
czasu ich trwania, podziatu odpowiedzialnosci i okresowej rewizji planu®. Wy-
pracowanie rocznego planu duszpasterskiego w parafii polega z jednej strony na
umiejetnym wigczeniu w istniejgce formy duszpasterstwa parafialnego tematyki i
tresci zwiazanych z inicjatywami ogélnokoscielnymi®’, z programem duszpaster-
skim Kosciota w Polsce i z przedsiewzieciami diecezjalnymi, a z drugiej dokonu-
je sie przez podjecie nowych inicjatyw, ktorych te programy koniecznie sig
domagaja™.

Doniostos¢ opracowania rocznego planu duszpasterskiego wynika takze
z faktu, ze sa z nim powigzane pozostate szczegétowe zadania przypisane radom
duszpasterskim. Praca nad przygotowaniem takiego planu jest zadaniem bardzo
angazujacym, domagajacym si¢ wspOlpracy i znalezienia wtasciwych i skutecz-
nych form jego realizacji w ramach podstawowych funkcji Kosciota podejmo-
wanych w parafii w roznych obszarach i srodowiskach. Wktad jaki mogg wnie$¢
wierni §wieccy w jego przygotowanie pozwoli m.in. uwzgledni¢ te sprawy, ktore
nieraz s3 niedostrzegane przez duchownych. Cale to zadanie mozna slusznie
uzna¢ za bardzo dobry sposdb, przy pomocy ktorego bedzie rozwijac si¢ wspot-
praca miedzy duchownymi i $§wieckimi.

2. Wspélne wypracowywanie decyzji

Przezwyciezenie trudnosci jakie niesie ze sobg instytucja gtosu dorad-
czego 1 jego stosowanie wymaga w wigkszoSci przypadkéw podjecia dwoch za-
sadniczych krokéw. Jednym z nich jest poznanie na czym polega gtos doradczy
i jakie jest jego znaczenie i warto$¢ w Kosciele. Drugim krokiem jest praktyczne
stosowanie i wykorzystywanie wlasciwie pojmowanej koscielnej doradczosci dla
podejmowania decyzji. Ten drugi sposob okazuje si¢ czasem wystarczajacy, tak
ze wierni doswiadczajac w praktyce wartosci przyznanego im glosu doradczego,

% M. Olszewski: Planowanie duszpasterskie. W: Leksykon teologii pastoralnej. Red. R.
Kaminski, W.Przygoda, M.Fiatkowski.Lublin2006 s. 619-621.

" Np. ,,Rok Wiary” w roku duszpasterskim 2012/2013.

%8 PRD podejmujac sic wypracowania planu duszpasterskiego dla parafii moze tez i$¢ nieco
inng droga, na ktorej dokonuje si¢ weryfikacja i odnowa istniejacych form i sposobow dziatalnosci
pasterskiej oraz wprowadzanie nowych. Wtedy jednak przygotowanie rocznego planu podejmowa-
ne jest ze §wiadomoscia, ze stanowi on etap dtuzszej drogi, u poczatku ktorej stoi okreslona wizja
parafii, ktora ma by¢ realizowana — M. P o | ak: Planowanie duszpasterskie w parafii. Ogélnopol-
skie i diecezjalne plany pastoralne w relacji do programéw parafialnych, ,,Teologia Praktyczna”.
T.9: 2008 s. 94-97.
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s3 W stanie owocnie wspotpracowacé z proboszczem, nawet bez teoretycznego
poznania, jak nalezy prawidto odbiera¢ 6w gltos w Kosciele. Natomiast na nie-
wiele si¢ przyda poznanie przez czlonkéw rady uzasadnien teologicznych dla
glosu doradczego, jesli w praktyce, ze strony proboszcza, zabraknie takiego wia-
$nie rozumienia i wykorzystania doradczosci, a skupi si¢ on jedynie na shusznie
przyznanym mu glosie decyzyjnym.

Na czym zatem polega glos doradczy, i dlaczego wierni moga i powinni do-
radza¢ proboszczowi, aby w ten sposob wnosi¢ swoj wktad w ozywianie dziatal-
nos$ci pastoralnej w parafii? Otéz, najpierw nalezy podkresli¢, ze wierni §wieCCy
doradzaja kaptanom nie tyle dlatego, ze sa ekspertami, i ze dobrze si¢ znaja na
zasadach organizacji duszpasterstwa, jego formach etc. Motyw jest inny: teolo-
giczny. Wierni maja prawo i obowigzek doradza¢ dlatego, ze sg ochrzczeni
i obdarzeni darami Ducha Swigtego w sakramencie bierzmowania. Ponadto sa
oni obdarzeni ré6znymi charyzmatami, zar6wno tymi niezwyktymi, jak i tymi
bardziej zwyczajnymi i szerzej rozpowszechnionymi®®. Po drugie, nalezy zauwa-
zy¢, ze z faktu iz rady stanowig organizmy komunii ko$cielnej wynika jasno, ze
nie mozna zwyczajnie i jedynie powiedzie¢, ze proboszcz jest wolny w pojsciu
za opinig rady lub tez nie. Oczywiscie jest wolny, ale jednocze$nie musi wiedzie¢
i rozumieé, ze w radzie spotykaja si¢ dwie zasady wspoéltistniejace w komunii
Kosciota: zasada hierarchiczna (Kos$cidt jest komunia hierarchiczng) oraz zasada
wspolnotowa (Kosciot jest communio fidelium). Dlatego proboszcz prowadzi do
wspolnego poszukiwania rozwigzan, 1 przyjmuje na koniec odpowiedzialnos¢ za
te decyzje, ktora po wystuchaniu wszystkich, wydaje si¢ najbardziej uzytecz-
ng i zgodna z celami, do ktorych dazy wspolnota parafialna. W takim szerszym
spojrzeniu, glos doradczy ujawnia si¢ jako istotna czes¢ procesu decyzyjnego®.
Dlatego tez kodeksowa norma stanowigca, ze rada posiada glos doradczy nie
powinna, i w rzeczywistosci nie moze by¢ traktowana jako znaczace zredukowa-
nie efektywnego wykonywania wspotodpowiedzialnosci, a w praktyce jako wy-
taczenie z procesu podejmowania decyzji w Kosciele. ,,Doradzanie ko$cielne”
posiada zawsze mocny wplyw na podejmowanie decyzji. Inaczej mozna to jesz-
cze wyrazi¢ w ten sposob, ze proboszcz podejmuje na koniec decyzje, ale nie
byloby takiej czy innej jego decyzji, gdyby nie wczesniejsza dyskusja i wnioski,
do ktorych dochodza cztonkowie rady®.

% por. A. Borras: Petite apologie du conseil pastoral de paroisse. “Nouvelle revue
théologique™. R. 114: 1992 nr 4 s. 566.

% por. R. T.Kennedy: Shared responsability in ecclesial decision-making, “Studia Canon-
ica”. R. 14: 1980 s. 8-9.

51 por. A. Borras: La parrocchia. Diritto canonico e prospettive pastorali. Bologna 1997 s.
226. Autor zauwaza, ze tylko sam proboszcz moze podejmowac decyzje, ale nie moze by¢ sam w
ich przygotowaniu. Wszyscy bowiem cztonkowie parafialnej rady duszpasterskiej biorg udziat w
wypracowaniu decyzji, ale nie wszyscy ja podejmuja. Czyni to bowiem ten, ktoremu powierzona
jest parafia.
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Kiedy jednakze zdarzytoby sie, ze proboszcz podjalby decyzje inna niz zda-
nie calej rady, wowczas powinien to uzasadni¢. Nie jest to wymog prawny, ale
wymog duszpasterski i moralny. W sytuacji trudnej, gdy rozbieznosci sg duze,
warto wowczas - jesli to mozliwe - odtozy¢ podjecie decyzji i wroci¢ do sprawy
na nastgpnym spotkaniu. Dodatkowy czas pozwala bowiem ,,poradzi¢ si¢” Boga
W tej sprawie, raz jeszcze wszystko rozwazy¢, aby do$¢ do rozwigzania, ktore
bedzie podzielane, lub przynajmniej rozumiane.

Nalezy zatem stwierdzi¢ jednoznacznie, ze termin ,,glos doradczy” wyklucza
z jednej strony btedng ideg, ze najlepsza decyzja na polu koscielnym rodzi si¢ na
bazie wickszosci demokratycznej, a z drugiej, wskazuje ze owa doradczo$¢ ma
charakter teologiczny, ktory wpisuje si¢ w realizacje komunii Kosciota.

3. Lepsza organizacja pracy PRD

W celu udoskonalenia wspotpracy miedzy duchownymi i swieckimi w ra-
mach PRD nalezy rowniez podja¢ prace nad ulepszeniem organizacyjnej strony
ich dziatania, zar6wno w odniesieniu do przygotowania spotkan, ich prze-
biegu, a takze realizacji i weryfikacji dziatan. Nie chodzi tutaj jednak o zbiuro-
kratyzowanie pracy rady, ale nadanie jej wigkszego dynamizmu i szersze wia-
czenie cztonkow rady w rozne etapy jej funkcjonowania.

Pierwszg przyktadowa kwestig do podjecia jest odpowiednie przygotowanie
spotkan rady. Najczgs$ciej stosowanym sposobem informowania radych o najbliz-
szym posiedzeniu PRD jest podanie takiego komunikatu w ramach ogloszen
duszpasterskich w niedziele poprzedzajaca spotkanie. Co prawda, cztonkowie
PRD sg w ten sposob informowani o dacie posiedzenia z pewnym wyprzedze-
niem, natomiast rzadziej dowiaduja si¢ czemu ono bedzie poswiecone. W wielu
wypadkach poznaja tematyke spotkania dopiero podczas samych obrad. Wérod
mozliwych sposobow lepszego przygotowania spotkan PRD mozna wskazaé
chociazby listowne lub e-mailowe zaproszenie wysytane 2-3 tygodnie wczesnie;j.
Zaproszenie takie powinno koniecznie zawiera¢ tematyke spotkania. Rozwiaza-
nie to pozwala nie tylko tatwiej zaplanowaé udzial w posiedzeniu rady, ale daje
takze mozliwo$¢ wczesniejszego przemyslenia problemow i spraw, ktore beda
omawiane. Za przygotowanie i rozestanie zaproszen moga odpowiada¢ niektorzy
cztonkowi rady, np. jej sekretarz®. Wskazywana wczeéniej tematyka nie powin-
na ogranicza¢ nigdy porzadku obrad. W koncowej czesci spotkania powinno si¢
zawsze znalez¢ miejsce na dodatkowe sprawy podnoszone przed cztonkow
PRD®. Moga tez oni proponowaé zagadnienia i sprawy, ktore zashuguja na wia-
czenie pod obrady kolejnego posiedzenia®.

62 Nalezy jednak pamictaé, ze osoba zapraszajaca powinien by¢ zawsze proboszcz parafii.
8 W diecezji kaliskiej istnieje wewnatrz PRD Sekretariat Rady, ktory sklada si¢ z trzech
0s0Ob. Zespot ten sporzqdza protokoly z posiedzen, zbiera od cztonkow rady sprawy, wnioski, pro-
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Z kwestia przygotowania spotkan taczy si¢ zagadnienie planu pracy PRD.
Poniewaz praca ewangelizacyjna i duszpasterska Kosciota w Polsce oparta jest
na programie duszpasterskim, daje to mozliwo$¢ zaplanowania zasadniczych
tematdéw spotkan PRD. Oczywiscie wspolnota parafialna jest zywa czastka Ko-
Sciota, w ktorej wystepuja wcigz nowe, nieprzewidziane sytuacje i wyzwania
domagajace si¢ refleksji PRD, tym niemniej znajomos$¢ planu pracy pozwala
widzie¢ aktywnos¢ PRD w perspektywie okreslonej catosci. Usuwa si¢ w ten
sposOb wrazenie prowizoryczno$ci, braku wizji i powigzania jednych dzia-
tan z innymi.

Jesli chodzi o sam przebieg posiedzen rady, to warto zaproponowac kilka
pomocniczych rozwigzan, ktére moga mocniej i szerzej zaangazowac czlonkow
rady i wplyna¢ na jako$¢ wzajemnej wspotpracy. Spotkania powinny mie¢ swoj
plan, przy czym nalezy wystrzegac¢ si¢ zbytniego formalizmu w jego realizacji.
Zasadniczo jednak plan spotkania utatwia jego przeprowadzenia®. Przewodni-
czacym rady jest proboszcz, ale przewodniczenie posiedzeniem moze on powie-
rzyé swojemu zastepcy®. Niektorzy cztonkowie rady, uprzednio poinformowani
1 przygotowani, mogg wprowadzi¢ pozostatych radnych w omawiang tematyke.
Jest to bardzo dobry punkt wyjscia do dyskusji i wypracowywania postula-
tow dziatania. Na pojedyncze posiedzenia tematyczne mozna zaprosi¢ eksper-
ta z zewnatrz, ktory lepiej naswietli jakie$ zjawisko czy problem.

Spotkania rady, nawet te najbardziej owocne, domagaja si¢ wprowadzenia
w zycie postanowien i podjetych inicjatyw. W tym celu trzeba m.in. usta-
la¢, w jaki sposob, i kto bedzie szczegdlnie odpowiedzialny za poszczegdlne
dzialania czy jego etapy. Dzielu weryfikacji stuza takze protokotowanie i odczy-
tywanie protokotu, a takze powracanie po jakims$ czasie do wczesniejszych usta-
len. Po zakonczonym roku duszpasterskim warto podja¢ refleksje nad skuteczno-

pozycje do programu najblizszego posiedzenia i przedstawia je proboszczowi; prowadzi archiwum;
opracowuje tekst komunikatu z posiedzenia rady, ktory po aprobacie proboszcza powinien by¢
podany do wiadomosci parafian: Parafialna Rada duszpasterska. W: | Synod Diecezji Kaliskiej
(2007-2009) nr 137. Kalisz 2009 s. 30.

84 por. m.in. Konferencja Episkopatu Polski, dz. cyt., 20.

8 Jako przyklad i propozycje mozna wskazaé na przygotowywane przez Wydzial Duszpaster-
stwa Ogolnego diecezji tarnowskiej konspekty spotkan PRD na caty rok duszpasterski (4 spotkania
w ciagu roku). Ich zaleta jest m.in. to, Zze zawierajg tematy zwigzane $cisle z programem roku
duszpasterskiego. Por. m.in. ,,Bgdzmy swiadkami mitosci”. Konspekty spotkan parafialnej rady
duszpasterskiej na rok duszpasterski 2009/2010. Tarnow 2009. Konspekty zawieraja m.in. nastepu-
jaca propozycje przebiegu posiedzenia rady: modlitwa do Ducha Swietego; odczytanie sprawozda-
nia z poprzedniego spotkania; fragment Pisma Swictego; wprowadzenie do dyskusji; pytania do
dyskusji odnoszace si¢ do analizy sytuacji i konkretnych dziatan; dyskusja; podsumowanie dysku-
sji; sformulowanie zadan duszpasterskich parafii w $wietle omawianego tematu; wolne wnioski;
modlitwa koncowa.

% Tamze.
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$cig 1 owocnoscia realizowanych inicjatyw i przedsiewzig¢, oraz nad czynnikami,
ktore utatwity badz utrudnity ich realizacje.

Sprawie lepszej organizacji pracy PRD stuzy tez bez watpienia powota-
nie w jej ramach specjalnych sekcji, komisji czy zespotow zajmujacych sig¢
szczegotowymi dziedzinami duszpasterstwa®’. Znaczna cze$é statutdw przewidu-
je takg mozliwos¢. Jest ona do zrealizowania przy odpowiednio licznej radzie.
Dziatalno$¢ sekcji sprawia, ze dziatania PRD lepiej wpisuja sie w podstawowe
funkcje Kosciota. Warto tez zauwazy¢, ze dziatalno$¢ w mniejszym zespole sek-
cyjnym domaga si¢ wigkszej odpowiedzialnosci i wigkszego zaangazowania.

Kiedy przed laty promowano na ulicach Rzymu zaangazowanie misyjne ka-
tolikow postugiwano si¢ m.in. plakatem z wypisanym hastem: Quando la Chiesa
prende la coscienza di se stessa, diventa missionaria®. Parafrazujac tamte stowa
mozna powiedzie¢: kiedy wszyscy wierzacy: duchowni, osoby zycia konsekro-
wanego 1 wierni Swieccy u§wiadamiajg sobie, ze Kosciot jest komunig i kieruja
si¢ duchowoscia komunii, wtedy moga powstawac i skutecznie dziata¢ struktury
komunijne. Znajomos$¢ 1 umiejetnos¢ wcielania w zycie soborowej eklezjologii
komunii jest istotnym warunkiem dla wzajemnej wspotpracy w ramach PRD.

Doskonalenie wzajemnej wspolpracy pomigdzy duchownymi i $§wieckimi w
tej strukturze, wskazane jako jeden z kilku celéw tegorocznego programu dusz-
pasterskiego Kosciota w Polsce, jest zadaniem waznym i potrzebnym®. Bedzie
to stuzy¢ wszystkich, ktorzy ja tworza, a jeszcze bardziej wspdlnocie parafialnej,
w ktorej istnieje ona i dziata. Nie nalezy da¢ si¢ zwies¢ iluzji doskonatej wspot-
pracy pozbawionej cienia najmniejszych trudnosci, ale nie jest tez dobrze, kiedy
wystepujace problemy prowadza do pozostawania w okopach wtasnych pozycji.

W artykule przedstawiono wybrane trudno$ci we wzajemnej wspotpracy
i mozliwe sposoby ich przezwyci¢zenia. Wymagaja one wysitku z jednej i dru-
giej strony. Powinien on by¢ podejmowany w duchu papieskiej wypowiedzi:
Jesli zatem mgdre prawodawstwo, ustanawiajgc Sciste reguly wspoldziatania
uwypukla hierarchiczng strukture Kosciola oraz zabezpiecza przed pokusq sa-
mowoli i bezpodstawnymi Zgdaniami, to duchowos¢ komunii oZywia wilasciwg
sobie trescig forme instytucjonalng, zalecajgc postawe zaufania i otwartosci,
ktora respektuje w petni godnosé i odpowiedzialnosé¢ kazdego cztonka Ludu Bo-
zego (NMI 45).

87 Moga to byé np. sekcje: liturgiczna, ds. ewangelizacji, ds. charytatywnych, ds. duszpaster-
stwa mtodziezy itp.

68 Kiedy Kosciol uswiadamia sobie czym jest, staje si¢ misyjny.

8 W adhortacji Christifideles laici Jan Pawel 11 wskazal, w odniesieniu do diecezjal-
nej rady duszpasterskiej, ze zasade wspOlpracy nalezy stosowac szerzej i odwazniej (nr 25).
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WIESEAW SMIGIEL

Wizyta duszpasterska, zwana Kkoleda,
jako szansa na ewangelizacje oséb
dystansujacych si¢ od Kosciola

W Polsce wzrasta liczba chrzescijan, ktorzy przez chrzest formalnie stali si¢
cztonkami Kosciota, ale w praktyce zyja z dala od wspolnoty eklezjalne;j'.
Towarzyszy temu czgsto zanegowanie lub selektywne przyjmowanie prawd
wiary, kryzys sumienia i relatywizm moralny®. Dlatego waznym zadaniem
duszpasterstwa jest troska o dystansujacych si¢ od Kosciota, aby doprowadzi¢ do
ich nawrocenia (por. EE 47). Wpisuje si¢ to réwniez w zadanie nowej
ewangelizacji, ktora jest skierowana do tych, ktorzy zagubili, zneutralizowali lub
sptaszczyli doswiadczenie wiasnego chrztu (por. AM 160)°. Ewangelizacja 0sob
dystansujacych si¢ od Kosciota zaktada poszukiwanie nowych form aktywnosci
pastoralnej oraz rewizje tradycyjnego duszpasterstwa®,

Wiestaw SMIGIE L, bp dr hab. prof. KUL, kierownik Katedry Teologii Pastoralnej Szczegbto-
wej KUL, Lublin-Pelplin, e-mail: smigiel@kul.pl

LW Polsce zjawisko to z roku na rok jest coraz bardziej widoczne, cho¢ nadal jego zakres jest
znacznie mniejszy niz na Zachodzie Europy. Jednak jesli zachowaja si¢ wspolczesne trendy
w przemianach religijnos$ci, to rowniez w Polsce bedzie to jeden z gtoéwnych probleméw duszpa-
sterskich. Zob. Konferencja Episkopatu Polski: Niewierzqcy w parafii — wstgpne wytyczne duszpa-
sterstwa. ,,Koszalinsko-Kotobrzeskie Wiadomosci Diecezjalne”. R. 16: 1988 nr 5— 6 s. 140-148;
Komitet ds. Dialogu z Niewierzacymi Konferencji Episkopatu Polski: Niewierzqcy w parafii —
sugestie duszpasterskie. ,,Akta Konferencji Episkopatu Polski”. R. 1999 nr 3 s. 59-65.

2Z7ob. E. Sakowicz Katolicy dystansujgcy sie od Kosciola. W: Leksykon teologii pasto-
ralnej. Red. R. Kaminski, W.Przygoda, M.Fiatkowski.Lublin 2006 s. 363-366.

% Por. Kongregacja Nauki Wiary: Nota doktrynalna na temat pewnych aspektéw ewangelizacji
(3 XI1 2007). ,,L’Osservatore Romano”. R. 29: 2008 nr 2 s. 54; G. Ry $: Jezusowa nowa ewangeli-
zacja. W: Nowa ewangelizacja. Kerygmatyczny impuls w Kosciele. Red. P. Sowa, K. Kapron.
Gubin (Wydawnictwo Przystanek Jezus) 2012 s. 13.

“Por. J-L. Mo ens. Na czym polega nowa ewangelizacja? W: Nowa ewangelizacja. .., s. 21.
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Bledem bytoby skupienie si¢ na tworzeniu i rozwijaniu nowych form
duszpasterstwa, a lekcewazenie tego, co jest stare i sprawdzone. Z dusz-
pasterstwa nalezy eliminowac tylko te praktyki, ktéore nie sg poprawne
teologicznie i nie pomagajag w doprowadzeniu czlowieka do spotkania z Bogiem.
Wprawdzie niektore formy i metody ulegajg dezaktualizacji ze wzgledu na
zmieniajacy si¢ kontekst spoleczno-kulturowy oraz towarzyszace temu
przemiany religijnosci, jednak wiekszo$¢ z nich wymaga odnowy, aby wciagz by¢
skutecznym narzedziem ewangelizacji.

Wsréd sprawdzonych form duszpasterstwa w Polsce, ktore sg szansg na
ewangelizacj¢ 0sob dystansujacych sie¢ od Kosciota, jest wizyta duszpasterska,
popularnie zwana koleda®. Jest to zwyczaj odwiedzania przez duchownych swo-
ich parafian w ich domach w okresie Bozego Narodzenia. W czasie koledy dusz-
pasterz spotyka si¢ przede wszystkim z wierzacymi i praktykujacymi, bo to oni
zapraszaja do swoich doméw i mieszkan. Jednak zdarza si¢, ze otwieraja drzwi
rowniez dystansujacy si¢ od Kosciola, aby przeprowadzi¢ rozmowe lub z przy-
wigzania do tradycji. Postepujac w zgodzie z zatozeniami nowej ewangelizacji
takich ludzi nie wolno omija¢, a raczej nalezy uznacd, ze to okazja do wzbudzenia
lub wzmocnienia ich wiary.

I. Zjawisko dystansowania si¢ od KoS$ciola

Problem katolikow, ktorzy dystansujg sie Iub sg luzno zwigzani z Kosciolem
staje si¢ coraz bardziej aktualny. Wzrasta liczba chrzescijan, ktorzy przez chrzest
formalnie stali si¢ cztonkami Kosciola, ale w praktyce zyja z dala od wspolnoty
eklezjalnej. Taka postawa ma wiele przyczyn. Zapewne erozja wiary taczy si¢ z
ogblnym laickim klimatem, ktoremu towarzyszy sekularyzm. Wielu wskazuje na
postawe duchownych, ktorzy przez swoje nieewangeliczne dziatania zniechgcaja
do Kosciota, inni wskazujg nadto na niekomunikatywny przekaz prawd wiary
oraz brak komunikacji w Kosciele. Katolicy $wieccy nie zawsze rozumieja
decyzje hierarchii, co powoduje wyobcowanie i uprzedzenia®. Zapewne spore
znaczenie posiada rowniez sytuacja egzystencjalna. Cztowiek uwiktany w grzech
ucieka od Ko$ciota, aby w ten sposob zrelatywizowac sumienie. Niebagatelne
znaczenie posiada rowniez ogdlny klimat spoteczny i moda, ktora dla
wielu ludzi jest wyznacznikiem kierunkéw myslenia i wartosciowania.
Niestety wspotczesno$¢ minimalizuje znaczenie religijnosci W zyciu cztowieka,

® Nazwa pochodzi od tac. calendae — pierwszy dzien miesigca. Tak nazywano piesni religijne
$piewane w okresie Bozego Narodzenia oraz upominki ofiarowane z okazji §wigt lub podarki
otrzymywane z racji §piewania koled. Zob. P. JanowsKk . Koleda, wizyta duszpasterska. Histo-
ria. W: EK T. IX Lublin: TN KUL 2002 kol. 348-349.

®E.Sakowicz: Katolicy dystansujgcy sie od Kosciola, dz. cyt., s. 364.
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a takze marginalizuje lub w skrajnych przypadkach neguje potrzebg kontaktu
z Kos$ciotem jako instytucjg.

Analizujgc sytuacje panujagcg W Europie papiez Jan Pawel Il napisat
w posynodalnej adhortacji apostolskiej Ecclesia in Europa, ze wszedzie zachodzi
potrzeba nowego gloszenia Ewangelii — rowniez tym, ktorzy sq juz ochrzczeni.
Wielu wspotczesnych Europejczykow sqdzi, Ze wie, co to jest chrzescijanstwo, ale
w rzeczywistosci go nie zna. Czesto nawet podstawy i najbardziej zasadnicze
pojecia chrzescijanstwa nie sq znane. Wielu ochrzczonych zyje tak, jakby
Chrystus nie istnial; powtarza sie gestyi znaki zwigzane z wiarg, zwiaszcza
w praktykach religijnych, ale nie odpowiada im rzeczywista akceptacja tresci
wiary i przylgniecie do Osoby Jezusa (EE 47). Towarzyszy temu czesto
zanegowanie lub selektywne przyjmowanie prawd wiary’. Niejednokrotnie wigze
si¢ to z kryzysem sumienia i relatywizmem moralnym. Z tych powodéw dzis
palaca potrzeba jest, nie tyle ochrzci¢ nowo nawrdconych, ile doprowadzi¢ do
glebokiej przemiany juz ochrzczonych (EE 47).

Zjawisko dystansowania si¢ od Kosciota ochrzczonych jest charakter-
rystyczne przede wszystkim dla krajow europejskich, ale wspotczesnie powoli
zaczyna dotyka¢ Ko$ciota powszechnego. Polska nie jest wolna od tych zjawisk,
cho¢ zapewne postgpuja one nieco wolniej. Niektorzy autorzy wskazuja na tzw.
sekularyzacje petzajgcqg, ktora jest rOwniez niebezpieczna, poniewaz tatwo ja
zlekcewazy¢, a w dalszej perspektywie degraduje religijnos¢ cztowieka i ostabia
jego tacznos¢ z Kosciotem.

Katolicy dystansujacy sie od Kosciota, to ci, ktorzy z whasnej woli oddalili
si¢ od zycia Ko$ciola w wymiarze doktryny, moralnosci oraz praktyk
religijnych®. W praktyce najczeiciej erozji ulegta ich wiez ze wspdlnota
eklezjalng i jej instytucjami. Popularnie méwi si¢ o takich katolikach, ze sg
ustosunkowani do Kosciota z rezerwa, a wiar¢ zredukowali do elementu
intelektualnego, zaniedbujac jej praktyczny wymiar®. Ich sztandarowymi hastami
staly sie¢ stwierdzenia: ,,jestem wierzacy, ale niepraktykujacy” lub ,,Chrystus —
tak, ale Ko$ciot — nie”. Czes¢ z nich utozsamia si¢ z hastem zdobywajacym coraz
wigksza popularno$é: wierzyé bez przynaleznosci (believing without belonging)®.

"Por. R. K aminski: Dziatalnosé¢ zbawcza Kosciola w teorii i praktyce pastoralnej. Lublin
(Wydawnictwo KUL) 2007 s. 216.

® Niektorzy autorzy wskazuja na ciekawe zjawisko ,,praktykujacych, ale nie wierzacych”. Po-
jawia sie ono w krajach o trwatej religijnosci ludowe;j i silnym przywiazaniu do tradycji (np. Pol-
ska). Ludzie nie odczuwaja wi¢zi z Kosciotem, ale praktykuja uznajac to za forme kultywowania
tradycji. Czasem powodem takich postaw jest konformizm spoteczny. Nie bez znaczenia pozostaje
fakt braku sensownego $wieckiego modelu przezywania $wiat i waznych wydarzen w zyciu czto-
wieka. Zob. E. Sak owi ¢ z: Praktykujqcy a nie wierzqcy. ,,Homo Dei”. R. 70: 2000 nr 4 s. 35-40.

°E.Sakowicz: Katolicy dystansujgcy sie od Kosciola, dz. cyt., s. 363.

10 postawa taka jest owocem z jednej strony sekularyzacji $wiata, a z drugiej poszukiwaniem
sacrum. NajczeSciej towarzysza jej: pluralizm miedzyreligijny, marginalizacja instytucji Ko$ciota

115



Katolicy dystansujacy si¢ dobrowolnie, wskutek wtasnych przemyslen Iub
doswiadczen egzystencjalnych, wybrali rodzaj ,emigracji wewngtrznej” w
Kosciele. Niektorzy z nich, mimo formalnej przynalezno$ci do wspdlnoty
wierzacych, realnie staja si¢ jej wrogami.

Proces odchodzenia od Kosciota najwyrazniej jest widoczny na poziomie
zycia parafialnego. Katolicy zdystansowani najczes$ciej przyjmuja tylko
zewnetrzne warunki przynaleznosci do wspodlnoty koscielnej, a wiec chrzest
i zamieszkanie na terytorium parafii. Jednak w praktyce wielu ludzi
ochrzczonych, szczeg6dlnie w krajach zlaicyzowanych, nie posiada $wiadomosci
przynaleznosci do parafii*’. Odrgbnym zagadnieniem jest kryzys tradycyjnie
rozumianej parafii, ktory w okresie posoborowym jest widoczny w Kosciotach
Europy Zachodniej*.

Wisrod dystansujacych sie od Kosciota spotka¢ mozna oprocz osob obojet-
nych, rowniez osoby o nastawieniu antyklerykalnym, czy wprost wrogie wobec
Kosciota. Czesto postawa ta generowana jest przez okre$lone $rodowiska poli-
tyczne, ktore wykorzystujac niektore $rodki spotecznego przekazu, atakuja
i o§mieszaja Kosciodt i duchowienstwo. Niestety nieliczna grupa katolikow $wiec-
kich potrafi krytycznie i obiektywnie ocenia¢ procesy zachodzace w Kosciele.
Wigkszos$¢ opiera si¢ na modzie i stereotypach. Trzeba z ubolewaniem przyznac,
ze za taka sytuacje odpowiedzialni sg w jakiej§ mierze duchowni, ktorzy przez
wieki uwazali, ze $§wieccy powinni praktykowac, stucha¢ i wykonywac polece-
nia, a nie prowadzi¢ dialog i by¢ gotowym do krytycznego myslenia®®. Niekiedy
dystansowanie si¢ od Kosciola moze prowadzi¢ do konwersji, do wstapienia do
innego Kosciota chrze$cijanskiego, a czasem modnej ostatnio apostazji®.

oraz indywidualizmu. A. Napiorkowski: Reforma i rozwoj Kosciota. Duch BozZy i instytucja.
Krakéw 2012 s. 160.

1 Takich parafian nazywa si¢ ,,parafianami odlaczonymi” (G. Le Bras), ,parafianami
$pigcymi” (J. H. Fichter) lub ,parafianami nominalnymi” (E. P in). Do katolikow dystansujg-
cych sie od Kosciola nalezy zaliczy¢ rowniez tych, ktorzy zachowali wiare w istnienie Boga i
przyjmuja ogdlne wartosci gloszone przez Kosciot, ale nie ma to odzwierciedlenia w ich postawach
zyciowych. Czesto okresla si¢ ich parafianami marginalnymi (J. H. Fichter). Kryterium stosun-
ku do praktyk religijnych wyznacza nastepujace grupy zdystansowanych od Kosciota.: praktykuja-
cych niesystematycznie, praktykujacych rzadko (konformisci sezonowi — G. Le Bras) oraz
niepraktykujacych. E. Sak o wi ¢ z: Katolicy dystansujgcy si¢ od Kosciofa, dz. cyt., s. 363-364.

2por, W. Piwowarski: Socjologia religii. Lublin 2000 s. 123-137.

13 Kazde niebezpieczne zjawisko w duszpasterstwie powinno byé wyzwaniem do szukania
nowych i bardziej skutecznych rozwiazan. Dla przyktadu mozna wskaza¢ na problem rezygnowa-
nia z lekcji religii przez miodziez. Najczgsciej dzieje si¢ to po przyjeciu sakramentu bierzmowania,
ktory przeciez powinien by¢ umocnieniem wiary i wezwaniem do $wiadectwa. W takich sytuacjach
duszpasterze i katecheci nie powinni skupia¢ si¢ na szukania sposobow ukarania takiej mtodziezy,
ale zadac sobie pytanie: co zrobi¢, aby takiej sytuacji zaradzi¢ i jak zainteresowaé ich
lekcjami religii?

¥ E. Sakowicz: Katolicy dystansujgcy sie od Kosciola, dz. cyt., s. 364.
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I1. Spotkanie z dystansujacymi si¢ od Kosciola
w czasie wizyty duszpasterskiej

Kolegda to przede wszystkim okazja do spotkania z wierzacymi i praktykuja-
cymi katolikami. Raz w roku duszpasterz oficjalnie udaje si¢ do ich domu, aby
wspolnie si¢ modli¢, udzieli¢ btogostawienstwa, nawigza¢ bliskie kontakty i do-
brym stowem umocni¢ Kosciot domowy. Wpisuje sie rowniez w realizacje zale-
cen Kodeksu Prawa Kanonicznego, ktory stwierdza, ze proboszcz ,,pragnac do-
brze wypetni¢ funkcje¢ pasterza, powinien stara¢ si¢ pozna¢ wiernych powierzo-
nych jego pieczy. Winien, zatem nawiedza¢ rodziny, uczestniczac w troskach
wiernych, zwlaszcza w niepokojach i smutku, oraz umacniajgc ich w Panu, jak
rowniez, jesli w czym$ nie domagaja, roztropnie ich korygujac” (kan. 529 §1).
W czasie koledy duszpasterz powinien przede wszystkim odwiedzi¢ chorych,
samotnych i ubogich, aby uczestniczy¢ w ich troskach i wspiera¢ w trudach. Na-
tomiast malzonkom i rodzinom pomaga¢ w wypetnianiu ich powotania. Jest ona
okazja do omdéwienia z parafianami ich problemow oraz nawigzania z nimi gleb-
szych kontaktow". Prowadzi to do poglebienia wiezi Kosciota domowego z Ko-
$ciolem lokalnym w diecezji i parafii'®. Mozna przyjaé teze, ze przyjecie wizyty
duszpasterskiej jest aktem publicznego wyznania wiary, a zarazem czynnikiem
budujacym wspolnote parafialng®’.

Wspotczesnie koleda jest tez okazja do nowej ewangelizacji, czyli gloszenia
Dobrej Nowiny tym, ktorzy si¢ pogubili. Trudno w czasie wizyty duszpasterskiej
dotrze¢ do tych, ktorzy oddalili si¢ od Kosciota (zob. EN 54; RMi 33), zaniechali
praktyk religijnych (AM 160) oraz zyja tak, jakby Chrystus nie istniat (EE 46)'®,
Poniewaz zasadniczo takie osoby nie przyjmujg koledy, cho¢ sporadycznie moz-
na odnotowac takie przypadki. Jednak nowa ewangelizacja jest skierowany row-
niez do tych, ktérzy nie porzucili niektorych praktyk religijnych, ale nie akceptu-
ja petni treSci wiary, utracili ,,zmyst wiary” i nie sg juz w stanie przylgna¢ do
Jezusa Chrystusa (EE 46). Do tej grupy nalezy spora cze$¢ naszych parafian®®,
Niektorzy przyjmuja duszpasterza w czasie kolgdy, chociazby z przywiazania do
tradycji lub w mniejszych $rodowiskach ze wzgledu na presje spoleczna. Ten
ostatni czynnika ma coraz mniejsze znaczenie.

% por. R. K aminski: Parafia miejscem realizacji duszpasterstwa. W: Teologia pastoralna.
Red. Tenze. T. 2. Teologia pastoralna szczegétowa. Lublin 2002 s. 73-75.

¥ 7. Zyzniewski: Koleda, wizyta duszpasterska. Praktyka wspélczesna. W: Encyklope-
dia katolicka. T. 9. Lublin2002 kol. 349-350.

" Tamze, kol. 350.

18 Zob. W. Przyczyna: Ewangelizacja. W: Leksykon teologii pastoralnej. Rad. R. K a -
minski, W.Przygoda, M.Fiatkowski.Lublin 2006 s. 254-257.

19 Stad propozycja Komisji Duszpasterstwa KEP, aby program duszpasterski w Polsce na lata
2013-2017 zbudowaé wokot tematu: Przez Chrystusa, z Chrystusem, w Chrystusie. Przez wiare i
chrzest do $swiadectwa. Pierwszy rok programu (2013-2014) skupia si¢ na wierze w Syna Bozego i
obejmuje gloszenie kerygmatu.
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Puntem wyj$cia do dalszych rozwazan jest przypomnienie, ze w czasie kole-
dy duszpasterz jest gosciem, a nie gospodarzami. To jest szczegolne wazne
w domach osob dystansujgcych si¢ od Kosciota, gdyz z zatozenia duchowny nie
posiada w ich oczach autorytetu urzgdowego, a jedynie swoja pOstawa moze
zapracowac na autorytet osobisty. Zatem wszelkie przejawy arogancji lub zaro-
zumiatosci duchownego w punkcie wyjscia przekreslajag mozliwos¢ skutecznej
ewangelizacji®.

Jesli osoby luzno zwiazane z Ko$ciotem przyjmuja duszpasterza w czasie
koledy to jest to powod do radosci i okazja do nowej ewangelizacji. Zawsze
jednak nalezy dyskretnie rozezna¢ jaki jest tego powdd. Czy jest to chec
spotkania i rozmowy z duchownym, aby wyjasni¢ problemy dotyczace wiary?
Moze wyraz kultury i szacunku dla wartosci, ktore reprezentuje Kosciot? A moze
jest to interesowne, gdyz potrzeba jakiego$ zaswiadczenia? Powdd jest o tyle
wazny, ze wyznacza kierunek rozmowy, ale nawet jesli nie jest szlachetny, to w
zadnej mierze nie przekresla wartosci koledy.

Praktyka koledowa w Polsce nie sprzyja dlugim rozmowa, szczegdlnie
w duzych miastach, kiedy jednego dnia trzeba odwiedzi¢ w do$¢ krotkim czasie
kilkanascie lub nawet kilkadziesiat mieszkan. Nawet w tak trudnej sytuacji
duszpasterz moze zainicjowaé dialog, ktory w pdzniejszym czasie znajdzie swoja
kontynuacje.

W obecnym laickim klimacie mozna w czasie koledy doswiadczy¢
brutalnego ataku na Ko$ciot, ktory najcze$ciej wyraza sie W zarzutach
wobec duchownych. Trzeba zrozumie¢, ze niestety antyklerykalizm jest
jednym z komponentéw wspotczesnosci. Cho¢ to trudne, to jednak taki atak
nalezy przyja¢ ze spokojem i nie da¢ si¢ sprowokowac do konfliktu i brutalnej
wymiany zdan. Gdyz kiedy zaczyna si¢ konfrontacja, to konczy si¢
ewangelizacja. W czasie koledy nalezy odwaznie i klarownie przedstawi¢ zasady
wiary i wymagania Kosciota, ale zawsze w ramach kulturalnej rozmowy®.
Porazka w dyskusji nie koniecznie musi by¢ przegrang nowej ewangelizacji,
gdyz moze by¢ poczatkiem pozytywnej przemiany. Jest to szansa dla
duszpasterza, poniewaz zostanie zmuszony do szukania nowych argumentow
oraz jest to szansa dla osob dystansujacych si¢ od KosSciota, poniewaz o$wieca
swiatlem Bozej nauki ich sumienia i pobudza do myslenia.

2 7ob. W. S$migiel: Uczestnictwo wiernych swieckich w budowaniu Ko$ciola-Wspélnoty.
Studium teologicznopastoralne w swietle nauczania Kosciota (1962—-2009). Lublin 2010 s. 362.

2L 7ob. A. Potocki: Odwiedziny koledowe jako forma duszpasterstwa malzerstw niesakra-
mentalnych i rozbitych. ,,Homo Dei”. R. 59: 1990 nr 3-4 s. 252-261.
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I11. Wnioski i propozycje pastoralne

Podstawa relacji z osobami luzno zwigzanymi z Kosciolem jest szacunek
dla ich postawy zyciowej. Nie chodzi tutaj o falszywa tolerancje, ktora
zasadniczo oparta jest na relatywizmie, ale o zalozenie, ze 6w dystans do
Koséciola ma jakies przyczyny i uwarunkowania. Ko$cidt szanuje takie
samookreslenie sie cztowieka, ktore jest spowodowane osobistymi dos$wia-
dczeniami lub wychowaniem wyniesionym z domu rodzinnego.

Pomocny w czasie koledy jest dialog, ktory przeciez uchodzi za narzgdzie
nowej ewangelizacji’. Powinien on odznaczaé si¢ zyczliwoscia, jasnoscig, roz-
tropnoscig i tagodnoscia, ktorej Chrystus kazal uczy¢ si¢ od siebie (zob. Mt
11,29). Zaprzeczeniem dialogu bytaby rozmowa odznaczajaca si¢ pycha, stosuja-
ca uszczypliwe stowa, zlosliwe wyrazenia, bolesnie draznigce innych. Dialog
czerpie swoja site z faktu, ze glosi prawde, rozsiewa dary milosci, niczego nie
narzuca. Oprocz zaufania do mocy wiasnych stow, potrzebne jest w dialogu tak-
ze zaufanie. Kto prowadzi rozmowe stara si¢ poznaé¢ usposobienie stuchajg-
cego 1 w razie potrzeby co§ zmienia u siebie lub w sposobie przedstawienia
sprawy. W dialogu prowadzonym w taki sposob prawda *laczy si¢ z mito-
$cig, a zrozumienie z zyczliwosciag (ES 81-82).

Dialog zaktada nie przekreslanie z gory dobrej woli cztowieka dystansujgce-
go si¢ od Kosciota. W takich przypadkach nalezy przede wszystkim pamie-
ta¢ o zasadzie mitosci blizniego i szacunku dla jego pogladéw (por. KDK 92).
Tylko szukanie ptaszczyzny zrozumienia, dialogu i poszukiwania prawdy, moze
doprowadzi¢ do zblizenia z Kosciotem. Z ludzmi oddalonymi od Kosciot tez
mozna budowaé pewna wspolnote oparta na uniwersalnych wartosciach, posza-
nowaniu prawdy, uznaniu pigkna i pomnazaniu dobra.

Przydatne w czasie wizyty duszpasterskiej moga okazaé si¢ przygotowane
wczesniej pomoce. To moze by¢ folder z informacjami o parafii — podkreslajacy
pozytywne dziatanie Kosciota w lokalnym srodowisku; tekst wyznania wiary
z krotkim objasnieniem?; zaproszenie na niedzielna Eucharysti¢ lub katecheze

22 pojecie dialogu stosowane czasem zamiennie z colloquium stato si¢ kluczowym w naucza-
niu Soboru Watykanskiego II. Natomiast papiez Pawet V I w swojej pierwszej encyklice Eccle-
siam suam (06 VIII 1964) uczynit z tego pojgcia program dziatania dla Kosciota. Klerycy w ra-
mach formacji seminaryjnej, a duchowni w czasie formacji permanentnej powinni by¢ przygoto-
wywani do prowadzenia dialogu wewnatrzkoscielnego, a takze do dialogu z dystansujacymi si¢ od
Kosciota (por. PdV 70-81). W dobie postepujacych procesow laicyzacyjnych postawa dialogiczna
uzupelnia postawe apologetyczna.

28 7 okazji Roku Wiary niektore diecezje i parafie w Polsce przygotowaly pomoce duszpa-
sterskie, ktore rozdawano wiernym w czasie wizyty duszpasterskiej np. Wierze, Panie! Poznan.
Kuria Metropolitarna 2012 (ss.32). Broszura zawiera wprowadzenie abp. S. Gadeckiego,
metropolity poznanskiego; wyktad prawd wiary (czym jest wiara? wiara jest darem od Boga, wiara
i rozum, wiara w Koéciele); odpowiedZ na pytania, trudnosci, watpliwosci i zarzuty (np. wszystko
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dorostych; informacja o wspdlnocie dziatajacej na terenie parafii, a nakierowane;j
na dystansujacych si¢ od Kosciota (np. Droga Neokatechumenalna) lub prosty
obrazek z modlitwa za tych, ktorzy dystansuja si¢ od Kosciota. Czasem skutecz-
ne jest zaproszenie na konkretne wydarzenie ewangelizacyjne. Osoby luzno
zwigzane z Kos$ciolem zasadniczo nie utrzymujg kontaktu z parafig, a jesli
przyjmuja duszpasterza, to jest to wydarzenie okazjonalne. Dlatego dobrze, jesli
duchowny poprosi o mozliwo$¢ nastepnego spotkania, zaproponuje wypozycze-
nie literatury teologicznej lub przynajmniej zachgci do odwiedzania katolickich
witryn w Internecie. Dobor odpowiednich srodkéw i1 metod zalezy w duzej mie-
rze od uzdolnien i kwalifikacji duszpasterza oraz od pytan i zainteresowan
przyjmujacych kolede.

Ciekawa propozycj¢ pastoralng, ktorg mozna zaadoptowa¢ do naszych wa-
runkéw, zaprezentowata Konferencja Episkopatu Whoch. Opublikowata ona List
do poszukujgcych Boga®. We wstepie do tego dokumentu abp Bruno Forte napi-
sal, ze list jest zaadresowany do tych, ktorzy poszukujga Boga oraz do tych, ktorzy
nie poszukujg, ale sg zainteresowani kwestiami filozoficznymi. Moze warto sko-
rzysta¢ z tego pomyshu i w ramach parafii napisa¢ list do ludzi, ktorzy luzno sa
zwigzani z Ko$ciotem, wyjasniajac im podstawy wiary i zapraszajac do wspolno-
ty wierzacych. Koleda bytaby okazjg do rozmowy na tematy poruszone w liscie.

Wazna, ale niezwykle delikatng sprawg sa ofiary koledowe. Zazwyczaj 0so-
by luzno zwigzane z Kosciotem zadnych ofiar nie sktadaja, co jest logiczng kon-
sekwencjg ich postawy zyciowej. Jednak zdarzajg si¢ odstepstwa od tej zasady,
a wowczas duchowni powinni przyjmowac ofiary koledowe z wielkg roztropno-
$cig — nawet zaktadajac w punkcie wyjscia, ze z takich ofiar nalezy zrezygnowac.
Latwo bowiem mozna narazi¢ si¢ na zarzut, ze koleda jest przede wszystkim
okazja do zbierania pienigdzy. Wierzacy i praktykujacy raczej dobrze orientuja
si¢ w potrzebach parafii i rozumieja potrzebe i znaczenie dobrowolnych ofiar.
Jednak osoby luzno zwigzane z Kosciotem nie posiadaja doswiadczenia wspol-
noty, nie znajg prawdziwego przeznaczenia datkow, a ich wizerunek parafii jest
uksztattowany przez plotki, skandale i obrazy medialne. Przyj¢cie od nich ofiary
moze sprawic, ze w ich oczach wysitki ewangelizacyjne straca na znaczeniu.

Wizyta duszpasterska, zwana koleda, moze by¢ pozytywnym impulsem
do rozpoczecia dlugiego procesu poglebienia wiary i powrotu do zywej
wspolnoty Kosciota. Duszpasterz nie powinien mie¢ ztudzen, ze w czasie
koledy catkowicie przekona rozmoéwce i doprowadzi do jego nawrdcenia.

jedno w co kto wierzy, najwazniejsze jest by¢ dobrym cztowiekiem; nie wierzg w Kosciot, wierze
w Chrystusa; moje dzieci przestaly chodzi¢ do kosciota itp.); wybor fragmentow Pisma Swietego
traktujacych o wierze; kompilacje modlitw o wiarg oraz sze$¢ prawd wiary.

2+ Conferenza Episcopale Italiana: Lettera ai cercatori di Dio. Milano 2009.
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Czasem wystarczy petna kultury i zyczliwosci rozmowa, ktora pozostawi
tak zwane dobre wrazenie i przetamie niech¢é. Dobra Nowina ma t¢ zdol-
nos$¢, ze raz zasiana juz nie ginie, ale cierpliwie czeka na stosowne wa-
runki do wzrostu.
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MAREK KLUZ

Odkrywanie sensu choroby i cierpienia
w kontekscie nowych wyzwan

Temat choroby i cierpienia zawsze nalezal do grupy najpowazniejszych
i problematycznych. Nic dziwnego, gdyz doswiadczenia te poddaja czgsto probie
zycie ludzkie i wiarg. Choroba i cierpienie majg swdj wymiar spoteczny, psycho-
logiczny, medyczny, biologiczny, a takze moralny, religijny, sg bowiem jakby
stacja drogi krzyzowej, mimo powszechnemu traktowaniu choroby i cierpienia
jako zla ograniczajacego ludzka sprawnos¢.

We wszystkich kulturach i kazdym czasie starano si¢ ulzy¢ ludziom chorym
i cierpigcym, a takze wytlumaczy¢ sens choroby i cierpienia. Wydaje si¢, ze we
wspolczesnym $wiecie ten wielki i wciaz niewyczerpany temat ludzi i chrzesci-
janski domaga sie niejako na nowo poglebionej analizy, a wszystko ze wzgledu
na wcigz pojawiajace si¢ nowe wyzwania i problemy. Dlatego celem niniejszej
publikacji bedzie proba odczytania sensu choroby i cierpienia od strony persona-
listycznej, moralnej i religijnej, w perspektywie obecnego czasu.

I. Personalistyczne odkrywanie i przezywanie choroby

Kazdy czlowiek niezaleznie od bogactwa i pozycji spolecznej, wezesniej czy
pozniej, przechodzi przez chorobe, a takze doswiadcza cierpienia’. Niektorzy

Marek KL U Z, ks. dr hab., adiunkt przy Katedrze Teologii Moralnej i Duchowo$ci Wydziatu
Teologicznego — Sekcja w Tarnowie Uniwersytetu Papieskiego Jana Pawla I w Krakowie, sekre-
tarz WTST. e-mail: mkluz@op.pl

! 0d najdawniejszych czaséw przy definiowaniu choroby wykorzystywano przeciwstawne za-
tozenia, starajac si¢ ustali¢ wyrazng granice miedzy zdrowiem i choroba, czyli miedzy zjawiskami
prawidlowymi a nieprawidlowymi, zmienionymi, tj. patologicznymi. Wigcej por. W. Durd a:
Chrzescijanska postawa wobec cierpienia. Krakow 1998 s. 43—-44.
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doswiadczajg bolu fizycznego zwigzanego z wypadkiem, choroba, inni bolu psy-
chicznego zwiazanego ze $miercig bliskiej osoby”. Jak rézne sa owe doswiadcze-
nia, tak jednoczesnie rozne sa ludzkie reakcje na bol. Nie pozostawia w nas $ladu
bol ostry i krotkotrwaty, natomiast, gdy jest intensywny i dlugotrwaly, staje sie
doswiadczeniem. Moze wowczas zdezorganizowaé psychike, zburzy¢ rownowa-
ge, zamkna¢ na innych ludzi, wptynaé na zycie zawodowe, spoleczne, zabloko-
wac¢ pragnienia, nada¢ specyficzng barwe emocjom i uczuciom, zakloci¢ mysle-
nie, nawet doprowadzi¢ do kryzysu wiary. Pokazuje to doskonale, ze bol fizycz-
ny zwigzany z chorobg niejednokrotnie przekracza ciato czlowieka, dotykajac
duszy®. Trzeba jednak wspomnie¢, ze bol jest samoobrona, pozytecznym obja-
wem, znakiem ostrzegajacym przed grozacym niebezpieczenstwem, systemem
alarmowym, po prostu ,,dzwonkiem™*. Choroba jest nie tylko biologicznym zabu-
rzeniem funkcji narzadu, lecz jednocze$nie procesem o Szerokim znaczeniu pe-
dagogiczno-psychologicznym, dotyka catego cztowicka, wigc i jego cztowie-
czefistwa®. Dolegliwo$é spotyka cztowieka, ktory ma zazwyczaj pewne doswiad-
czenie, okreslone cechy, zalety i wady, rowniez uzdolnienia, zainteresowania,
sukcesy i coraz to nowe marzenia. Nic wigc dziwnego, iz czgsto wielkos¢ choro-
by uzalezniona jest od niemoznosci realizowania tych marzen, dazen, powotan
zyciowych. Choroba, szczegdlnie niebezpieczna, jest w pierwszej kolejnosci
wstrzasem dla cztowieka nig dotknietego i jego najblizszych, a nierzadko row-
niez dla otoczenia. Oprocz bolu fizycznego w chorobie dochodzi cierpienie psy-
chiczne, ktore moze objawia¢ sie¢ w postaci bardzo dojmujacych i niekiedy dole-
gliwych przezy¢. Mianowicie:

* Bolesne doswiadczenie stanu swej ograniczonosci i fizycznego przemija-
nia. Choroba staje si¢ katastrofa, gdyz przerywa nagle zewngtrzng aktywnos¢, a
szczegolnie, gdy przykuwa do t6zka na dluzszy czas, co jest rOwnoznaczne z
odcigciem od $wiata i dominujaca samotnoscia®.

* Przezywanie swojej samotnosci. Wiaze si¢ z bezczynno$cig, oderwaniem
od obowigzkow i $wiata. Owo do$wiadczenie samotn0$ci moze przejawiaé si¢ w
dwojaki sposob: jako btogostawienstwo bedace okazja do refleksji nad sobg oraz

2por. P. T.de Chardin: O szezesciu, cierpieniu, mitosci. Thum. W. Sukiennicka.
Warszawa 1981 s. 88. Por takze: Z. Szostkiewicz: Vademecum duszpasterza chorych. War-
szawa 1993 s. 91.

®Por. L. Sandrin: Wobec cierpienia: zrozumied, przyjgé, wytlumaczyé cierpienie. Thum. K.
Kaminska. Kielce 2000 s. 13-15.

* Por. szerzej: W. D urda: Chrzescijariska postawa wobec cierpienia. .., dz. cyt., s. 56-57.
Por. takze: L. Kowalczyk: Lekarz wobec cierpienia i smierci cztowieka. W: Cierpienie
i $mieré¢. Red. A. J. Nowak. Lublin 1992 s. 165.

®Por. W. Durda: Chrzescijanska postawa wobec cierpienia..., dz. cyt., s. 44 oraz 50-51.
Por. takze: L. Sandrin: Wobec cierpienia..., dz. cyt., s. 85-86.

® Por. B. Hiring: Nauka Chrystusa. Teologia moralna. T. 3. Thum. J. Klenowsk . Po-
znan 1963 s. 192.
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wiarg i jako zrddlo udreki; chory jest samotny z przymusu, wiec koncentruje si¢
nad sobg i swoja choroba, do ktorej sprowadza takze swe zainteresowania, dzia-
fania i wszelakie troski. Lecz nie musi tak by¢, bo poprzez swoje cierpienie
i chorobe moze zrozumieé innych chorych’.

* Doznanie stanu niemocy zwigzanej z uzaleznieniem si¢ od innych. Chory
bolesnie odczuwa swa niedoteznos¢ i przymus oddania si¢ pod opieke w cudze
rece®. Wowczas dominuje przekonanie, ze jest cigzarem dla otoczenia. Dreczy sie
ta mysla, nickiedy bezpodstawna. Zdarza si¢, ze w nastgpstwie chory odcina si¢
nawet od najblizszych, by ukryé swoj stan’.

* Odczuwanie odmienno$ci zainteresowan. Chory odcina si¢ od ludzi, po-
niewaz wydaje si¢ mu niemozliwym nawigzanie porozumienia, kontaktu z inny-
mi, szczegblnie ze ,,$wiatem miodych”. Wedlug niego, jego cierpienie jest nie-
zrozumiate dla innych i przytacza go cigzar zycia oraz bogactwo doswiadczen,
ktore powinno raczej sta¢ si¢ pociecha™.

* Doswiadczenie kruchosci i nietrwatosci egzystencji. Chory czuje si¢ jak
wyrzucony sita z biegu zycia, ktore dalej toczy si¢ swoim torem™’. Uswiadamia
sobie rowniez, ze nie jest niezastgpiony, a $wiat moze istnie¢ bez niego. Wtedy
staje si¢ zrezygnowany, buntuje si¢ wewngetrznie. Odzywa si¢ w nim dramatycz-
ne pragnienie dokonania jeszcze czego$ w zyciu. Chee by¢ zdrowy i zy¢ normal-
nie wykonujac swoje obowigzki'.

Lekarz jest obecny w trudnym procesie choroby, przed ktorym staje czio-
wiek obarczony nig, szczegélnie, gdy jest cigzka i przewlekta. Uczestniczy
w tych przezyciach, staje si¢ powiernikiem i musi by¢ przede wszystkim czto-
wiekiem™ w spotkaniu z chorym i cierpigcym, na wzér Samarytanina'®. Postawa
lekarza, jego podejscie, ma takze wplyw na zdrowie psychiczne i moralne pa-
cjenta, wigc oddziatuje na stopien nabycia umiejetnosci chorowania. Nadto po-
winien pamigtac, ze kazdy choruje inaczej, wiec nie ma schematéw chorowania
ani leczenia i najwazniejsze jest indywidualne podejscie™.

"Por.Z.Szostkiewicz: Vademecum pacjenta. Warszawa 1992 s. 72-74.

& Czesto chory odczuwa wowczas upokorzenie. Por. Z. Szostkiewicz: Vademecum pa-
cjenta..., dz. cyt., s. 56-57.

°Por.P. T.de Chardin: O szczesciu, cierpieniu, mitosci. .., dz. cyt., s. 79-80.

0 por, L. Sandrin: Wobec cierpienia..., dz. cyt., s. 73-75.

1 por. tamze s. 89.

12 por. S. Olejnik: Teologia moralna zycia osobistego. Whoctawek 1999 s. 420-421. Por.
takze: J. D e c y ki Chrzescijarski wymiar choroby i cierpienia. ,Homo Dei”. R.1993 nr 3 s. 70-72;
B. Héring: Nauka Chrystusa..., dz. cyt., s.192.

¥ por.Jan Pawet II: List Apostolski Dolentium hominum. Watykan 1985 nr 2.

“por.Jan Pawel Il: Do chorych i cierpigeych. Krakow 2000 s. 25.

Bpor. L. Kowalczyk: Lekarz wobec cierpienia i $mierci czlowieka, dz. cyt., s. 166-167.
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Choroba jest czgsto bodzcem wyzwalajacym mechanizmy wychowawcze
i cztowiek otwiera si¢ na nowe mozliwosci poznawcze siebie, jak rowniez na
nowe widzenie siebie i innych. Choroba staje si¢ tworczym czynnikiem rozwoju
wlasnej osobowosci, jest umiejetnie przezywana i traktowana jako warto$¢, zro-
dlo taski, ale oczywisto$cig jest, ze takie myslenie nie pojawia si¢ juz w momen-
cie zachorowania. Chorowanie bowiem jest procesem. Mozna wyrézni¢ w tym
miejscu nastepujace etapy™: zaskoczenie, poszukiwanie réwnowagi, uwolnienie
si¢ od uzaleznien chorobowych.

Na pierwszym etapie zaskoczenia — zdziwienia faktem zachorowania czto-
wiek przechodzi w oszotomienie, potem w oczekiwanie na diagnozg i leczenie.
W tym czasie dominuje niepokdj, rozdraznienie. Stres laczy si¢
z dolegliwosciami'’. Zaskoczenie jest widoczne nie tylko u chorego, ale rowniez
w jego rodzinie. Zaskoczeni sg niejednokrotnie wspotpracownicy, znajomi, przy-
jaciele, co przeradza si¢ u nich w zazenowanie w relacjach do chorego. Dotknigty
chorobg cztowiek doskonale wyczuwa zawstydzenie otoczenia i rodzi si¢ w nim
che¢ ucieczki, jest rowniez sktonny do pochopnych, nieprzemyslanych decyzji.
Ten pierwszy etap charakteryzuje si¢ konieczno$cia pokonania cierpienia i zmia-
ny elementow zaskoczenia na elementy poglebiajace i scalajace wewnetrznie'®;

Na etapie poszukiwania rownowagi u chorego zaczyna mijac¢ napigcie zwia-
zane z zaskoczeniem, a dominowac rozsadek, mysl, refleksja. Chory przechodzi
do etapu szukania wyjscia z trudnej sytuacji. Poszukiwanie moze p6j$¢ w trzech
roznych kierunkach: negatywnym, nijakim i pozytywnym.

W sensie negatywnym chory zachowuje si¢ jak spoleczny pasozyt. Wyko-
rzystuje mitos¢ i zyczliwos¢ ludzka, przepisy, pieniadze oraz przywileje do egoi-
stycznych celow. Kosztem innych ludzi, za wszelka ceng chce osiagnaé ,,r6wno-
wage” zwang ,urzadzeniem si¢” dzigki chorobie, zazwyczaj jest zlosliwy
i zirytowany, wszystko go prowokuje, trudno z nim wytrzymac, jest to najtrud-
niejszy etap dla rodziny chorego, lub chory biernie akceptuje chorobe oraz bier-
nie przyjmuje propozycje leczenia i rehabilitacji, staje si¢ obojetny na sprawy
innych, izoluje si¢ nawet od najblizszych, byle mie¢ ,,Swiety spokoj”. Reprezen-
tuje wowczas postawe antyspoleczng'®.

W sensie nijakim chory kieruje sie¢ dewiza ,,jako$ to bedzie”, nie ma okre-
slonego celu, wszystkie jego dgzenia i mys$li mozna okre$li¢ przymiotnikiem
,jaki$”. Nie ma konkretnych wartosci, ktore chce osiagnac, lecz sa ,,jakie$” tam,
czyli nijakie. W obliczu tego wszystkiego, jego rownowaga i on sam staje si¢
nijaki. W rezultacie chorzy nie widza mozliwosci dalszego rozwoju, gubig sie,

% por.Zz.Szostkiewicz: Vademecum duszpasterza chorych. .., dz. cyt., s. 21-27.
Ypor.z.Szostkiewicz: Vademecum pacjenta. .., dz. cyt., s. 52-53.

Bpor, C. Kebers: Jak méwic o cierpieniu i $mierci?. Krakow 1994 s. 70.

¥ por. tamze s. 71.
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trwaja w niewiedzy przez co ci¢zar choroby staje sie¢ wigkszy, a wiec
i trudniejszy do udzwignigcia, w nastgpstwie traktowany jako zyciowa porazka.

W kierunku pozytywnym chory zmierza ku zharmonizowaniu, uspokojeniu
oraz opanowaniu siebie. Swe dziatania zawsze stara si¢ przemysle¢ tak, aby jego
dazenia miaty cel i sprzyjaly odzyskaniu zdrowia, a co za tym idzie, powrotowi
do pracy, realizacji swego zyciowego powolania, czgsto jeszcze mimo choroby.
U cztowieka poszukujacego rownowagi w sposob pozytywny dominuje filozo-
ficzny sposob myslenia, gdyz chory snuje refleksje nad sensem i celem zycia,
a takze zastanawia si¢ nad wlasnym systemem wartosci’. Takie dziatanie i spo-
sob myslenia dziala wrecz uspokajajaco na otoczenie chorego. Niejednokrotnie
zdarza sie¢, ze wykorzystujac pozytywnie swoja chorobe dana osoba potrafi po-
moéc innym chorym, jawnie czy anonimowo, dojrzewaé osobowo do walki
z choroba.

Trzecie etap czyli uwolnienie si¢ od uzaleznien chorobowych osiagaja tylko
1 wylgcznie ci, ktorzy nauczyli si¢ chorowac, a w konsekwencji uwolnili si¢ od
cigzaréw choroby i nie stawiajg jej juz w centrum swojej uwagi oraz dziatan.
Jezeli chodzi o relacje miedzyosobowe, to cztowiek spotykajac si¢ z taka osoba
nie widzi w ogole jej choroby, a jedynie wszechstronng aktywnos$¢, bogactwo
mysli i ciekawych treSci. Chorzy na tym etapie wyzwalajac si¢ od uzaleznien
chorobowych, uwalniajg si¢ rownoczesnie od egoizmu i majg bardzo silne od-
dziatywanie na innych?'.

Etapy bywaja trudne i niebezpieczne, ale dobrze jest je zna¢. Czgsto chorzy
zatrzymuja si¢ na jednym z nich nie mogac ,,ruszy¢” dalej. Efektem jest wpada-
nie w zlo$¢ prowadzaca do nerwicy, pesymizmu i zataman, az po rozpacz, nisz-
czac po drodze wszystko i wszystkich, nie umiejgc reagowaé dobrem. Czgsto
mowi si¢, ze choroba moze cztowieka ztama¢ albo doprowadzi¢ do dojrzatosci.
Wiasnie umiejetnos¢ tworzenia dobra, powinna by¢ zarazem celem i skutkiem
prawidlowego przezywania choroby®’. W podobny sposéb przez proces rozwoju
przechodzi osobowo$¢, myslenie ludzkie, nim zacznie podchodzi¢ do choroby
jako czynigcej cztowieka dojrzalszym.

Chorowanie jest nieodtgczng cechg czlowieczenstwa, a mimo to czgsto sty-
szy si¢ wyrok: ,,cierpi za swoje grzechy”. Chrystus dal nam wyrazna odpowiedz,
iz tak nie jest, w perykopie o uzdrowieniu niewidomego od urodzenia. Odpo-
wiedz Jezusa na pytanie uczniow: Rabbi, kto zgrzeszyl, ze si¢ urodzil niewido-
mym — on czy jego rodzice? nie pozostawia watpliwosci: Ani on nie zgrzeszyl, ani

2V por,Z.Szostkiewicz Vademecum pacjenta..., dz. cyt., s. 53.

2 Por. tamze, s. 54 oraz s. 96-98. Do grona tych, kt6rzy umiejetnie przyjeli chorobg i uczynili
z niej narzedzie walki o lepszy $wiat nalezg m.in. K. K. Baczynski, R. Czacka, F. Roo-
sevelt Por.Z.Szostkiewicz: Swiadkowie Ewangelii cierpienia. Warszawa 1997 s. 86-88.

2por.Jan Pawetl LI: Do chorych i cierpigeych..., dz. cyt.,s. 7.
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rodzice jego, ale /stafo si¢ tak], aby si¢ na nim objawily sprawy Boze (J 9,1-3).
Pytanie 0 zalezno$¢ pomiedzy wing a chorobg rodzi si¢ jednak w niejednej gto-
wie. Gdyby takowa zalezno$¢ istniata, ukazywataby Boga niezyczliwego, ktory
odczuwa satysfakcje w ludzkim cierpieniu. Jest to falszywy obraz Boga. Bog
Biblii nie pragnie ani cierpienia ani $mierci. Cztowiek sam przez niepostuszen-
stwo, przez naduzycie wolnosci $ciagnat na ludzkos¢ cierpienie i $mierc (to nie
stanowi osobistego grzechu)®. Bog Milosierny wyciagnat jednak swa ratujaca
dfon i zestal §wiatu swego Syna, ktory jest Zbawicielem cztowieka®. Choroby, w
nalezytym rozumieniu, ujawniaja prawde¢ o kruchosci naszego zycia i tego
wszystkiego, co czynimy. Wypowiedziane po chrzescijansku ,,tak” w stosunku
do choroby, jest juz w rzeczywistosci, jakims ,,tak” w stosunku do zycia wiecz-
nego, ktéremu choroba moca $mierci i zmartwychwstania Chrystusa ma stuzy¢®,
Chorobg mozna traktowac jako narzedzie do osiggnigcia $wigtosci, a jednocze-
$nie jako ceng, ktorg ponosi si¢ za ponowng ewangelizacj¢ $wiata, dlatego chory
Jjest drogocenng perlq dla wszystkich®. Chorych Bog mituje w szczeg6lny spo-
sob. Chorzy, zwlaszcza nieuleczalnie sg traktowani inaczej niz zdrowi, jak od-
dzielna kategoria. Dzieje si¢ tak, gdyz dzisiaj nie rozumie si¢ wartosci cierpienia,
wykreslajac chorych poza margines. A chory moze da¢ innym wiele dobra, prze-
de wszystkim moze da¢ §wiatu §wiadectwo czym jest cierpienie dla chrzescijan.
Cierpienie jest szczegdlnym darem od Boga, szczegdlnym Bozym mitowa-
niem cztowieka, ktory wiasnie w chorobie i cierpieniu staje si¢ bardziej
podobny do Jego Syna®’.

Wazng role¢ w chorobie i cierpieniu odgrywa Kosciot, ktory poleca chorych
cierpigcemu i uwielbionemu Panu, aby ich podzwigngt i zbawit, a nadto zacheca
ich, aby lgczqc sie z Mekq i Smiercig Chrystusa przysparzali dobra Ludowi Bo-
zemu®. Te stowa Soboru Watykanskiego IT ttumaczyt Jan Pawet II w ten sposéb,
ze wszystkim chorym i cierpigcym stuzy Kosciot powotany do dziatalnosci dusz-
pasterskiej. Kosciot daje odpowiedz na pytania delikatne i nieuniknione rodzace
si¢ w sercu cztowieka, a W szczegdlnosci ukazuje Chrystusa niosgcego pocieche
i bedacego zrodlem niezawodnej nadziei. Chory ma w Kosciele specjalng i spe-
cyficzng rolg, gdyz jest w nim obecny Chrystus. Kaptan oraz osoby pomagajace

% por. KKK 396-401 oraz 417-420.

2 Por. tamze nry 1503-1505.

% por. J. Piegsa: Czlowiek — istota moralna. T. 3. Opole 2000 s. 193-194. Por. takze: J.
D ecyk: Chrzescijanski wymiar choroby i cierpienia..., dz. cyt., s. 72-73; J. Kalniuk: Wizja
cierpienia W nauczaniu Jana Pawla II. W: Czlowiek drogg Kosciota. Moralne aspekty nauczania
Jana Pawla II. Red. K. G ry z. Krakow 2004 s. 353 i 355.

%.C. Lubich: Dlaczego mnie opusciles? Cierpienie w $wietle duchowosci jednosci. Krakow
2000 s. 109-111.

27 Por. tamze.

%8 Sobor Watykanski II: Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Lumen gentium. W: Sobor Wa-
tykanski IT: Konstytucje. Dekrety. Deklaracje. Poznan 1967 nr 11.

128



maja szczegblne zadanie®: pomoéc odkryé choremu swoista misje, tj. taczyé
si¢ W swym cierpieniu z cierpigcym Chrystusem poprzez modlitwe i ofiarg
cierpienia za dobro catego Kosciota i w ten sposob wspolpracowaé w dziele
zbawienia $wiata®.

I1. Religijno-moralne odkrywanie i przezywanie cierpienia

Choroba i cierpienie sg sobie bardzo bliskie, czesto nierozerwalnie tacza si¢
ze sobg. Chorobg zajmuje si¢ medycyna, ktéra jako nauka i zarazem sztuka le-
czenia nieustannie poszukuje odpowiednich metod przeciwdziatania, czyli tera-
pii. Natomiast cierpienie jest tajemnicg wykraczajaca poza to, co rozpoznaje
medycyna, gdyz jest czyms$ wigcej, niz odczuwaniem bolu, czyms rozleglejszym,
bardziej zroznicowanym i wielowymiarowym. Zwrdcit na to szczegdlng uwage
Jan Pawet 1l piszac: Czlowiek cierpi na rozne sposoby, nie zawsze objete przez
medycyne, w jej nawet najdalszych rozgatezieniach. Cierpienie jest czyms bar-
dziej jeszcze podstawowym od choroby, bardziej wielorakim, a zarazem glebiej
jeszcze osadzonym w calym czlowieczenstwie®. Papiez Jan Pawet IT mowil takze
0 potrzebie rozroznienia cierpienia fizycznego od cierpienia moralnego jako, ze
czlowiek jest istotg dwoista, cielesng i duchows. Jezeli podmiotem cierpienia
staje si¢ ciatlo, mowimy wowczas o bolu, cierpieniu fizycznym, a jezeli ,,boli
dusza”, to jest to cierpienie moralne, nie mniej rozleglte czy mniejsze od bolu
fizycznego. Jednak zdaje sic by¢ mniej zidentyfikowane i mniej objete terapia®.

Cierpienie jest tym wspolnym Swiatem przezy¢, gdzie spotykajg sie wszyscy
wielcy i mali, biedni i bogaci, wierzqcy i niewierzqcy, panujgcy i poddani...* —
stowa te doskonale ilustruja fakt, Ze cierpienie jest nieodtacznym sktadnikiem
zycia, ktore trzeba zaakceptowal; jest zjawiskiem powszechnym. Cierpienie
bardzo cze¢sto utozsamiane jest z chorobg oraz bolem fizycznym i dlatego z nimi
identyfikowane, totez nic dziwnego, ze tematy choroby i cierpienia niejednokrot-
nie przeplatajg si¢ ze soba. W bolu i cierpieniu widoczne sg r6zne wspotzalezno-
$ci. Cierpienie jest bardziej zawite, zlozone, bo wigze si¢ z zyciem wewngtrz-
nym, duchowoscia czlowieka. Bol wigze si¢ ze sferg biologiczng i psychiczng —

B por, C. Kebers: Jak méwié o cierpieniu i $mierci... dz. cyt., s. 30-35.

®por. Jan Pawel 11 Uswigcal czas choroby. Do Papieskiej Rady ds. Duszpasterstwa
Stuzby Zdrowia (21.01.2005). W: Sprawy rodziny. W hotdzie Janowi Pawlowi Wielkiemu Papiez0-
wi rodzin. ,,Kwartalnik Duszpasterstwa Rodzin”. T. 70: 2005 nr 2-3. Por. takze: Jan Pawet 11
Wielka wartos¢ modlitwy i cierpienia. Do chorych i pielgrzymow (11.02.2005). W: Sprawy Rodzi-
ny..., dz. cyt., nr 3.

.yan Pawel Il: List Apostolski Salvifici doloris. Watykan 1984 nr 5 (dalej: SC).

%2 por. tamze. Por. takze: J. D e ¢y k: Chrzescijanski wymiar choroby i cierpienia..., dz. cyt.,
s. 70; J. Kalniuk: Wizja cierpienia W nauczaniu Jana Pawla II..., dz. cyt., s. 352; J. Roston:
Cierpienie. W: Katolicyzm A-Z. Red. Z. P aw | ak. Poznaf 1982 s. 51n.

#J.Szczepanski: Sprawy ludzkie. Warszawa 1980 s. 12.
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czujemy bol 1 jeste§my swiadomi tego. Zrozumienie uswiadomionego bolu prze-
nosi go na poziom duszy. Stad cierpienie jest czym$ wigcej niz bolem. Poza tym,
w zwiazku z powszechnym przekonaniem, bol jest przypisywany catej przyro-
dzie ozywionej, natomiast cierpienie zarezerwowane jest tylko dla cztowicka,
przynalezy do jego transcendencji, niejako jest na nie ‘skazany’ i w tajemniczy
sposob wezwany, by przerasta¢ samego siebie®’. Wtedy terminem ‘cierpienie’
ujmujemy rowniez cierpienie duchowe, w ktorym mieszczg si¢ samotno$¢, brak
kontaktu z otoczeniem, niepewno$¢ jutra, $mierc¢ kogo$ bliskiego, utrata pozycji,
majatku, itp.*.

Wyszczegodlnianie rodzajow cierpienia jest zawsze sprawag umowna i nigdy
nie bedzie w stanie wyczerpa¢ zagadnienia. Zdaje si¢ bowiem (raczej stusznie),
ze rodzajow cierpienia jest tyle, ile cierpigcych oséb. Jednak dla przyblizenia
tajemnicy cierpienia, wprowadza si¢ pewne podziaty. I tak np., biorgc pod uwage
wymiar istnienia cztowieka wyrozniamy:

* cierpienie cielesne rozumiane jako fizyczne, spowodowane przez bdl,
umiejscowione w konkretnym narzadzie, mija wraz z chorobg i daje si¢ ztagodzié¢
srodkami farmakologicznymi;

* cierpienie duchowe jako lgk, watpliwos¢ przed sytuacjami i przezyciami,
0 skali bardziej rozleglej, bolesniej odczuwane niz cierpienie fizyczne, takze nie
mija szybko, moze obejmowaé przeszto$¢ i przysztos¢, mniej rozpoznawane
przez medycyne i trudne do znieczulenia®®;

* cierpienie moralne, bardzo czgsto stosowane zamiennie z cierpieniem du-
chowym, jego zrédtem moze by¢ grzech, a wtedy rozrdézniamy cierpienie zawi-
nione (skutek grzechu) oraz niezawinione (dopuszczone przez Boga, by osiagnac
dobro duchowe)®’.

Czgsto na fundamencie tego podziatu wyrodznia si¢: cierpienie religijne wia-
sciwe tylko dla czlowieka religijnego jako skutek $wiadomosci wlasnych grze-
chow, a wiec lek przed potgpieniem oraz cierpienie zwierzece — ,,nie ludzkie”,
bezduszne, ktoremu towarzyszy ogromna rozpacz i przeklenstwo.

Spotka¢ sie mozna niejednokrotnie z okre$leniami: cierpienie swoje i cudze.
Jest ogromna zalezno$¢ migdzy nimi, gdyz tylko cztowiek, ktory chorowat, do-
swiadczyt cierpienia jest w stanie zrozumie¢ innego cierpigcego. W przeciwnym
razie, zawsze dla czlowieka zdrowego, cudze cierpienie jest nieuchwytne.
Oprocz tego podstawowego podziatu istnieje wiele innych, np. cierpienie krotkie,

% por. SD 2.

% por. W.Durda: Chrzescijanska postawa wobec cierpienia..., dz. cyt., s. 36-39 oraz 41—
46. Por. takze: J. Kal niu k: Wizja cierpienia w nauczaniu Jana Pawlta II..., dz. cyt., s. 351-352.

% por. L. Sandrin: Wobec cierpienia..., dz. cyt., s. 93-94.

% por. B. Hérin g: Nauka Chrystusa..., dz. cyt., s. 192-193,
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przelotne i cierpienie dlugotrwate, cierpienie dziecka i cierpienie starca, sensow-
ne i bezsensowne, egzystencjalne i zwykte, konieczne i zbedne, btahe i dotkliwe,
itd. Stres rowniez jest pewnym cierpieniem, powstaja wtedy bolesne okoliczno-
Sci, kt(')rS% powinnismy bez reszty odda¢ Jezusowi, ktory Jest naszym Jedynym
Dobrem

Poszukiwanie sensu cierpienia jest niezwykle trudne, a jednoczes$nie ko-
nieczne, gdyz czlowiek potrafi znies¢ bardzo duzo, jesli tylko przekona sie¢
0 sensownosci i pozna cel®. Zazwyczaj pierwszy etap cierpienia zaskakuje czto-
wieka i dziata destrukcyjnie, odbiera site¢ wewngtrzng i che¢ do zycia. W drugim
etapie chory zamiast zadawac pytanie ‘dlaczego muszg cierpie¢?’, powinien szu-
ka¢ odpowiedzi ‘co moge zrobi¢ z cierpieniem?’, gdyz nie pozna genezy cierpie-
nia, ktore jest tajemnicg, a moze na nie spojrze¢ perspektywicznie, zastanawiajac
si¢ ,,dla kogo i dla czego cierpi?”*’. Wyakcentowat to Jan Pawel II piszac, ze
cierpienie jest w swiecie po to, azeby wyzwalalo mitos¢, azeby rodzito uczynki
mitosci bllzmego azeby calq ludzkg cywzlzzaqg przetwarzato w »cywilizacje
milosci« **. Jednoczesnie w stowach tych Ojciec Swiety uwidacznia trzy istot-
ne wymiary sensu ludzkiego cierpienia: indywidualny, spoteczny i ogoélno-
kulturowy™.

Cierpienie hartuje cztowieka. Podobnie jak w chorobie, réwniez w przypad-
ku cierpienia musi mina¢ troche czasu, by umie¢ je traktowac jako co$ pozytyw-
nego, przynoszacego dobre owoce. Zazwyczaj, doswiadczony cierpieniem czto-
wiek, w pierwszej kolejnosci, ,,wtacza” mechanizmy obronne psychiki. Wowczas
walka z cierpieniem przechodzi przez nastepujace etapy:

* bunt, ktory niestety tylko potgguje cierpienie;

* akceptacja iluzoryczna — zepchnigcie bolu do podswiadomosei, a wigc
zhudne unicestwienie; cierpienie tak thumione daje o sobie znaé jeszcze silniej w
nieprzewidzianych momentach; taka walka przez iluzje moze przybiera¢ postawe
projekcji czyli przerzucania na innych winy za swoj stan zdrowia, bezpodstawne
oskarzanie kogos bliskiego; racjonalizacji, a wigc wmawiania sobie, Ze cierpienie
jest czym$ naturalnym i koniecznym, oklamywanie siebie, a w glebi odczuwanie
bezsensownosci 1 buntu, ktéry wybucha rozgoryczeniem; ucieczki — w kraing
fantazji, pozorna obojetno$¢, ztudna beztroska ‘stworzona’ przy pomocy narko-

®por. C. Lubich: Dlaczego mnie opuscites..., dz. cyt., s. 21-22.

¥ por.Z.Szostkiewicz: Vademecum pacjenta..., dz. cyt., s. 10-11.

0 przykladem moze byé m. in. Sw. Matgorzata Maria Alacoque, ktéra w cier-
pieniu faczyta si¢ z Jezusem nieustannie wzbogacajac si¢ duchowo (cierpienie i schorzenie wyko-
rzystata do celow wyzszych). Por. Z. Szostkiewicz: Swiadkowie Ewangelii cierpienia..., dz.
cyt., s. 32-34.

! por. SD 30.

“2por. W. D urd a: Chrzescijariska postawa wobec cierpienia..., dz. cyt., s. 51-56.
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tykow i alkoholu lub $wiata telewizji, chory nie umie stang¢ z cierpieniem
»Ltwarzg w twarz”, zachowanie takiej postawy trwa krotko, bo szybko na nig
brakuje sit;

* akceptacja rzeczywista, autentyczna, trudno osiggalna, odczuwalna we-
wngtrznie, cztowiek inaczej zaczyna patrze¢ na siebie i swdj los, ma charakter
czynny, bardzo wazna jest tu motywacja, owa akceptacja moze i$¢ w dwoch kie-
runkach: akomodacji — zmiana ta powoduje zdgzanie do spokojnego znoszenia
cierpienia oraz asymilacji — korzystanie dodatkowo z cierpienia, by poglebi¢
zycie duchowe®,

Czesto chorzy nazywaja cierpienie ,,uniwersytetem bezindeksowym”, dzieki
ktéremu odkrywaja w sobie nowego cztowieka, odwaznego, cierpliwego, petne-
go godnosci i prostoty, a takze nazywaja cierpienie ,,podroza ubogich”, bo kto
nie cierpial, to tak, jakby nigdy nie podrozowat. Cierpienie jest nieszczgsciem,
gdy traktujemy je jak nieszczg$cie, a W rzeczywistosci moze sta¢ si¢ pomys$ine
i celowe, dla uswiadomienia tego moga poshuzy¢ pozytywne strony cierpienia.
Mianowicie:

e zmusza do konfrontacji z naszym wnetrzem, do refleksji nad naszym
cztowieczenstwem albo do uksztattowania wtasciwej filozofii zycia, totez czto-
wiek odnajduje siebie i swoja dusze, odradza si¢ moralnie, dlatego czgsto cier-
pienie zwane jest ,,.chrztem tez”, ,,czyS¢cem mitosierdzia Bozego na ziemi” lub
swoistymi rekolekcjami**;

* poszerza perspektywe spojrzenia na zycie, uczy sztuki zycia, wprowadza
w pehie zycia;

* uczy realizmu, zmienia ,,rachunkowo$¢” wartosci, tzn. chory uswiadamia
sobie, ze to, co go fascynowalo, nie realizowalo prawdziwych wartosci, totez
. . o4 . 45,
dostrzega znikomo$¢ i zawodnosé¢ dobr materialnych 5.

* posiada wymiar spoteczny, zbliza ludzi do siebie, burzy przedziaty ze
wzgledu na wiek, bogactwo, wyksztatcenie®®;

* jest $wiadectwem dla ludzi zdrowych jak z pokora podchodzi¢ do swojego
zdrowia, gdyz wolni od cierpien zapominajg o prawdzie czlowieczenstwa

“por.J. Makselon: Z psychologii cierpienia. ,,Homo Dei”. R. 1987 nr 1 s. 40-46.

“Por. W. D urda: Chrzescijarska postawa wobec cierpienia..., dz. cyt., s. 72-73

“por.Z.Szostkiewicz: Vademecum pacjenta..., dz. cyt., s. 10.

* por. J. Crenshaw: Cierpienie. W: Slownik wiedzy biblijnej. Red. B. Metzger, M.
Coogan. Warszawa 1996 s. 91.
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i wiecznym powotaniu, a wtedy Bog daje 6smy sakrament — ,,sakrament cierpie-
nia”, ktory zmniejszajac radosci ziemskie, zwicksza laske i radosci wieczne®’;

* daje szans¢ zdrowym do wypetniania dobrych uczynkow™;

e wzywa do wypracowania cnoty wytrwatosci, ktora rodzi nadziej¢, ze
cierpienie nie przemoze i nie pozbawi czlowiecka wiasciwej godnosci ani
sensu zycia™.

Chiara Lubich stwierdzita, Zze sg trzy najwazniejsze powody istnienia cier-
pienia: abysmy wiedzieli, ze bez cierpienia nie mozna zbudowaé niczego dobre-
go, abysmy wiedzieli, ze potrzebujemy go dla naszego oczyszczenia; abysmy wie-
dzieli, ze jakie$ dzielo jest Boze, jesli jest w nim cierpienie™. Cierpienie bywa
jedyna droga do Boga i zbawienia. Gdy cztowiek zapomina o swoim Stworcy,
On nie rezygnuje z cztowieka, poprzez cierpienie pragnie otworzy¢ mu oczy
i ukazaé zycie z Bogiem. W ten sposob cierpienie staje si¢ Dobra Nowing™'.
Cierpienie bardzo czgsto jest traktowane jako dar, widoczny znak taski Bozej,
jako wyraz szczegblnej przyjazni®’. Podobnie jak ludziom zdolnym i z duzymi
kompetencjami powierza si¢ odpowiedzialne oraz znaczace zadania, tak rowniez
na wybranych, zaufanych tylko Bog zsyta cierpienie™.

Moralny i religijny sens cierpienia odkrywamy nade wszystko dzigki cier-
pieniu Chrystusa, ktory jest dla nas wzorem. Moglt wybraé tysigc innych drog, by
zbawié cztowieka, ale wybratl cierpienie®. W $wietle Chrystusowego Krzyza,
w tajemnicy Odkupienia cierpienie ma swoj najwyzszy i najpewniejszy punkt
odniesienia. Ofiara krzyzowa jest szczytem mitosSci, wzorem zjednoczenia
z Bogiem Ojcem. Podkresla to wielokrotnie Swiety Pawel: BgdZcie wiec nasla-
dowcami Boga, jako dzieci umifowane, i postepujcie drogq mitosci, bo i Chrystus
was umifowat i samego siebie wydal za nas w ofierze i dani na wdzigczng won-
nos¢ Bogu (Ef 5,1-2). Bog dal nam swojego Syna przez ofiar¢ krzyza, by zgta-

T Por. W. D urd a: Chrzescijanska postawa wobec cierpienia. .., dz. cyt., s. 66-67. Por. tak-

ze: J.Kalniuk: Wizja cierpienia w nauczaniu Jana Pawfa Il..., dz. cyt., s. 368-371 oraz
376-379.
“8 por. SD 30.

“ por. J. Kalniuk: Wizja cierpienia w nauczaniu Jana Pawla 1I..., dz. cyt., s. 353. Por.
takze: Z. Szostkiewicz: Vademecum pacjenta..., dz. cyt., s. 40-42.

C. Lubich: Dlaczego mnie opuscites?..., dz. cyt., s. 27-29.

51 Por. Sobor Watykanski II: Konstytucja duszpasterska o Kosciele w §wiecie wspotczesnym
Gaudium et spes. W: Sobor Watykanski 11: Konstytucje..., dz. cyt., nr 22. Por. takze: KKK 1501.

52 0 blogostawienstwie cierpienia mowil nam sam Jezus. Por. Mt 5,4.10-12. Szczesliwosé
cierpienia mozna zrozumie¢ tylko wtedy, gdy uznamy, Ze nasze zycie nie konczy si¢ na ziemi, ale
jest zwrocone ku szezeSciu wiecznemu. Por. Jan Pawel 1I: Do chorych i cierpigcych..., dz. cyt.,
S. 22. Por. takze: C. Keb ers: Jak mowic¢ o cierpieniu..., dz. cyt., s. 20.

% por.R.Waldera; Listdo chorej. ,,Apostolstwo Chorych”. R. 1968 nr 39 s. 2.

% por. C. Lubic h: Dlaczego mnie opuscites?..., dz. cyt., s. 11-12,
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dzi¢ grzechy $wiata. Przez krzyz Chrystus sprawil, ze czlowiek nie zginat™.
Dzigki Chrystusowi cierpienie zyskato nowy wymiar i nowy porzadek, gdyz
zostalo zwigzane z mitoscig. Poznanie prawdziwej odpowiedzi na pytanie ,,dla-
czego cierpienie?” jest mozliwe tylko wtedy, gdy skierujemy si¢ whasnie na ob-
jawienie Bozej Mito$ci, ona jest przeciez zrodtem wszystkiego, co istnieje. Mi-
tos¢ jest tez najpetniejszym zrodlem sensu cierpienia, ktore pozostaje zawsze
tajemnicq (...). Chrystus pozwala nam wejs¢ w tajemnice i odkry¢ »dlaczego
cierpienieq, o ile jestesmy zdolni pojg¢ wzniostos¢ mitosci Bozej (...). Milosé jest
tez najpetniejszym zrodiem odpowiedzi na pytanie o sens cierpienia. Odpowiedzi
tej udzieli Bog czlowiekowi w Krzyzu Jezusa Chrystusa®™. Dalej uswiadamia nam
$w. Pawel: Teraz raduje si¢ w cierpieniach za was i ze swej strony w moim ciele
dopetniam braki udrek Chrystusa dla dobra Jego ciafa, ktérym jest Kosciét (Kol
1,24). Bardzo wyraznie stowa Apostola wytlumaczyt Jan Pawel 11 mowigc, ze
charakter tworczy cierpienia Chrystusa sprawia, iz cztowiek zawsze moze si¢ z
Nim zwiazaé i W ten sposob dopehi¢ dzieto Jezusa®'.

Z powyzszych rozwazan wynika, ze choroba i cierpienie nalezag do najpo-
wazniejszych problemoéw, poddajacych probie zycie ludzkie i wiarg. Cztowiek
doswiadcza w chorobie i cierpieniu swojej niemOcy, ograniczen i skonczonosci.
Bedac specyficznym sposobem ludzkiej egzystencji, choroba i cierpienie umoz-
liwia czlowiekowi doswiadczenie $mierci i moze by¢ pomoca do religijnego i
moralnego udoskonalenia jego zycia, zwlaszcza gdy wigze on swoja egzystencje
z Bogiem.

Choroba i cierpienie moze prowadzi¢ do niepokoju, do zamknigcia si¢ w sO-
bie, czasem nawet do rozpaczy i buntu przeciw Bogu, ale moze by¢ takze droga
do wickszej dojrzatosci, moze pomoc lepiej rozezna¢ w swoim zyciu to, co niei-
stotne, aby zwroécic sie ku temu, co istotne. Postawa zyciowa cztowieka chorego
i cierpigcego zalezy od jego nastawienia wewngtrznego, a nade wszystko od oto-
czenia chorego. Nalezy wiec pamietaé, ze nie wystarczy specjalistyczna, medycz-
na fachowo$¢ w podejsciu do cztowieka chorego i cierpigcego. Cztowiek bowiem
potrzebuje tu jeszcze innego lekarstwa, na ktore nie mozna wypisac¢ recepty. Tym
lekarstwem jest spotkanie z drugim czlowiekiem na ptaszczyznie czynnej mitosci.

Trzeba tez zauwazy¢, ze w mysl szerokiej koncepcji zdrowia ludzkiego jako
uzdolnienia do realizacji swego Zyciowego powotania i to w jak najpetiejszym
wymiarze, najwigksza choroba wspotczesnoscei jest brak mitosei, jest niezdolnose
do mito$ci. Stad tez najwazniejszym lekarstwem jest mito§é. I tego lekarstwa naj-

*Por. SD 16, 18.

*SD 13.

% Por. tamze nr 24. Por. takze: Jan Pawet Il Do chorych i cierpigeych..., dz. cyt.,
S. 23-24.
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bardziej potrzebuje wspolczesny czlowiek, a szczegodlnie potrzebuje go czlowiek
dotkniety choroba i cierpieniem. MitoSci potrzebuje tez wspdtczesna medycyna, bez
niej bowiem bedzie ona tylko sztuka leczenia, nauka, ale nie bedzie postannictwem,
stuzba. I o tym nalezy zawsze pamigtac.
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Teologia Praktyczna
Uniwersytet im. Adama Mickiewicza w Poznaniu . Wydziat Teologiczny

Tom 14, 2013

MALGORZATA LASKOWSKA

Media i teologia. Kierunki badan teologicznych
w ujeciu Magisterium Kosciola

Nie jestesmy tu po to, aby obchodzié¢ urodziny Soboru,
ale by przyjrzec sie jego wplywowi na rozwdj teologii.
Sobér Watykanski 11 jest nadal aktualny.

ks. Angel Galindo

W 2013 roku minglo piecdziesiat lat od ogtoszenia dekretu o $rodkach spo-
tecznego przekazywania mysli ,Inter mirifica” (4 grudnia 1963 r.). Poniewaz
Sobor Watykanski II byt tym przelomowym w podejsciu Kosciota do mediow,
rocznica ta budzi wiele pytan, odnoszacych si¢ szczegdlnie do wspodtczesnych
srodkow przekazu, wyznacznikiem ktorych jest interaktywnos¢ i cyfrowoscé.
Krétko po wydaniu wspomnianego dekretu zaczeto zastanawiac sig, co on ozna-
cza dla §rodowiska medidéw, a takze dla Ko$ciota — jak jego wytyczne zostana
wecielone w zycie. Dokument ten zapoczatkowat poglebiona teologiczna refleksje
nad mediami w kolejnych dokumentach, zwlaszcza tych wydanych przez Papie-
ska Rade ds. Srodkow Spotecznego Przekazu: ,,Communio et progressio” (1971),
,Pornografia i przemoc w $rodkach przekazu: odpowiedz duszpasterska” (1989),
»Aetatis novae” (1992), ,,Etyka w reklamie” (1997), ,,Etyka w $rodkach spotecz-
nego przekazu” (2000), ,.Etyka w Internecie” (2002), ,,Kosciot a Internet”
(2002)'. Cennym zrodtem nauczania Kosciola o mediach sa wydawane od 1967
roku oredzia na Swiatowy Dzien Srodkéw Spotecznego Przekazu.

Matgorzata LASK O W SK A, dr, adiunkt, Katedra Teorii, Aksjologii i Prawa Mediow, Instytut
Edukacji Medialnej i Dziennikarstwa, Wydzial Teologiczny Uniwersytetu Kard. Stefana Wyszyn-

skiego w Warszawie, m.laskowska@uksw.edu.pl

! Przed Soborem Watykanskim II érodki spolecznego przekazu nie sa jeszcze tak powszech-
nie dostgpne. Glownie prasa jest dobrze umiejscowiona w przestrzeni spoltecznej, radio za$, a
szczegoblnie telewizja sa w fazie rozwoju. Stad tez dokumentéw na ich temat nie ma wiele, aczkol-
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I. Uwagi metodologiczne

Celem prezentowanego artykutu jest poszukiwanie odpowiedzi na pytania o
wplyw dokumentu ,,Inter mirifica”, oraz kolejnych po nim, na teologi¢. By blizej
przyjrze¢ si¢ postawionemu w pracy problemowi, postawiono pytania szczego-
lowe: W jakim stopniu teologowie podjeli refleksje nad dokumentem bezposred-
nio po Soborze? Jaki jest stan wiedzy, stan badan w zakresie teologii srodkow
spotecznego przekazu, teologii komunikacji w Polsce? Jak nalezy rozumie¢ teo-
logie srodkéw spotecznego przekazu? Jakich poje¢ — dla zobrazowania jej wila-
sciwego przedmiotu — lepiej uzywaé — teologia medidw, teologia srodkow spo-
tecznego komunikowania, teologia komunikacji? Jakie kierunki badan w tym
zakresie proponuje Kosciol? Jakie wyzwania ten pigcdziesigcioletni dokument
stawia przed wspotczesng teologia?

Autorka, podejmujac si¢ opracowania zaproponowanej tematyki, kierowata
si¢ roOwniez intencja rozbudzenia dyskusji i debaty nad tozsamoscia, szczegodlnie
naukowa, teologii srodkow spotecznego przekazu. Jako mtody pracownik na-
ukowy liczy bowiem na glosy, zainteresowanie ze strony do$§wiadczonego $ro-
dowiska teologow w tym zakresie, zwlaszcza w obszarze zagadnien metodolo-
gicznych, by przygotowa¢ grunt w teologii do coraz odwazniejszego podjecia
tematyki zwiazanej z nowymi mediami oraz technologia, rozwijajaca si¢ w tem-
pie btyskawicznym.

Powodem zabrania glosu w kwestii naukowej tozsamosci teologii mediow
oraz komunikacji jest takze fakt, iz powstaje w tym obszarze coraz wigcej prac
dyplomowych na polskich uniwersytetach. Na etapie ich przygotowania po-
jawiaja istotne pytania, najcze$ciej natury metodologicznej. Jesli praca po-
wstaje na seminarium (badz tez ze specjalnosci) teologii $rodkéw spotecz-
nego przekazu, to:

* co jest zrodtem? (czy glownie dokumenty Kosciota o mediach?);

* jakie metody badawcze zastosowac? (na ile mozna czerpa¢ z metod wy-
pracowanych przez inne specjalnosci teologiczne, np. z paradygmatu analizy
teologii pastoralnej?);

* na jakie pytanie odpowiada teologia medidw, teologia komunikacji? (usta-
lenie tego pozwoli wypracowa¢ metodg badawcza) itd.

Pytan tych pojawia si¢ znacznie wigcej. Ich zadaniem jest jedynie zasygnali-
zowanie problemu.

wiek wypowiedzi te wpisuja si¢ w ewolucjg stanowiska Kosciota wzglgdem mediéw. Najobszer-
niejszym dokumentem na temat 6wczesnych mediow jest ,,Vigilanti cura” Piusa XI z 1936
roku o widowiskach kinematograficznych. Na uwagg zastuguj¢ takze encyklika Piusa XII ,,Miranda
prorsus” z 1957 roku o filmie, radiu i telewizji.
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W prezentowanym artykule zglebiono najpierw zagadnienie mediow jako
przedmiotu interdyscyplinarnego, w tym ze szczegolnym uwzglednieniem nauk
teologicznych. Nastepnie, w celu nakreslenia naukowej tozsamosci teologii §rod-
kow spotecznego przekazu, przeanalizowano jej definicjg, zrodla, stan badan w
Polsce i w koncu — na podstawie nauczania Kosciota — kierunki badan nauko-
wych, proponowanych w obszarze teologii mediéw. Taka ukierunkowana
analiza zagadnienia w zwiazku z podjetym tematem ma charakter otwarty i sta-
nowi przyczynek do dyskusji.

I1. Media przedmiotem badan interdyscyplinarnych

Media i komunikacja sa tak pojemnymi naukowo zagadnieniami, iz znajduja
si¢ w obszarze badan wielu dyscyplin: spotecznych (socjologia, pedagogika,
psychologia, prawo, stosunki migdzynarodowe, nauki o mediach?), humanistycz-
nych (kulturoznawstwo, nauki o zarzadzaniu, ale takze filozofia® i teologia). W
konteks$cie podjetego tematu warto na dtuzej zatrzymac si¢ przy teologii, bowiem
od momentu wydania ,,Inter mirifica” media i zagadnienia pochodne znalazty si¢
w obszarze jej zainteresowan.

Tematyka medialna wpisuje si¢ przede wszystkim w obszar badawczy teolo-
gii pastoralnej, inaczej tez okreslanej teologia praktyczna®. Rozumiana jest ona
jako nauka teologiczna zmierzajqca do wypracowania — w swietle Objawienia
Bozego i analizy terazniejszej sytuacji Kosciota — zasad i dyrektyw pastoralnych,
wedtug ktorych Kosciot urzeczywistnia siebie i realizuje posrednictwo zbawcze
dzisiaj®. W aktualng rzeczywisto$¢ Kosciota wpisuja si¢ takze $rodki spoteczne-

2 Jest to nowa dyscyplina powotana decyzja Ministerstwa Nauki i Szkolnictwa Wyzszego dn.
8 sierpnia 2011 r. O jej tozsamosci metodologicznej debatowano m.in. podczas konferencji ,,Toz-
samos$¢ nauk o mediach” zorganizowanej przez Instytut Dziennikarstwa Uniwersytetu Warszaw-
skiego w dn. 22-23 czerwca 2012 r. Zob. T. Gackowski: Konferencja , Tozsamos¢ nauk o
mediach”, czyli medioznawcza polifonia starej-nowej dyscypliny naukowej. ,,Studia Medioznaw-
cze”. T. 2: 2012 s. 11-27; W. Sonc zy k: Tozsamos¢ nauk o mediach (refleksje po konferencji).
.Studia Medioznawcze”. T: 2: 2012 s. 28-37.

3Zob. R. Miszczyhski, A. Tarnopolski: Filozofia i mass media. ,,Diamestros”. T.
4: 2005 s. 12-28. M. Dro zd z filozofi¢ mediow interpretuje jako ,,przestrzen wyjasnien antropo-
logiczno-aksjologicznych uwarunkowan nowych mediéw. Ma ona za zadanie pokaza¢ koewolucjg
medidw i spoleczenstwa w globalnej przestrzeni technokultury. Przedmiotem filozofii mediow
staje si¢ zaro6wno ,,medium”, jak i ,,media”, rozumiane nie tyle jako rdéznego rodzaju techniczne
srodki przekazu, ile jako pragmatyczne faktory, zasady modelowania i porzadkowania $wiata ludz-
kiej komunikacji oraz przede wszystkim jako przestrzen osobowych dzialan medialno-
komunikacyjnych”. M. Drozdz: Osoba i media. Personalistyczny paradygmat etyki mediow.
Tarnéw 2005 s. 19.

* Wigcej na temat definicji w: B. Mierzwinski: Teologia pastoralna na ATK-UKSW.
,Warszawskie Studia Pastoralne”. T. 10: 2010 s. 11-18.

> R. Kaminski: Tozsamosé¢ wspélczesnej teologii pastoralnej. ,Roczniki Pastoralno-
Katechetyczne”. T. 4: 2012 s. 21-36.
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go przekazu, majace silne oddzialywanie na cztowieka, a zatem takze na jego
zycie moralne, religijne i duchowe. Nie bez znaczenia dla wspolczesnego Ko-
sciota sa takze nowe formy komunikacji miedzyludzkiej, do ktérej mozemy zali-
czy¢ przede wszystkim tzw. komunikacj¢ zaposredniczona, ktdrej podstawowym
narzgdziem jest Internet. Dla teologa (takze etyka, socjologa) wypltywa z niej
zasadniczy wniosek — w przestrzeni wirtualnej coraz wigcej jest czlowieka®.

W zwiazku z powyzszym w teologii pastoralnej mozna postawi¢ nastgpujace
pytanie: W jaki sposob media moga by¢ wykorzystane do urzeczywistniania si¢
Kosciota tu na ziemi? Szczegotowa problematyka badawcza skupia si¢ zatem
wokoél zastosowania §rodkow spotecznego przekazu w dziatalnosci duszpaster-
skiej. Wielu pastoralistow podejmuje zagadnienia zwiazane z mediami’, traktu-
jac gtownie media jako narzedzie ewangelizacji®. Srodki spotecznego przekazu
rozumiane jako narzedzia ewangelizacji, a takze duszpasterstwa sktaniaja teolo-
gi¢ pastoralng do potraktowania tego tematu z perspektywy interdyscyplinarne;.
Mozna bowiem wiele wynies¢ z nauk humanistycznych oraz spotecznych,
zwhaszcza na etapie analizy obecnej sytuacji Kosciota’. Pomocna w tym wzgle-
dzie jest szczegdlnie socjologia, ktéra podsuwa liczne narzedzia badan empi-
rycznych, umozliwiajace blizsza i doktadniejsza obserwacjg zjawisk spotecznych
i zbiorowosci'’. Na badaniach empirycznych teologia pastoralna wiele zyskuje,
stanowi podstawy do ewentualnych zmian w dziataniach duszpasterskich.

Srodki spotecznego przekazu sa takze przedmiotem badan teologii moralne;.
W jej perspektywie ocenia si¢ nie tyle media, a dzialania cztowieka za ich po-
Srednictwem. Zadaniem bowiem teologii moralnej jest wypracowanie norm po-

6 Zob. M. Lask ow ska: Nowe media — nowa etyka? W: Nowe media, ale nowe czy stare
problemy? Red. J. Hajdasz. Poznan 2011 s. 97-116; T az: Komunikacja za pomocq social
media — mozliwosci i zagrozenia. Zarys problematyki. W: Komunikacja — (po)rozumienie — obec-
nos¢ spoteczna. Red. M. Biedron, M. Wawrzak-Chodaczek. Torun 2012 s. 29-41.

" Komunikacja wyzwaniem dla Kosciola. Red. T. Za s ¢ p a. Lublin 2004; A. Draguta: Eu-
charystia zmediatyzowna. Teologiczno-pastoralna interpretacja transmisji Mszy Swietej w radiu i
telewizji. Zielona Gora 2009.

Y A.Baczynski: Przekaz i formacja wiary przez media. W: Teologia pastoralna naukq w
stuzbie nowej ewangelizacji. Red: Cz. Krakowiak, W. Przygoda, A. Kicinski. Lublin
2010s. 105-121; W. Smigie l: Internet jako narzedzie dziatalnosci pastoralnej Kosciola. ,,Studia
Pelplinskie”. T. 33: 2002 s. 579-587.

? Zob. Paradygmat analizy teologii pastoralnej w: R. K amin s k i: Z metodologii teologii pa-
storalnej. ,,Studia Nauk Teologicznych PAN” T. 2: 2007 s. 243-246.

1% Problematyke wspotpracy teologii pastoralnej z socjologia podejmuja m.in. ks. dr T.
Wielebski oraz dr MJ. Tutak z Uniwersytetu Kard. Stefana Wyszynskiego w Warszawie.
Zob. T. Wielebski, MJ. Tutak: Diagnoza i prognoza jako narzedzie dialogu teologii pasto-
ralnej z socjologiq na przyktadzie swietowania niedzieli i starzenia si¢ spoteczenstwa w Polsce.
»Teologia Praktyczna”. T. 11: 2010s. 27-50; T. Wielebs ki, M.J. Tutak: Analiza jako metoda
wspolpracy teologii pastoralnej i socjologii na przykiadzie badan ukazujacych przezywanie nie-
dzieli przez miodziez. ,,Teologia Praktyczna”. T. 12:2011 s. 169-193; M.J. T utak: Relacja miedzy
teologiq pastoralng a socjologiq religii. ,,Warszawskie Studia Pastoralne”. T. 10: 2009 s. 30-39.
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stepowania czlowieka, albo innymi stowy odpowiedz na pytanie, co powinien
czlowiek czynic i czego zaniechad, jezeli nie tylko ma zachowaé swojq ludzkq
godnosc i osiqgnqé jak najwyzszy stopien ludzkiej doskonatosci, ale takze jezeli
ma sie zbawi¢''. Moralista zanim dokona oceny moralnej zjawiska, badz tez
ludzkiego dziatania, musi to zjawisko, badz tez konkretna rzeczywisto$¢ dogteb-
nie pozna¢. Narzedzia ku temu posiadaja wspomniane juz nauki humanistyczne
oraz spoteczne. Jak zaznacza P. Goralczyk, byloby (...) oznakq nieliczenia si¢ z
rzeczywistosciq, gdyby moralista stale tracit z pola widzenia to wszystko, co pod-
pada pod kompetencje nauk empirycznych'. Te wspolprace najwyrazniej do-
strzega si¢ na przyktadzie tematéw bioetycznych, ale takze tych dotyczacych
mediow. W tym przypadku problemy badawcze skupiatby si¢ na ocenie moralnej
uzytkowania (dziatan, czynoéw, decyzji uzytkownika) mediow.

Komunikacja zainteresowana jest rowniez teologia dogmatyczna rozumiana
jako nauka realistyczna, gdyz traktuje o rzeczywistosci religijnej, o Bogu zZywym,
o czlowieku i o Swiecie, a nie jedynie o jezyku religijnym, o ideach religijnych, o
samej wierze czy o zdaniach wiary i Biblii. Jej fundamentalnym Zrodiem w rozu-
mieniu katolickim jest objawienie Boze". Na kanwie jej dziedziny teologicznej
analizuje si¢ 1 rozwaza tajemnicg¢ komunikacji Trzech Osob Boskich. Relacjg tg,
fundamentem ktorej jest mitoé¢, odnosi si¢ do stosunkéw miedzyludzkich'. W
tym znaczeniu mozna podac¢ rowniez interpretacj¢ T. Chromika, ktoéry zaznacza,
iz teologia Srodkow spotecznego przekazu zostata zidentyfikowana z teologiq
postannictwa Chrystusa i Kosciota, w ktorym chodzi nie tylko o przekazanie swej
idei, ale przede wszystkim o oddanie siebie, o zakomunikowanie swej osoby jako
daru milosci® . Teologia dogmatyczna zwraca zatem szczegolna uwage na chry-
stologiczny aspekt komunikacji. Szczegdlnie cenne na ten temat uwagi mozna
odnalez¢ w dokumencie ,,Communio et pogressio”. Na przyktadzie stylu oraz
sposobu komunikowania si¢ Chrystusa Kosciot ukazuje, iz komunikacja to nie
tylko przekazywanie mysli, idei, ale to przede wszystkim dzielenie si¢ miloscia.
Dat si¢ poznaé jako doskonaty ,,Glosiciel”, méwiac jezykiem i gestem cztowie-
ka'®. Dzi§ w pemi za$ ,komunikuje” siebie podczas ofiary eucharystycznej.

' J. M aj k a: Metodologia nauk teologicznych. Wroctaw 1981 s. 204.

2p. Géralczyk: Teologia moralna — poszukiwanie tozsamosci metodologicznej. ,Studia
Nauk Teologicznych”. T. 2: 2007 s. 199.

B Cz. Bartnik: Metodologia teologii dogmatycznej. ,,Studia Nauk Teologicznych”. T. 2:
2007 s. 165.

4 Zob. M. Jagodzinski: Teoria komunikacyjnego dzialania w nauce o Tréjcy Swietej.
,.Studia Koszalinsko-Kotobrzeskie”. T. 15: 2010 s. 47-69.

'5'T. Chromik: Srodki spolecznego przekazu na tle duszpasterskich zadan i potrzeb Ko-
Sciota. W: Kosciot a kultura masowa. Red. F. A dam s ki. Krakéw 1984 s. 82.

16 W kontekscie chrystologii w nurcie teologii komunikacji pisat A. Je z w: ,, Jezus Chrystus
w kontekscie ludzkiej komunikacji” (Tarnéw 2002).
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W tym kontek$cie mozna zauwazy¢, iz Eucharystia jest wyrazem pelnego zjed-
noczenia si¢ Boga i cztowieka, ktorego fundamentem jest Duch Swiety'”.

Przestrzen medialna 1 komunikacyjna cztowieka, czyli jego mediosfera
przynalezy takze do obszaru badawczego teologii fundamentalnej. Przedmiotem
tej dziedziny teologicznej jest fakt zaistnienia Objawienia Bozego w historii oraz
Jjego trwanie w Kosciele'®. W tym znaczeniu wszystko, co zwiazane z ludzkim
zyciem, wszelkimi jego wymiarami, w ramach teologii fundamentalnej, jest kon-
frontowane z Bozym Objawieniem. Dotyczy to takze wspolczesnej kultury, wa-
runkujacej w duzej mierze zycie czlowieka, a w ktora wpisuja si¢ naturalnie
srodki spotecznego przekazu'

III. Tozsamo$¢ naukowa teologii Srodkow spolecznego przekazu

Pytania dotyczace tozsamosci naukowej skupiaja si¢ wokot zagadnien meto-
dologicznych, a zatem m.in. definicji, Zroédet oraz metod badawczych. Poniewaz
prezentowany artykut ma charakter problemowy, majacy na celu wzbudzenie
dyskusji na temat tych zagadnien, w tej czg$ci nie przedstawiono wszystkich
odpowiedzi odnoszacych si¢ do metodologii teologii srodkow spotecznego prze-
kazu. Oprocz proby zdefiniowania oraz ukazania zrodet dla teologii mediow,
zwrocono roéwniez uwage na stan badan w Polsce w tym zakresie, co po-
zwoli ukaza¢ rozwdj refleksji teologicznej nad mediami i komunikacja,
badz tez pewne ewentualne jego braki.

1. Proba zdefiniowania

Potaczenie wyrazen ,teologia” i ,,media” lub ,,Srodki spotecznego przekazu”

, . . . ) . . . . ,
wzbudza¢ moze ozywiona dyskusje’®. Mozna zauwazy¢ dwie tendencje wérod
teologéw odnosnie do teologii mediow — teologii sSrodkéw spotecznego przekazu:

Pierwsza sugeruje, by nie traktowac jej jako dyscypliny naukowej, czy ko-
lejnej specjalnosci teologicznej, ale po prostu ,,refleksje teologiczna” nad $rod-
kami spolecznego przekazu, mediami, przestrzenia medialng, nowymi mediami,

'7 Zob. Papieska Rada ds. Srodkow Spolecznego Przekazu: Communio et progressio (CP) 11.

M. Rusecki, J. Mastej: Metodologia teologii fundamentalnej. Demonstratio Christia-
na, ,,Studia Nauk Teologicznych PAN. T. 2: 2007 s. 96.

! Wigcej na ten temat w: H. Seweryniak: Teologia na ,, progu domu”. , Kultura-Media-
Teologia”. T. 1: 2010 s. 9-22.

0 Pojecia ,,media” oraz ,,rodki spotecznego przekazu” sa przez autorke uzywane zamiennie.
Zasada ta dotyczy takze ,.teologii medidéw” oraz ,,teologii srodkéw spotecznego przekazu”. Poprzez
»~media” oraz ,,srodki spotecznego przekazu” rozumie si¢ ,,$rodki wyrazania informacji”, np. natu-
ralne 1 sztuczne jezyki’ (...), ,.Srodki rejestracji (zapisu) informacji, np. kartka i otéwek, magneto-
fon (...), ,,$rodki transmisji (Scislej: dyfuzji) informacji, np. gazeta, kabel telewizyjny” (...), srodki
przetwarzania (w tym tez wyszukiwania) informacji, np. komputer”. W. Pisarek: Haslo , Me-
dia”. W: Stownik terminologii medialnej. Red. W. Pisar e k. Krakéw 2006 s. 117.
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Internetem, komunikacja itd. To stanowisko sugeruje, by potraktowac ja podob-
nie jak teologi¢ cierpienia, teologie ciata®', teologie milosci, teologie rodziny,
teologie polityczna® itd. W tym znaczeniu mozna podaé definicje teologii $rod-
kéw spotecznego przekazu prof. dra hab. Karola Klauzy (KUL). Na jej okresle-
nie uzywa wyrazania ,,massmediologia teologiczna” i rozumie ja jako teologicz-
ny namyst nad komunikowaniem masowym® . Tym kontekscie teologia $rodkow
spotecznego przekazu rozumiana bylaby jako®*:

* teologiczne spojrzenie na etyke mediow i etyke dziennikarska,

* teologiczne spojrzenie na edukacje medialna,

* teologiczne spojrzenie na public relations,

* teologiczne spojrzenie na reklame,

* teologiczne spojrzenie na komunikacje spoteczna,

* teologiczne spojrzenie na komunikacj¢ zaposredniczona (Internet) itd.

Taka interpretacja teologii mediow czyni ja bardziej niezalezna od innych
teologicznych dziedzin. Rozumienie teologii srodkow spotecznego przekazu jako
teologiczna refleksj¢ nad wykorzystaniem medidéw w Kosciele zamykaloby jej
obszar badan wytacznie w ramach teologii pastoralnej, co oczywiscie jest wazne
i potrzebne. Badania nad mediami w teologii moga jednak siggac¢ dalej, wedtug
zaproponowanego wyzej schematu.

2! Przyjrzyjmy sie np. definicji teologii ciata w ujeciu Jana Pawta I1. W interpretacji T.
Stycznia jest ona rozumiana jako ,refleksja filozoficzna nad ciatem (...). Jest probq nakreslenia
mozliwie pelnej wizji czlowieka na podstawie Objawienia, jest wiec przede wszystkim antropologiq,
antropologia teologiczng. Rownoczesnie antropologia ta posiada wymiar wybitnie etyczny: logos
czlowieka, ktory okazuje sie logosem daru, przechodzi tu w etos daru. T. Styczen: Cialo jak »znak
obrazu Stworcy«. W: Mezczyznq i niewiastq stworzyl ich. Chrystus odwotuje si¢ do »poczqtku«. O
Jana Pawfa Il teologii ciata. Red. T. Sty c z e fi. Lublin 2001 s. 88-89; zob. B. Mierzwinski:
Teologia ciata jako istotny aspekt malzenstwa w swietle katechez srodowych Jana Pawla II. ,,Stu-
dia Pastoralne”. T. 5: 2009 s. 35-44.

22 Rozumiana jako ,,refleksja katolicka na tematy polityczne”. Zob. B. S e c1er: Teologia po-
lityczna — zarys problemu. W: Na obrzezach polityki. Red. M. K o s m an. Poznan 2010 s. 95.

B K. Klauza: Wnioski z ,, Aetatis novae”. W: Mediokracja w Polsce. Red. 1. Skubis.
Czgstochowa 2008 s. 72. Spojrzenie K. K1auzy zastluguje na wigksza uwagg. Wspotczesne ko-
munikowanie postrzega jako zagadnienie badawcze dla teologii moralnej, katechetyki, teologii
pastoralnej, teologii duchowosci, teologii biblijnej. Zob. K. K1auza: Polska teologia komuniko-
wania spotecznego. Wprowadzenie do dyskusji. W: Kosciét w zyciu publicznym. Teologia polska i
europejska wobec nowych wyzwan. Red. K. G6zdz, K. Klauza, Cz. Rychlickiiin T. 1.
Lublin 2004 s. 259-265.

2* Takie rozumienie teologii §rodkéw spolecznego przekazu pojawito sie réwniez w wyniku
obserwacji badan prowadzonych w Instytucie Edukacji Medialnej i Dziennikarstwa na Wydziale
Teologicznym Uniwersytetu Kard. Stefana Wyszynskiego w Warszawie, gdzie w obrgbie pigciu
katedr prowadzi si¢ badania medioznawcze (z perspektywy humanistycznej lub socjologicznej)
oraz teologiczne nad Internetem, public relations, reklama, edukacja medialna, jezykiem medidw,
komunikacja cyfrowa oraz etyka mediow.
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Druga szkota sugeruje, iz teologia srodkow spotecznego przekazu to osobna
dyscyplina naukowa. W tej grupie nalezy wymieni¢ ks. prof. dr hab. Antoniego
Lewka, zalozyciela Instytutu Edukacji Medialnej i Dziennikarstwa na Wydziale
Teologicznym UKSW w Warszawie. Dwanascie lat po zatozeniu Instytutu (w
2003 r.) pisat tak: Czyms zupetnie nowym wydaje sie by¢ dyscyplina naukowa
zwana teologiq Srodkow spotecznego przekazu lub teologiq mass mediow. (...)
Teologia mass mediow jest to nauka o technikach i procesie komunikowania w
aspekcie ich funkcji ewangelizacyjnej®. Autor powyzszego stanowiska umiej-
scawial teologi¢ Srodkoéw spolecznego przekazu w ramach teologii praktycznej,
obok takich dyscyplin szczegotowych jak teologia katechezy czy teologia kazno-
dziejstwa lub w ramach teologii ewangelizacji*. Za przedmiot materialny przyjat
srodki spotecznego przekazu analizowane jako proces komunikowania oredzia
zbawczego Chrystusa za pomocq mediéw masowych®’ . Okreslenia , teologia ko-
munikowania spotecznego” oraz ,.teologia srodkow spotecznego przekazu” uwa-
zat za rownoznaczne, zamienne w mysl przekonania, iz forma przekazu jest takze
tresciq przekazu, a przynajmniej nierozerwalnie z niq zlqczona™. Spojrzenie to
podziela réwniez prof. dr hab. Katarzyna Pokorna-Ignatowicz, ktora dostrzega w
»teologii mass mediow” miodq dyscypline nauk koscielnych” rozumiana jako
teologiczne spojrzenie na proces komunikacji spotecznej, co — jak autorka dalej
wyjasnia — oznacza, iz nalezy badac proces komunikacji i wnioskami wzbogacic¢
teologie®*. W tym znaczeniu czyms$ naturalnym jest wykorzystywanie metod
badawczych z nauk humanistycznych oraz spotecznych przez badaczy teologii
srodkow spotecznego przekazu.

3 A. Lew ek: Podstawy edukacji medialnej i dziennikarskiej. Warszawa 2003 s. 50-51. Po-
traktowanie teologii srodkéw spotecznego przekazu przez ks. prof. A. L e w k a wywotato i nadal
wywotuje dyskusje wsrdd teologow. Jak zauwaza K. Klauza, dla ks. Lewka komentujqcego
przestanie massmediologiczne Vaticanum Il oczywistym bylo przekonanie, ze srodki komunikowa-
nia spolecznego nie sq tylko technicznymi narzedziami stuzqcymi przekazywaniu informacji, ale
stanowiq »podziwu godny dar Boga« (IM 1) ofiarowany czlowiekowi dla przekazywania poprzez
pokolenia zbawczego oredzia Chrystusa. (...) Dlatego naukowa refleksja nad naturq i soteriolo-
gicznq efektywnosciq mediow w rozumieniu ks. Lewka stanowi podstawe dla uznania jej za odrebng
dyscypline teologicznq — zaréwno z warstwq traktatow systematycznych, a przede wszystkim —
pastoralnych. K. Klauza: Medialna eklezjogeneza w Srodowisku Uniwersytetu Kardynala Stefa-
na Wyszynskiego. Ksiqdz profesor Antoni Lewek (1940-2010) i jego spadkobiercy jego troski.
,Kultura-Media-Teologia”. T. 6: 2011 s. 13.

A. L ew ek: Podstawy edukacji..., dz. cyt., s. 51.

7 Tamze.

% Tamze.

PK.Pokorna-Ignatowicz: Kosciol w Swiecie mediéw. Historia — dokumenty — dyle-
maty. Krakoéw 2002 s. 140.
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W publikacjach K. Klauzy pojawia sig¢ takze takie okreslenia, jak: teologia
komunikacji, teologia komunikowania®, co jest szczegélnie charakterystyczne
dla srodowiska teologow wioskich, ktoérzy podejmuja te tematyke $cisle w obsza-
rze teologii pastoralnej’’. W zwiazku z powyzszym teologie $rodkow spoteczne-
go przekazu nalezaloby wyraznie odrézni¢ od teologii komunikowania (komuni-
kacji). Wynika to gtéwnie z naturalnego rozrdznienia poje¢ — komunikacja i me-
dia. Ta pierwsza okresla wymiang przekazow migdzy uczestnikami komuniko-
wania — nadawca i odbiorca®. By bardziej komunikacje zrozumieé, warto wy-
r6zni¢ w niej ,.,komunikowanie”, czyli przekazywanie informacji, ,,komunikowa-
nie si¢”, oznaczajace wspotudzial, wspotuczestnictwo, prowadzace do zawiagza-
nia wspolnoty, oraz , komunikacje” — przekaz®®. Srodki spotecznego przekazu,
okreslane takze jako media, to pojecie o bardzo szerokim zakresie pojgeciowym.
Oznacza¢ moga one bowiem S$rodki przetwarzania danych (komputer), $rodki
rejestracji (magnetofon), wyrazania informacji (sztuczne jezyki) oraz $rodki
transmisji (gazeta)**. A zatem komunikacja jest pojeciem o wiele szerszym od
pojecia media. Analogicznie to przedstawia si¢ w przypadku teologii komunika-
cji oraz teologii srodkow spotecznego przekazu, cho¢ niekiedy stosuje sig¢ te
okreslenia zamiennie. Definicj¢ teologii komunikacji szczegétowo przeanalizo-
wat A. Jez. Rozroznit w niej trzy ujecia™:

* nauka o komunikacji rozumiana jest jako dyscyplina pomocnicza dla teo-
logii, w mys$l czego $rodki spolecznego przekazu traktowane sa jedynie jako
narzedzia, instrumenty dla teologii. Whasciwym za$ podej$ciem — jak zaznacza
autor — byloby uzywanie $rodkow spotecznego przekazu lub doswiadczenia ko-
munikacji dla lepszego zrozumienia rzeczywisto$ci wiary;

30 Zob. K. K lauza: Polska teologia komunikowania spolecznego. Wprowadzenie do dysku-
sji. W: Kosciot w Zyciu publicznym. Teologia polska i europejska wobec nowych wyzwan. Red. K.
Go6zdz K.Klauza, Cz Rychlickiiin. T. 1. Lublin 2004 s. 259-265.

31 Zob. G. Giuliodori, G. Lorizio: Teologia e comunicazione. Milano, San Paolo
2001; D.E. Vigan 0: La Chiesa nel tempo dei media. Roma 2008; Commissione Internazionale di
Studio sui problemi della comunicazione nel mondo, Comunicazione e societa oggi e domain.
Torino 1982; Teologia e comunicazione. Edd. C. Guliodori, G. Lorizio. San Paolo 2001;
A. Joos: Messaggio cristiano e comunicazione oggi. Verona 1988; A. Pellegrini: Teologia
come comunicazione. Firenze 2001; F. Poli, M. Cardinali: La comunicazione in prospettiva
teologica. Riflessioni sugli aspetti comunicativi della fede. Rivoli 1998; P.A SOUKUP:
Communication, cultural form and theology. “The Way”. Vol. 57: 1986 p. 77-89; A. Spadaro:
Cyberteologia. Pensare il cristianesimo al tempo della rete. Milano 2012; D. Vigan 0: La Chiesa
nel tempo dei media. Roma 2008.

2 R.Bartoszcze: Komunikacja. W: Stownik terminologii medialnej. Red. W. Pisarek.
Krakow 2006 s. 98.

¥ R. Gotabek: Riznice miedzy komunikowaniem bezposrednim i masowym. W: Media au-
diowizualne i cyfrowe wobec wyzwan wspolczesnego spoleczenstwa. Red. A. Adamski, A.
Gralczyk, K. Kwasik, M. Laskowska. Warszawa 2012 s. 13.

3¥W.Pisarek: Media. W: Slownik..., dz. cyt., s. 117.

35 A. J e z: Jezus Chrystus w kontekscie ludzkiej komunikacji. Tarnéw 2002 s. 169-171.
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* teologia analizowana jest w $wietle komunikacji, jej skuteczno$ci komuni-
kacyjnej; dotyczy teologii przepowiadania, ewangelizacji, w obrgbie ktorej sta-
wia si¢ pytania o przystosowanie si¢ jezyka teologicznego do jezyka wspotcze-
snej komunikacji;

* teologia komunikacji interpretowana jest jako refleksja teologiczna nad
komunikacja migdzyludzka.

Prof. Norberto Gonzalez Gaitano (Pontifical University of the Holy Cross)
zapytany przez autorkg o definicj¢ oraz metodologiczne umiejscowienie teologii
srodkow spotecznego przekazu zaznaczyt, iz lepiej méwic o teologii komunika-
cji, ktora funkcjonuje w obrebie teologii pastoralnej (przynaleznej do teologii
praktycznej), badz tez teologii dogmatycznej, w obszarze ktorej analizowana jest
komunia Trojcy Swietej wedtug teologii komunikacji Trzech Boskich Oséb. Od
komunikacji Boga do komunikacji cztowieka.

2. Locus theologicus dla teologii Srodkow spolecznego przekazu

Refleksja metodologiczna wokoét teologii srodkow spotecznego przekazu
wzbudza takze pytania o jej zrodta. Zrodha teologii, czyli locus theologicus, ro-
zumiane sa jako zrodla teologii (...), z ktorych teolog czerpie idee, konstruuje
doktryne (...) poszukuje uzasadnier, swoich tez*®. Wedlug M. Cano to przede
wszystkim Loci proprii (miejsca wlasne teologii, podstawa ktorych jest Boski
autorytet — Pismo $wigte, Tradycja, Kosciot katolicki, sobory powszechne, Ko-
$cidt rzymski — Stolica Apostolska, Ojcowie Kosciota, teologowie i kanonisci)
oraz Loci alieni (miejsca pomocnicze teologii oparte na ludzkim autorytecie —
rozum, filozofowie, historia)”.

W kontekscie mediow pojawia si¢ pytanie o to, czy moga by¢ one ,,miej-
scem teologicznym”. Na przestrzeni lat schemat M. Cano ulegal zmianie. Dla
potrzeb teologii srodkoéw spotecznego przekazu autorka skupia sig tylko nad zro-
dtami pomocniczymi, gdyz podstawowe, takie jak Pismo §wigte i Tradycja sa i
beda zawsze aktualne. Wsr6d pomocniczych C. Napidrkowski wymienia m.in.
sztuke, literature pigkna®®. Cz. S. Bartnik za$ oprocz podstawowych wymienia
deklaratywne (akty hermeneutyki koscielnej, medialne (fakty Kosciota — rzeczy-
wisto$¢ ontyczna Kosciota), pomocnicze (poznanie doczesne — filozoficzne, hi-
storyczne, przyrodnicze) oraz bezposrednie (subiektywne — wewngtrzny $wiat
cztowieka)®®. W tych pomocniczych mozna by si¢ doszukiwaé odniesien do me-
didw. Tematyk¢ mass mediow jako locus theologicus podjeta K. Parzych-
Blakiewicz. Wedtug autorki mass media ujete w kategoriach teologicznych jawiq

¥ C.Napiorkowski: Teologia. Zagadnienia wstepne. Katowice 1986 s. 22.

3 Zob. I. Szymik: Topika teologiczna wezoraj i dzis. ,Slaskie Studia Historyczno-
Teologiczne”. T. 13/14: 1990-1991 s. 159.

¥ C.Napiorkowski: dz cyt., s. 23.

¥ Cz.S.Bartnik: Kosciél Jezusa Chrystusa. Wroclaw 1982 s. 357-359; J. Szy mik:
dz. cyt., s. 163.
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sie jako ,,miejsca teologiczne” — ze wzgledu na ich nature narzedziowq wzmac-
niajqcq komunikacje miedzyludzkq. Nalezq do »miejsc historycznych« jako na-
rzedzia wytworzone przez czlowieka oraz zagospodarowane (wykorzystywane) do
upowszechniania intencji, ktorq ma osoba nadawcy. »Zagadujq«, a wiec wiqcza-
ja sie w wymiar personalny »loci«, angazujqc sfere aktywnosci osobowej nadaw-
¢y (ich dynamika jest na intencji aksjologicznej nadawcy) oraz odbiorcy (sq skie-
rowane do sfery ludzkiego poznania oraz podlegajq weryfikacji krytycznego od-
bioru). (...) Mass media kwalifikujq sie do miejsc teologicznych zaleznych — hi-
storycznych, przedtuzajqcych i poszerzajqcych obszar osobowy, upowszechniajq-
cych Prawde od osoby nadawcy oraz dynamizujqcych aksjologicznie osobe od-
biorcy®™. W przypadku teologii $rodkow spotecznego przekazu zrodla sa tozsame
z innymi specjalno$ciami teologicznymi.

3. Stan badan w Polsce

Badania dotyczace teologii srodkow spotecznego przekazu podejmowane sa
na uniwersytetach jeszcze zasadniczo w niewielu placowkach w Polsce i na
swiecie. W przypadku Polski gtéwnymi osrodkami w tym temacie jest Uniwersy-
tet Kardynata Stefana Wyszynskiego w Warszawie (Instytut Edukacji Medialnej
i Dziennikarstwa na Wydziale Teologicznym, zatozony w 2002 r. przez $.p. ks.
prof. Antoniego Lewka), Katolicki Uniwersytet Lubelski Jana Pawta II (Instytut
Dziennikarstwa i Komunikacji Spolecznej na Wydziale Nauk Spolecznych) oraz
Uniwersytet Papieski Jana Pawta I w Krakowie (Instytut Dziennikarstwa na
Wydziale Nauk Spotecznych).

Badania te maja takze ogromny wkiad w nauke Kos$ciola, i co wigcej, wpltyw
na przenikanie treSci biblijno-teologicznych z nauka o komunikowaniu i me-
diach. T¢ wlasciwos¢ wspotczesnej teologii srodkow spolecznego przekazu wi-
da¢ wyraznie na przyktadzie analizy tematyki biblijnej w przekazie audiowizual-
nym, zwlaszcza w filmie, prowadzone m.in. przez pracownikéw naukowych
Wydzialu Teologicznego Uniwersytetu Opolskiego. Warto w tym miejscu wy-
mieni¢ organizowane tam konferencje naukowe (ktorych owocem sa cenne pu-
blikacje) na temat ewangelicznej interpretacji kina. Jak podaje M. Lis, fo wlasnie
kino »ukrytej religijnosci«, przekraczajqce ograniczenia wyznaniowe, czesto
stawia widza wobec pytan, ktore prowadzq w strone transcendencji. Co wiecej,
historia kina dowodzi, ze autorami waznych filmow stawiajqcych pytania o sens
zycia, duchowos¢, Boga, nie zawsze byli ludzmi, dla ktorych wiara byla czyms
oczywistym*'. Tego typu badania stanowia praktyczne przetozenie soborowych
wytycznych o potrzebie obecnosci Ewangelii w srodkach spotecznego przekazu.

“K. Parzych-Blakiewicz Mass media jako , locus theologicus”. W: Media w trans-
formacji.Red. A.Gralczyk, K. Marcynski, M. Przybysz Warszawa 2013 (w druku).

M. Lis: Figury Chrystusa w ,, Dekalogu” Krzysztofa Kieslowskiego. Opole 2007 s. 5. Inne
publikacje w tym temacie to: Ukryta religijnos¢ kina. Red. M. L is. Opole 2002.
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Sa one konkretna, duchowa pomoca dla odbiorcy, poniewaz tacza Ewangeli¢ z
codziennos$cia, doszukujac si¢ motywow religijnych w filmach czesto i chetnie
ogladanych. Takie podejscie moze zblizy¢ czlowieka do Kosciota, jego naucza-
nia, a takze zachecié¢ do zaangazowania si¢ w podobne dziatanie**.

W Warszawie za$ w Instytucie Edukacji Medialnej i Dziennikarstwa na Wy-
dziale Teologicznym Uniwersytetu Kard. Stefana Wyszynskiego badania w za-
kresie teologii medidw podejmuja glownie pracownicy Katedry Teologii Srod-
kéw Spotecznego Przekazu. Obejmuja one m.in. nastepujaca tematyke: audiowi-
zualno$¢ w nauczaniu Koéciota®, wykorzystanie mediéw w przekazie wiary*,
ewangelizacja medialna®’. Badania jednakze w zakresie teologii medidw podej-
muja réwniez pracownicy pozostatych katedr: ks. dr hab. Andrzej Adamski®,
prof. dr hab. Krystyna Czuba®’, dr hab. Piotr Drzewiecki*, ks. dr Zenon Hanas™®,

“2 Dobrym przyktadem teologicznych badan nad audiowizualnoécia sa takze starania o au-
diowizualny przektad Biblii, co miatoby na celu ,,dotarcie do wspdtczesnych odbiorcéw ze Stowem
Bozym, aktualnym i znaczacym, wyrazonym w §wiezy i przekonujacy sposob” (M. L is: Audiowi-
zualny przekiad Biblii. Od translatio do transmediatio. Opole 2002 s. 8; zob. M. Lis: Biblia e
ciemna. Quando un film é fedele al testo biblico? Estratto della tesi. Roma 2000). Na Uniwersyte-
cie Kardynata Stefana Wyszynskiego badania nad audiowizualnos$cia kontekscie teologii $rodkéw
spotecznego przekazu prowadzone sa glownie przez G. Lgcickiego oraz P. Drzewiec-
kie go w konteks$cie zastosowania ich w edukacji medialnej oraz w katechezie.

B G. Lecicki: Media audiowizualne w nauczaniu Jana Pawla II. Warszawa 2013; Ten -
z e: Media wizualne a katecheza: zagrozenia, wyzwania, zastosowania. ,,Kultura-Media-Teologia”.
T. 5: 2011 s. 73-84; Tenze: Teologia mediow audiowizualnych jako wyzwanie XXI wieku. ,,Kul-
tura-Media-Teologia”. T. 10: 2012 s. 8-17.

“ K. Marcynski: Srodki masowego przekazu w stuzbie apostolstwa. W: 100-lecie Stowa-
rzyszenia Apostolstwa Katolickiego w Polsce. Red. A. Dyr, R. Forycki, M. Kowalczyk.
Warszawa 2009 s. 359-363; T e n z e: Gloszenie i rozpowszechnianie stowa Bozego. W: Apostolat
Stowa Bozego. Red. M. Kowalczyk. Warszawa 2010 s. 336-347; T enze: Liturgia Stowa w prze-
kazie telewizyjnym. W: Msza sw. w telewizji. Red. W. Przy c zy n a. Krakow 2006 s. 65-84.

¥ P.Maciaszek: Nauka KoSciola o roli mediow w spoleczenstwie. ,,Zeszyty Prasoznaw-
cze”. R. 211: 2012 s. 24-34. Troska o rozwoj wiary chrzescijanina w $wietle orgdzi Benedykta
XVI na Dzien Srodkéw Spotecznego Przekazu, w: Ks. Piotr Skarga — obrofica wiary i nauczyciel
mitosci Ojczyzny. Materialy z sympozjum. Red. K. Rak, M.Szczerba. Czgstochowa 2012
s. 79-100.

 Ksiqdz w blogosferze. ,Kultura-Media-Teologia”. T. 2: 2010 s. 99-111; Bl. ks. Ignacy Kio-
potowski (1866-1931) — wychowawca Swiadomych, krytycznych i aktywnych odbiorcow srodkow
przekazu. ,,Biuletyn Edukacji Medialnej”. R. 1: 2010 s. 74-86; Media narzedziem humanizacji w
Swietle nr. 73. encykliki Benedykta XVI ,, Caritas in veritate”. W: Czlowiek w medialnym labiryn-
cie. Red. K. Guzek, M. Laskowska. Warszawa 2011 s. 163—174; Od teologii srodkow spo-
tecznego przekazu do dziennikarstwa i komunikacji spotecznej. Studia dziennikarskie na UKSW w
Warszawie — historia i terazniejszos¢. W: Dydaktyka dziennikarstwa. Opinie i postulaty. Red.
S. Gawronski. Krakow-Rzeszow-Zamos¢ 2011 s. 345-352; Rodzina jako miejsce wychowania
do korzystania z mediow w swietle nauczania Kosciota Katolickiego. W: Kaptan i rodzina w me-
diach.Red. A.Adamski, K.Kwasik, G.L¢cicki Warszawa 2012 s. 129-136.

47 Katolickie podstawy etyki dziennikarskiej. Toruh 2007.

8 Kto jest moim bliznim w wirtualnym swiecie? Teologia spolecznosci sieciowych w Ore-
dziach Benedykta XVI na Swiatowe Dni Srodkéw Spolecznego Przekazu. ,X.6dzkie Studia Teolo-
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ks. dr Jozef Kloch™, dr Matgorzata Laskowska®', dr Monika Przybysz™*. Ogrom-
ny wktad w teologig srodkow spotecznego przekazu ma rowniez ks. prof. dr hab.
Henryk Seweryniak™.

Jesli zas chodzi o badania w zakresie teologii sSrodkéw spotecznego przekazu
prowadzone w Instytucie Dziennikarstwa i Komunikacji Spotecznej na Wydziale
Nauk Spotecznych Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego Jana Pawta II, nalezy

wymieni¢ przede wszystkim wspomnianego prof. dra hab. Karola Klauze™, a

takze ks. dra Marka Pytko™, ks. dra Jerzego Smolenia*®.

giczne”. R. 20: 2011 55-66; Christian discernment. Rozeznawanie duchowe jako metoda chrzesci-
Janskiej interpretacji tekstow kultury medialnej. ,,Biuletyn Edukacji Medialnej”. R. 1: 2009 s. 46—
55; Nie lekajcie si¢ nowych technologii! Edukacyjno-medialne przestanie Listu Apostolskiego
,,Szybki rozwdj” Jana Pawla 1. ,k.6dzkie Studia Teologiczne”. R. 18: 2009 s. 61-67.

¥ Internet w duszpasterstwie parafialnym. ,,Efektywne zarzadzanie parafia”. T. 4: 2001 s. 1—
22; Religie w Internecie — Internet w religiach. W: Media audiowizualne i cyfrowe wobec wyzwan
wspolczesnego spoleczenstwa. Red. A. Adamskiiin. Warszawa 2012 s. 239-255.

0 Media w Kosciele i Kosciol w mediach. Edukacja medialna, dziennikarska i w zakresie pu-
blic relations oraz zastosowania Web 2.0 w Kosciele w Polsce. Wspolred. M. Przy by s z. Kato-
wice 2012 ss. 251; Internet i Kosciot. Warszawa 2011 ss. 302; The Blogging Church. How to Use a
Blog in the Church Mission. W: Religion and New Media in the Age of Convergence. Reading
materials on media and religion for students. Red. V. Khroul. Moscow 2011 s. 63-76; E-
Kosciol? Miejsce informatyki i Internetu w przepowiadaniu. W: ,, Przekaz mojemu ludowi, co mowi
Bog”. Ewolucja czy kryzys przepowiadania?. Red. K. Klauza, M. Wyrostkiewic. Lublin
2007 s. 113-122; Wyplynaé na giebie. Stosowanie technologii informatycznych i Internetu w Ko-
Sciele w mysli Jana Pawla II. ,,Studia Elblaskie”. R. 7: 2006 s. 239-245.

S Teologiczne podstawy wychowania do galenosfery. ,Paedagogia Christiana”. R. 2: 2009
s. 139-150; Sprawcza rola przekazu w ,,Spe salvi”’. W: Zbawienie w nadziei. Wokot encykliki Spe
salvi Benedykta XVI. Red. K. Parzych-Blakiewicz Olsztyn 2010 s. 143-158; Sprawcza
rola przekazu w ,,Spe salvi”’. W: Zbawienie w nadziei. Wokot encykliki Spe salvi Benedykta XVI.
Red. K. Parzych-Blakiewicz Olsztyn 2010 s. 143—158; Rodzina a nowe media. Analiza
relacji na podstawie nauczania Kosciota. W: Ksiqdz i rodzina..., dz. cyt., s. 138—150.

52 Media w Kosciele i Kosciol w mediach..., dz. cyt.; Media i Kosciol. Polityka informacyjna
Kosciola. Wspotred. K. Marcynski. Warszawa 2011 ss. 184; Public relations w nowej ewange-
lizacji. W: Ewangelizacja odpowiedziq Kosciota w Polsce na wyzwania wspotczesnosci. Red. W.
Przygoda, E. Robek. Sandomierz 2011 s. 401-432; Piarowiec eklezjalny. W: Oblicza
wspoiczesnosci. Red. E. Grzybowska, M. Przybysz, H. Seweryniak. Plock 2 008 s. 157-162.

53 Teologie na , progu domu”. ,Kultura-Media-Teologia” R. 1: 2010 s. 10-23; Wspélaut.:
Kultura, media, teologia. Metodyka pisania prac dyplomowych. Ptock 2013.

% Prasa, radio, telewizja, film w nauczaniu Kosciota. Oprac. K. K 1auza. Warszawa 1992
ss. 84; Kosciot o srodkach komunikowania mysli. Oprac. J. Géral, K. Klauza. Czgstochowa
1997 ss. 388; Kosciol w zyciu publicznym. Teologia polska i europejska wobec nowych wyzwan. T.
1. Wykiady i wprowadzenia do dyskusji grupowych. Red. K. G6zdZ i inni. Lublin 2004 ss. 474
[wspotredaktor]; Kosciof w zyciu publicznym. Teologia polska i europejska wobec nowych wyzwan.
T. 2. Materialy spotkan sekcyjnych. Red. K. G6zdz i in. Lublin 2004 ss. 576 [wspolredaktor];
Kosciot w zyciu publicznym. Teologia polska i europejska wobec nowych wyzwan. T. 3. Red. K.
G6zdziin. Lublin 2005 ss. 791, ,, Przekaz mojemu Ludowi co mowi Bog”. Ewolucja czy kryzys
przepowiadania? Red. K. Klauza, M. Wyrostkiewicz Lublin 2007 ss. 324; Prawda zda-
rzen, komunikatu i osoby w kontekscie komunikacji spotecznej. ,Kultura-Media-Teologia”. R.
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W Instytucie Dziennikarstwa na Wydziale Nauk Spotecznych Uniwersytetu
Papieskiego Jana Pawta Il w Krakowie na uwage zastuguje fakt, iz w ramach
Instytutu dziataja dwie katedry nawiazujace do refleksji teologicznej nad media-
mi: Katedra Duchowosci Mediow i Relacji Spotecznych oraz Katedra Teologii
Mediow. Nawigzujac do badan, wymieni¢ nalezy chociazby nastgpujace nazwi-
ska: ks. prof. dr hab. Andrzej Baczynski’’, ks. prof. dr hab. Wojciech Misztal®®.
Do grona wzbogacajacych mysl teologii srodkow spotecznego przekazu mozna
takze zaliczy¢ ks. dra. hab. Michata Drozdza, prof. UPJPII (etyk, filozof me-
diéw)*®. Wérdéd naukowego $rodowiska krakowskiego wymienié takze warto
prof. nadz. dr hab. Katarzyn¢ Pokorna-Ignatowicz z Krakowskiej Akademii im.
Andrzeja Frycza Modrzewskiego, zajmujaca si¢ wprawdzie bardziej medioznaw-
stwem, komunikowaniem masowym, komunikowaniem politycznym, jednakze
wsrdd jej bogatego dorobku mozna wymieni¢ kilka publikacji, nawiazujacych do
relacji Kosciot — media. Na uwage zastuguje przede wszystkim publikacja pt.

7:2011 s. 16-24; Medialna eklezjogeneza w srodowisku Uniwersytetu Kardynala Stefana Wyszyn-
skiego. ,Kultura-Media-Teologia”. R. 6: 2011 s. 8-17; Eklezjogenetyczna funkcja srodkéw spo-
tecznego przekazu. W: Kosciot a srodki spotecznego przekazu. Red. J. Chrapek. Warszawa 1990 s.
160-171; Kultura a srodki spotecznego przekazu. Analiza spoleczno-pastoralna. W: Kosciotl a
Srodki spolecznego przekazu. Red. J. Chrapek. Warszawa 1990 s. 88-102 [wspolautor: A.
Ruszkowski]; Duszpasterskie implikacje ,, Aetatis novae”. Bilans pieciolecia. W: Prasa kato-
licka miedzy ekonomia a duszpasterstwem. Red. K. K1lau za. Czgstochowa 1997 s. 45-61; ,, Kate-
chizm Kosciota Katolickiego” i inne dokumenty nauczania Magisterium Kosciota o mediach ma-
sowych. W: Religia a mass media. Znaczenie srodkow spolecznego przekazu w kulturze religijnej
Polski. Red. W. Zdaniewicz. Zabki 1997 s. 10-16; Odpowiedzialnos¢ za stowo i obraz wediug
Magisterium Kosciota. W: Katolicyzm spoteczny a Polska wspolczesna. Il Tydzien spoteczny, 13-
18 maja 1996 r. Przemowienia i materialy. Warszawa 1997 s. 173—187; Polska teologia komuni-
kowania spotecznego. W: Kosciol w Zyciu publicznym. Teologia polska i europejska wobec nowych
wyzwan. T. 1 Wykiady i wprowadzenia do dyskusji grupowych. Red. K. G6zd z i in. Lublin 2004
S. 259-265; E-teologia? W: Wyzwania wspotczesnej edukacji — e-nauczanie. Red. R. Podpora,
Lublin 2006 s. 7-10.

55 Informacja w zyciu Kosciola, a media. W: Jaka informacja? Red. L. Dy czewski. Lu-
blin 2009 s. 209-219; Elementy tozsamosciowe mediow katolickich w nauczaniu Jana Pawla II. W:
Tozsamos¢ a komunikacja, Red. L. Dy ¢ ze w s ki, Lublin 2009 s. 233-244.

58 Media w duszpasterstwie. Z nauczania Kosciota. ,,Biuletyn Edukacji Medialnej”. R. 1:2006
s. 62-—70; Media w duszpasterstwie. Niepokdj Kosciota. ,Biuletyn Edukacji Medialnej”. R. 1: 2006
s. 11-16; Internet jako medium komunikacyjne w Kosciele, na przykladzie Diecezji Tarnowskiej.
,»Biuletyn Edukacji Medialnej”. R. 1: 2008 s. 116-128.

5T Przekaz i formacja wiary przez media. W: Teologia pastoralna naukq w stuzbie nowej
ewangelizacji. Red. Cz. Krakowiak, W. Przygoda, A. Kicinski. Lublin 2010 s. 105-121.

8 Odpowiedzialnosé: niezbedna pomoc czy ucigzliwa przeszkoda? Przyczynek do relacji mie-
dzy chrzescijanstwem i mediami. W: Odpowiedzialnos¢ w mediach — od przypadku do celu. Red. A.
Baczynski, M. Drozdz Tarndéw 2012 s. 49-64; Media jako sprzymierzeniec duchowosci. W:
Wartosci w mediach — z dolin na szczyty. Red. A. Baczynski, M. Drozdz. Tarnéw 2012 s. 277-301;
Duchowos¢ mediow i relacji spolecznych. ,,Studia Socialia Cracoviensia”. R. 5: 2012 s. 9-22.

%9 Jan Pawel II — oblicza dobrego czlowieka z perspektywy mediéw. ,Biuletyn Edukacji Me-
dialnej”. R. 1: 2009 s. 5-18; Troska o przekaz wiary w mediach. ,,Polonia Sacra”. R. 12: 2008
s. 53-78.
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Kosciot w swiecie mediow. Historia — dokumenty — dylematy (Wydawnictwo UJ,
Krakow 2002), w ktorej nie brakuje pionierskich mysli w zakresie teologii me-
didéw, zastugujacych na kontynuacje w badaniach®.

Oproécz badan naukowych prowadzone sa takze studia, np. doktoranckie ze
specjalnosci teologii $rodkéw spotecznego przekazu na Uniwersytecie Kard.
Stefana Wyszynskiego w Warszawie. Zatozyciel Instytutu Edukacji Medialnej
i Dziennikarstwa na Wydziale Teologicznym UKSW w Warszawie, ks. prof.
Antoni Lewek podal, iz podstawowym ich zalozeniem jest ksztalcenie
dziennikarzy prasowych, radiowych, telewizyjnych, pracownikéw agencji in-
formacyjnych, marketingu, public relations, rzecznikow prasowych, nauczycieli
edukacji medialnej®'.

Wyzej zasygnalizowany stan polskich badan w zakresie teologii mediow
1 komunikacji mozna oceni¢ pozytywnie, ale zaznaczajac, iz mozna ta tematyka
zajac si¢ jeszcze bardziej. Zdaniem prof. dra hab. K. Klauzy program polskiej
teologii komunikacji zyskuje juz coraz bogatszq literature, przeradza sie w forme
wyktadow  akademickich i zaczyna stopniowo przechodzic w  sfere
popularyzacji®®. Zapewne do wigkszej popularyzacji przyczyniloby sie
organizowanie konferencji na temat tozsamos$ci naukowej teologii mediow, z
udziatem roznych o$rodkéw akademickich, zwlaszcza wydziatow teologicznych.

IV. Obszary dzialan proponowane przez Kosciol

Na podstawie posoborowego nauczania Ko$ciota mozna wytonic¢ trzy obsza-
ry dziatan w zakresie teologii srodkdéw spotecznego przekazu. Pierwszy obejmuja
badania naukowe (pilne zagadnienia, ktore nalezaloby podja¢ w ramach pracy
badawczej na uniwersytetach na wydziatach teologicznych). Drugi obszar obej-
muje dzialania praktyczne, wynikajace z naukowych badan, a majace przetozenie
na konkretne przestrzenie zycia prywatnego lub spotecznego (np. dziatania dusz-
pasterskie w obrgbie parafii). Trzeci obszar dziatan proponowanych przez Ko-
sciot to edukacja — ksztalcenie w zakresie teologii $rodkéw spolecznego
przekazu oraz dziennikarstwa.

1. Kierunki badan naukowych

Kosciot w dokumentach poswigconych tematyce medialnej wielokrotnie da-
je sygnaly, by naukowo — na kanwie teologii — zaja¢ si¢ problematyka mediow®.

% Nie sposob wymieni¢ wszystkich polskich badaczy zajmujacych si¢ powiazaniami teologii i
mediéw. Niewatpliwie na osobne opracowanie zastuguje wktad $p. bpa dra Jana Chrapka
w teologi¢ mediow i teologi¢ komunikacji.

1 Por. A. L e w e k: Podstawy edukacji..., dz. cyt., s. 30.

82 K. K lauza: Polska teologia komunikowania spolecznego..., dz. cyt., s. 222.

83 Zob. Papieska Rada ds. Srodkéw Spotecznego Przekazu: Aetatis novae (AN) 17.
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W ,,Aetatis novae” uzywa okreslenia ,,teologia komunikacji”“. Jest to jedyne w
nauczaniu Kosciola takie okreslenie, ktore stanowi sprecyzowanie specjalnosci
teologicznej, poswigconej komunikowaniu si¢ za pomoca medidow. Ponizej
przedstawiono kierunki badan naukowych w zakresie medidow, proponowanych
przez Koscidt w nauczaniu posoborowym.

»Rozwdj antropologii i teologii komunikacji«®

Ta my$l zawarta w ,,Actatis novae” wyrazataby przede wszystkim potrzebg
skupienia si¢ na procesie komunikacji, zwlaszcza na komunikacji migdzy Bo-
giem a cztowiekiem. Przez jej pryzmat nalezatoby pyta¢ o znaczenie wspotcze-
snych $srodkéw komunikowania: Na ile sa one pomocne w poznawaniu Boga, w
umacnianiu relacji z Nim? Co w nowoczesnych formach komunikacji jest mocna
strona, a co staba? Co sprawia (jakie tresci, jakie formy przekazu), ze media
przyblizaja nas do Boga (utatwiaja nam rozmowe z Nim)? A co w $rodkach spo-
lecznego przekazu jest przeszkoda ku temu? Pytania te sprowadzaja si¢ do pytan
o narzedzie (mozliwo$ci technologiczne), jakim sa media, o tresci przekazywane
przez nie, a takze o media jako instytucje. W przypadku tego ostatniego pojawia
si¢ pytanie o to, czy stwarzaja one warunki dla przekazu warto$ci.

Antropologia komunikacji — zasygnalizowana we wspomnianym dokumen-
cie — zajmowataby si¢ komunikujacymi, a zatem odnosi sig¢ bardzo Scisle do
cztowieka. A poniewaz komunikacja jest sposobem bycia, zadaniem badaczy
antropologii komunikacji jest m.in. zwrécenie uwagi na ludzkie zdolnosci do
komunikowania siqéﬁ.

W ,,Aetatis novae” zwrdécono rowniez uwage na potrzebe prowadzenia ba-
dan w zakresie teologii komunikacji, 0 czym wigcej wspomniano przy okazji
proby zdefiniowania jej. Warto jednakze w tym miejscu przywotaé stowa T.
Chromika, ktory zaznaczyl, iz jest rzeczq wprost szokujqcq i nie do wiary, iz
Kosciol, chcqc wyrazi¢ teologiczng nature i istote srodkow spolecznego przeka-
zu, siega az do Chrystusa, jako do najwspanialszego wzoru komunikowania, jaki
Jjest dostepny ludziom na ziemi®. W Jego osobie ukazuje normy i formy dla ko-
munikacji. Komunikacja za§ wpisuje si¢ w przekaz wiary. Sa to przestrzenie,
ktore naturalnie ze sobg wspotgraja, badz tez nie. Analizujac zatem Chrystusa
komunikujacego, badamy takze Jego sposob przekazu wiary, a zatem gesty, jg-
zyk przekazu itp. W zglgbianiu stylu komunikowania si¢ Chrystusa odnalez¢

AN 8.

% Tamze.

8 Zob. P. Henrici: Ku antropologicznej filozofii komunikacji. Thim. K. Biskupski.
W: Kosciot a srodki spolecznego przekazu. Red. J. Chrap e k. Warszawa 1990 s. 33.

87 T. Chromik: Srodki spolecznego przekazu na tle duszpasterskich zada i potrzeb Ko-
Sciola. W: Kosciot a kultura masowa. Red. F. A dam sk i. Krakow 1984 s. 82.
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mozna ogromna furtke¢ do badan dla teologdw zajmujacych si¢ przekazem wiary,
komunikacja, badz tez narzedziami, stuzacymi do porozumiewania sig.

Wirtualna rzeczywistosé a realna obecnosé Chrystusa

Do tematoéw badawczych w dokumentach Ko$ciota zalicza si¢ takze prze-
strzen wirtualna, Internet. W dokumencie ,,Ko$ciot a Internet” zauwazono, iz w
wyniku ,,wszechobecnego” Internetu dochodzi do wielu naduzy¢, takze natury
religijnej i duchowej. Szczegodlnie niebezpieczna jest proba przenoszenia (fizycz-
nego i duchowego) sakramentow do §wiata cyfrowego, szukanie w Internecie
narzedzi ich sprawowania i umiejscowienia. Problem ten zaistnial duzo wcze-
$niej, gdy pojawito si¢ radio i telewizja. Stawiano wowczas pytanie o dopusz-
czalno$é transmisji Mszy Swigtej za ich posrednictwem®. Tak jak zaznaczyt A.
Draguta, istotnym niebezpieczenstwem jest takze to, iz wielu ogladajqcych nie
dostrzega roznicy pomiedzy dziejacq sie rzeczywistosciq a jej transmitowanym
obrazem, co w konsekwencji moze prowadzi¢ do przekonania, ze udzial w Eucha-
rystii jest tak samo mozliwy w przypadku transmisji, jak i poprzez fizycznq obec-
nosé®. O podobna refleksje apeluje Kosciot takze w odniesieniu do Internetu.
Wirtualna rzeczywistos¢ cyberprzestrzeni niesie z sobq pewne niepokojqce impli-
kacje dla religii, jak i dla innych dziedzin Zycia. RzeczywistoS¢ wirtualna nie jest
zamiennikiem Realnej Obecnosci Chrystusa w Eucharystii, sakramentalnej rze-
czywistosci innych sakramentow i wspotudziatu w kulcie sprawowanym w zZywej
wspolnocie. W Internecie nie ma sakramentow, a nawet doswiadczenia religijne,
mozliwe w nim dzigki tasce Boga nie sq wystarczajqce w oderwaniu od wspot-
dziatania z innymi wiernymi w swiecie rzeczywistym. To kolejny aspekt Internetu,
ktéry wymaga studium i refleksji’.

Internet a ksztattowanie postaw religijnych

Papieska Rada ds. Srodkéw Spotecznego Przekazu w dokumencie ,,Kosciot
a Internet” zauwaza kolejny pilny problem do naukowego zglebiania. W tym
zakresie wielce przyczyni¢ moga si¢ teolodzy i etycy. Koséciot bowiem dostrzega
niebezpieczenstwo ksztattowanie postaw religijnych wzorowanych na zachowa-
niach konsumenckich. To konsumenckie podejscie do zagadnien wiary — jak

88 W latach trzydziestych dwudziestego wieku zagadnieniem tym interesowat sig takze mtody
ks. Stefan Wyszynski. Jesli chodzi o transmisj¢ Eucharystii za pomoca radia, obserwowat
doswiadczenie Wegrow, zglebiajac jednoczesnie Oéwczesne nauczanie Kosciota. Dostrzegal w
ludziach ogromny glod wiary, ktory moga po czgsci zaspokajaé dzigki radiu, stad tez okreslit je
jako ,,potege przez Opatrzno$¢ wskazana”. Przy tym jednakze zaznaczal, iz transmisja Mszy przez
radio nie zastapi w pelni realnej obecnosci. Wigcej na ten temat w rozdziale pt. ,,Radio narzedziem
duszpasterstwa” w ksiazce M. Laskowskiej pt. Ksiqdz Stefan Wyszynski jako dziennikarz i
redaktor (1924-1946). Torun 2011 s. 262-2609.

% A. Draguta: Eucharystia zmediatyzowana. Teologiczno-pastoralna interpretacja trans-
misji Mszy Swietej w radiu i telewizji. Zielona Gora 2009 s. 332.

70 papieska Rada ds. Srodkow Spotecznego Przekazu: Kosciol a Internet (KI) 9.
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podano w dokumencie — objawia sig¢ przede wszystkim w wybieraniu elementow
religijnych, pasujqcych do (...) osobistych gustow’". Jest to swego rodzaju selek-
tywno$¢ w uznawaniu nauczania Kosciota. To zagadnienie wazne o tyle, Ze na-
wiazuje do wplywu kultury masowej, popularnej, niosace wiele zagrozen.

wInfo-etyka”

Kosciot w mediach dostrzega pozytywne oddziatywanie na zycie czlowieka
oraz wplyw na rozwdj przestrzeni zycia publicznego, jednakze zwraca takze
uwage na naduzycia natury etycznej i moralnej, ktore dokonuja si¢ za przyczyna
srodkow spotecznego przekazu. Stad tez wielokrotnie zwraca uwage na potrzebe
wigkszej spotecznej etycznej wrazliwosci na naruszenia norm, obowiazujacych
zwlaszcza nadawcow (dziennikarzy, producentdow i wszystkich pracujacych w
mediach). Benedykt XVI w jednym z oredzi na Swiatowy Dzien Srodkéw Spo-
lecznego Przekazu zaznaczyl, iz dzi$ jest potrzebna w tej dziedzinie swoista »in-
fo-etyka«, przez analogie do bioetyki, istniejqcej na polu medycyny i badan na-
ukowych dotyczqcych zycia”. Badania w tym zakresie wymagaja nieustannej
konfrontacji z tym, co nowe. Warto zatem poddac szczegdlowej analizie dziata-
nia uzytkownikow portali spoteczno$ciowych, tak bardzo popularnego narzedzia
komunikacji, a takze formy i sposoby ,,tworzenia”, pozyskiwania oraz przekazy-
wania informacji w dobie dziennikarstwa obywatelskiego, internetowego. Pilnym
zadaniem — w kontekscie programéw studiéw réznych kierunkow — jest takze
reorganizacja nauczania etyki na uczelniach wyzszych. Oprocz teorii etyki trzeba
podja¢ zywa dyskusje ze studentami na tematy wspotczesne, pytajac o to, jak w
danej, konkretnej sytuacji nalezatoby si¢ zachowaé, co jest wtasciwe, dobre itd.
Warto takze pomysle¢ nad tym, w jaki sposéb mlodych zainteresowaé zagadnie-
niami etycznymi. Prof. Claude-Jean Bertrand (Université Paris II) za punkt wyj-
$cia nauczania etyki dziennikarskiej, etyki mediow przyjal zatozenie, iz etyka jest
wyrazem zawodowego profesjonalizmu. Uczyl studentéw, ze przestrzeganie
zasad etycznych ,,optaca si¢” (,,being ethical is good business””). Moze wlasnie
w ten sposob wigcej mtodych ludzi bardziej zainteresuje si¢ etyka (jako teoria,
nauka), ale przede wszystkim podstawa dziatania, formacji zawodowe;j.

W teologii mediow réwniez nie moze zabrakna¢ nawiazan do etyki mediow,
etyki dziennikarskiej. Teologia moze stanowi¢ dodatkowe zrodio dla interpretaciji
postepowan ludzi medidéw oraz funkcjonowania wspolczesnych mediow. Innym
pilnym zdaniem dla badaczy (filozofow, teologow, medioznawcow) sa metodo-

! Tamze.

2 Benedykt XVI: Srodki spolecznego przekazu na rozdrozu miedzy gwiazdorstwem a
stuzbq. Szukaé prawdy, by sie niq dzieli¢. Oredzie na 42. Swiatowy Dzieri Srodkow Spolecznego
Przekazu (2008). ,,L’Osservatore Romano”. Wydanie polskie. R. 29: 2008 nr 3 s. 8 pkt 3.

1. Papadopoulos: Claude-Jean Bertrand Obituary. ,Media Ethics”. Vol. 19: 2007.

http://www.mediaethicsmagazine.com/index.php/browse-back-issues/137-fall-2007/3227314-
claude-jean-bertrand-obituary (dostep: 13.04.2013).
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logiczne podstawy zajmowania si¢ etyka mediow w ramach teologii mediow,
teologii komunikacji. Pojawia si¢ bowiem pytania: Na ile mozna zajmowaé
si¢ etyka w ramach teologicznej dyscypliny? Na ile, w jaki sposob mozna
zajmowac si¢ etyka mediow w ramach teologii mediow? Jakie tematy by-
lyby na niej poruszane?’

Oddzialywanie mediow

To kierunek badan naukowych zawsze aktualny, sygnalizowany niemalze w
kazdym dokumencie Kosciota o mediach, kierowany do psychologow, medio-
zawcow, pedagogow, ale takze teologdw. Konkretnym przedmiotem tych badan
bytoby przede wszystkim oddziatywanie srodkéw spotecznego przekazu na dzie-
ci i mlodziez. W zwiazku z tym zagadnieniem Jan Pawet II podaje, iz nalezaloby
zweryfikowaé rzeczywiste skutki, jaki wywiera ono [oddzialywanie mediow] na
odbiorcach, w ktérych jeszcze nie dojrzala dostatecznie krytyczna swiadomosé™ .
Opracowan na ten temat jest coraz wigcej, niemniej jednak warto nieustannie
badania te aktualizowaé, konfrontujac je ze wspotczesnymi wyzwaniami. Od-
dzialywanie mediow na dzieci i mlodziez — jako temat badawczy — wpisuje si¢
takze w zadania teologii mediow. Przed przystapieniem do nich warto uporzad-
kowa¢ kwestie metodologiczne: Na ile mozna, jesli tak, to w jaki sposéb zajmo-
wac si¢ pedagogika mediow w ramach teologii? Jakie tematy bylyby poruszane
w ramach pedagogiki mediow na wydziale teologicznym?

Wyzszej wymienione kierunki badan naukowych, ktére warto podja¢ w ra-
mach teologii mediow, to tylko kilka spos$r6d wymienionych w nauczaniu Ko-
sciota o mediach. Zadaniem teologa, podejmujacego zagadnienia mediow i ko-
munikacji, jest uwazna lektura Magisterium Kosciota pod katem badan nauko-
wych. Dotyczy to szczegdlnie nowych wypowiedzi, np. oredzi na Swiatowy
Dzien Srodkéw Spotecznego Przekazu.

2. Kierunki dzialan praktycznych

W nauczaniu Ko$ciota o mediach znacznie wigcej jest wskazan praktycz-
nych. Wiele z nich, wydanych po ,Inter mirifica” ma charakter instrukcji,
co juz sygnalizuje przetozenie teorii na praktyke. Ponizej jedynie dwa z
nich zostana wymienione.

™ Na UKSW w Warszawie istnieje Instytut Edukacji Medialnej i Dziennikarstwa, w ramach
ktérego mozna podjaé studia doktoranckie z teologii $rodkéw spotecznego przekazu. W ramach
takze tego Instytutu dziata Katedra Teorii, Prawa i Aksjologii Medidw, podejmujaca badania gtow-
nie w zakresie etyki mediow, etyki dziennikarskie;.

Jan Pawet 1I: Komunikacja spoleczna w stuzbie chrzescijariskiej promocji mlodziezy
(1985). W: Oredzia..., dz. cyt., s. 133 pkt 4.
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Wykorzystaé Internet w duszpasterstwie i w katechezie

To jedna z propozycji kierunkoéw dziatan praktycznych, na jaka wskazuje
Koscidt, a ktéra w dobie wspdtczesnych medidw jest szczegdlnie wazna kwe-
stia"®. Szczegdlowe wytyczne na ten temat mozna odnalezé w dokumencie ,,Ko-
$ciot a Internet”. Obszary dziatalnosci duszpasterskiej (parafie, wspolnoty, grupy
parafialne) stanowia wlasciwa przestrzen, w ktorej mozna cztowieka przeprowa-
dzi¢ z cyberprzestrzeni do prawdziwej wspélnoty”’. Jest to miejsce, w ktorym
nastgpuje realne przejscie od komunikacji do communio. Inng pilna kwestia na
tym polu jest zastosowanie Internetu w katechezie oraz nauczaniu, czyli ogolnie
rzecz ujmujac w przekazie wiary®. Takie dzialanie moze by¢ nastepstwem
badan naukowych, prowadzonych na wydziatach teologicznych przy uzy-
ciu szczegoOlnie narzedzi socjologicznych i pedagogicznych. Badania empi-
ryczne pozwolitby praktykom odnalez¢ odpowiedzi na pytania o ,skutecz-
noé¢ dziatan katechetycznych””.

Popieraé dobre media

Wazne jest, by zarowno w dyskursie naukowym, jak i w dzialaniu praktycz-
nym nie dominowata postawa krytykanctwa wobec mediow. Srodki spotecznego
przekazu moga by¢ rowniez narzedziem dobra, na co nadal podaje si¢ zbyt mato
przyktadow, zwtaszcza w przekazie skierowanym do mtodziezy. W soborowym
dokumencie ,Inter mirifica” zaznaczono wyraznie, iz wszelkimi skutecznymi
srodkami nalezy popierac i otaczac opiekq produkcje i rozpowszechnianie fil-
mow, stuzqcych godziwej rozrywce, kulturze i sztuce, szczegolnie zas przeznaczo-
nych dla mlodziezy. Cel ten osiqgnie sie, wspierajqc i koordynujqc wysitki oraz
inicjatywy uczciwych producentow i dystrybutorow, polecajqc filmy godne uzna-
nia wedlug powszechnej opinii krytykow i wyroznione nagrodami oraz popiera-
jac i tqczqc w zwiqzki kina prowadzone przez katolickich i uczciwych przedsie-
biorcow™. Stowa te maja na uwadze konkretne dzialanie — postawe czynnego,
swiadomego odbiorcy przekazy medialnego. Jest to o wiele trudniejsze zadanie
niz pasywne przygladanie si¢ coraz liczniejszym naduzyciom etycznym w me-
diach. Kosciét poprzez coraz odwazniejsze korzystanie z najnowszej tech-
nologii, wspétczesnych form komunikacji (np. serwiséw spolecznosciowych)

Z: KI8;zob.Jan Pawetl II: List apostolski Novo Millennio Ineunte 39.
KI9.

8 Zob. KI 9; K. Marcyfnski: Srodki masowego przekazu w stuzbie apostolstwa. W: 100-
lecie Stowarzyszenia Apostolstwa Katolickiego..., dz. cyt., s. 359-363; J. K1o c h: Kosciot blogu-
jacy..., dz. cyt., s. 215-226; K. K1 au z a: Media w nowoczesnej parafii. Sugestie pastoralne stare
i nowe. Czgstochowa 2003.

" P. Tomasik: Metodologia katechetyki podstawowe zagadnienia. ,,Studia Nauk Teolo-
gicznych PAN”. T. 2: 2007 s. 285.

M 14.
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ukazuje, iz moga one by¢ narzedziem ludzkiego rozwoju duchowego, reli-
gijnego oraz moralnego.

3. Edukacja w zakresie teologii Srodkow spolecznego
przekazu oraz dziennikarstwa

Oprocz koniecznosci podjecia wyzej wymienionych kierunkow badan w za-
kresie teologii mediow, a takze dzialan praktycznych (szczegdlnie duszpaster-
skich), trzeba rowniez zwroci¢ uwage — jak to okre§lono w dokumencie ,,Ko$ciot
i Internet” — na bardziej zaawansowane ksztalcenie w dziedzinie technologii
Srodkéw spolecznego przekazu®'. Obok jednakze poglebiania wiedzy i umiejet-
nosci technologicznej Ko$ciol zacheca, by zwigksza¢ kompetencje takze w za-
kresie zarzadzania oraz etyki. Powyzszy apel ten mozna by rozumie¢ w dwojaki
sposob — jako ksztatcenie uniwersyteckie oraz samodzielne doszkalanie si¢ w
tych zagadnieniach. W przypadku nauczania akademickiego coraz czg$ciej i
chetniej sigga si¢ do coraz nowszej technologii, jednakze warto przyjrzec si¢
blizej takich przedmiotom, jak etyka, stawiajac pytanie o odniesienia do wspot-
czesnych mediéw, czyli interaktywnych, cyfrowych, okreslanych czesto nowymi
mediami**. Na ile sa one brane pod uwage podczas zaje¢? Na ile dylematy etycz-
ne powstate w wyniki ekspansji nowych mediéw, mediéow cyfrowych, komuni-
kacji sieciowej sa poruszane na takich przedmiotach, jak etyka dziennikarska czy
etyka mediow? Zasady etyczne sa oczywiscie niezmienne, stale, ale warto je
weryfikowa¢ ze wspotczesnymi realiami i odnosi¢ do aktualnego kontekstu
uprawiania dziennikarstwa®. Sobér Watykanski II zachecat, by nieustannie ana-
lizowaé zasady porzqdku moralnego® oraz te wiedze rozpowszechniaé. Znajo-
mo$¢ ta pozwoli przede wszystkim na wlasciwe korzystanie ze srodkow spotecz-
nego przekazu. Jak shusznie zaznaczono w dokumencie ,.Etyka w reklamie”,
porzaqdek moralny, na ktory powotuje sie sobor, to prawo naturalne, ktore obo-
wiqzuje wszystkich, poniewaz wpisane jest w ich serca (por. Rz 2,15) i zawiera
nakazy stuzqce realizacji cztowieka® .

81 KI 11; Teoretyczne i praktyczne przygotowanie do pracy w mediach winno si¢ odbywaé w
seminariach, stowarzyszeniach, w réznych ruchach koscielnych, zwtaszcza mlodziezowych. Zob.
Jan Pawel II: Komunikacja spoleczna w stuzbie chrzescijanskiej promocji mlodziezy. Oredzie
19. Swiatowy Dzieri Srodkéw Spolecznego Przekazu (1985). W: Oredzia..., dz. cyt., s. 135 pkt 6.

2 M. Szpunar: Czym sq nowe media — préba konceptualizacji. ,,Studia Medioznawcze”.
T. 4: 2008 s. 31-40.

8 Zob. Z. Sareto: Media w stuzbie osoby. Etyka spolecznego komunikowania. Torun 2002
s. 8 M. Laskowska: Nowe media — nowa etyka? W: Nowe media, ale nowe czy stare proble-
my? Red. J. Hajdasz. Poznan 2011 s. 97-116. Autorka przeprowadzita badania dotyczace etyki
dziennikarskiej jako przedmiotu akademickiego wsérdd studentéw polskich, by ukazaé jego sta-
bosci oraz wyzwania, jakie wynikaja z nowego i wspodlczesnego rynku pracy (oczekiwan
przysztych dziennikarzy).

1M 4.

85 Papieska Rada ds. Srodkéw Spotecznego Przekazu: Etyka w reklamie 14.
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Kosciot rowniez zacheca (i to w wielu dokumentach) do edukowania w za-
kresie mediow seminaria duchowne oraz zgromadzenia zakonne w mysl stow z
»Communio et progressio”: niech kandydaci do kaptanstwa, zakonnicy i zakonni-
ce ksztalcqcy sie w seminariach i domach formacji nie pozostajq z dala od Zycia i
nie przystepujq do pracy duszpasterskiej bez odpowiedniego przygotowania.
Niech nalezycie poznajq wplyw Srodkow przekazu na spoleczenstwo, a takze za-
poznajq sie z technikq ich wykorzystania, wiedze te nalezy traktowaé jako inte-
gralng czesé ich formacji*®. Edukacja ta powinna obejmowa¢é ksztalcenie w za-
kresie trzech poziomow wiedzy i kompetencji: formacja odbiorcow, formacja
duszpasterska oraz przygotowanie specjalistyczne (dla tych, ktorzy beda praco-
waé i postugiwaé w mediach)®’.

Od momentu wydania ,,Inter mirifica” oraz dokumentu uzupetniajacego —
instrukcji duszpasterskiej ,,Communio et progressio” (1971) — zaczgto taczy¢
teologi¢ ze srodkami spotecznego przekazu na kanwie badan naukowych. Efek-
tem zainteresowania Kosciola mediami jest nauczanie Kosciota, prace teologicz-
ne po$wigcone tematyce medialnej, a takze studia specjalistyczne z teologii §rod-
kéw spotecznego przekazu. To wszystko stanowi bogate zrodto refleksji nauko-
wej, obok czego trudno przej$¢ obojetnie. W zwiazku z tym celem tego artykutu
bylo przyjrzenie si¢ samemu nazewnictwu i dylematom metodologicznym odno-
szacych si¢ do teologii mediow. Stad tez przeanalizowano istniejace jej definicje
i wszelkie wokot niej dyskusje, badania oraz kierunek dalszych dziatan propo-
nowany przez Kosciét w dokumentach soborowych i posoborowych. Analiza
podjetego zagadnienia miata gldwnie za zadanie zebraC i usystematyzowacé do-
tychczasowe podejscie do teologii mediow, przedstawiajac problem do dyskus;ji.
Do tego typu debat sktania rowniez rocznica pigcdziesigciolecia soborowych
dokumentéw, na kanwie ktorych powstawaly kolejny. Wydarzenie to wzbudza
rowniez pytania o charakter wspotczesnej teologii, a takze jakie w przysztosci
stoja przed nia nowe zadania. Autorka wyraza nadzieje, iz do refleksji nad teolo-
gia medidéw, teologia komunikacji wiacza si¢ teologowie réznych specjalnosci,
odpowiadajac na pytanie: w jaki sposob media i komunikacj¢ mozna bada¢ z
perspektywy teologii moralnej, dogmatycznej, pastoralnej. Warto§ciowa rowniez
bylaby na tym polu wspoélpraca z badaczami z obszaru nauk o mediach.

%o Cp22.

8 Kongregacja ds. Wychowania Katolickiego: Wskazowki odnosnie do formacji przyszlych
kaplanow w zakresie srodkow spolecznego komunikowania. W: Kosciot a srodki spotecznego prze-
kazu. Red. J. Chrapek. Warszawa 1990 s. 228-269; zob. J. Kloch, M. Przy by s z: Edukacja
medialna w seminariach duchownych. Dylematy i propozycje, http://www.up.krakow.pl/ktime/
symp2012 /referaty_2012_10/kloch.pdf (dostgp: 12. 04.2012).
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Tom 14, 2013

JERZY STEFANSKI

Miejsce i rola »Pater noster« w strukturze Kksiegi
Liturgii Godzin. Kwestie redakcyjne

Ostatnie wydanie Breviarium Romanum®, poprzedzajace aktualnie obowia-
zujaca edycje Liturgia Horarum (1971-1972), odnosnie do Modlitwy Panskiej
przewidywato nastepujace jej zastosowanie:

a) recytacja Pater noster wystgpowata po czytaniach jednego, wzglednie
trzech nokturnéw (dicitur secreto),

b) na rozpoczecie preces (po Kyrie eleison) w jutrzni i nieszporach w IV i VI
feri¢ Adwentu, Wielkiego Postu oraz Dni Kwartalnych miesigca wrzesnia
oraz w jutrzni sobot Dni Kwartalnych, z wyjatkiem soboty w oktawie Ze-
stania Ducha Swietego,

C) na poczatku komplety, po czytaniu krotkim (lectio brevis).

Rubryki odnosnie do tej godziny kanonicznej zezwalaty zastgpowanie
Modlitwy Panskiej rachunkiem sumienia (Examen conscientiae vel Pater
noster totum secreto).

Precyzyjnym umiejscowieniem Modlitwy Panskiej w strukturach godzin ka-
nonicznych nowego BR redaktorzy tejze ksiegi zaczgli zajmowac si¢ relatywnie
pbdzno, bo dopiero od poczatku 1967 r. W czasie obrad odbytych w opactwie S.
Maria della Castagna w Genui w dniach 6-8 lutego 1967 r., redaktorzy odpowie-
dzialni za nowa redakcje BR, w sposob niezobowiazujacy (po raz pierwszy) pro-
ponowali, aby kazda godzing kanoniczng konczy¢ Modlitwa Panska wraz z od-
powiednig oracja, wzglednie wybra¢ jedng z tychze dwoch modlitewnych moz-
liwosci. Jednakze relatorzy te kwestie pozostawili do pozniejszych rozstrzy-

Jerzy STEF AN SKI, ks. prof. dr hab., profesor w Zaktadzie Liturgiki i Homiletyki Wydziatu
Teologicznego UAM w Poznaniu, Poznan — Gniezno, e-mail: giorgio_st@poczta.onet.pl

! Dalej skrot: BR
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gnie¢®. Rownoczesnie postanowiono, aby wszyscy konsultorzy zaangazowani
nowym opracowaniem ksig¢gi BR przestali in scriptis swoje propozycje dotyczace
dalszego redakcyjnego procesu tejze ksiegi. Byly one przedmiotem analizy przez
Grupe Studyjnag nr 9, odpowiedzialng za koordynacje prac nad caloscia reformy
ksiegi BR. Obrady tegoz gremium zaplanowano w Monachium (Bayerische Ka-
tholische Akademie) w dniach 20-23 lipca 1967 r. Wczesniej jednakze zebrano
w zbiorczym dokumencie nadestane opinie. Odnosnie do kwestii recytacji
Modlitwy Panskiej i jej miejsca w strukturach poszczegdlnych godzin kano-
nicznych zestawiono nastepujace obserwacje®:

* prawie wszyscy interpelowani konsultorzy wyrazali zgodna opini¢, Ze mo-
dlitwa Pater noster musi mie¢ swoje uprzywilejowane miejsce w strukturach
nowego BR,;

* A. Dumas OSB proponowat, aby kazda godzina kanoniczna konczyta si¢
Modlitwa Panska, recytowana zawsze po wtasciwej oracji;

* niektorzy cheieliby, aby powyzsza Modlitwa nie byta obowigzkowa (ad li-
bitum) w godzinach mniejszych;

* S. Famoso chciatby konczy¢ officium lectionis jedynie sama Modlitwa
Panska, gdyz ona sama w sobie jest najdoskonalsza modlitwa;

¢ J. Pascher uwaza, ze Modlitwe Panska nalezy odmawia¢ dwa razy w ciagu
dnia. Poza Msza $w. nalezy odmawiac ja takze (wylacznie) w nieszporach, za-
miast koncowej kolekty. Jego zdaniem przemawia za tym argument ptynacy ze
zrodet liturgicznych ukazujacy, ze Sredniowieczne kodeksy liturgiczne obfitujg w
liczne, odpowiednie oracje zwigzane z officium lectionis, natomiast brakuje ta-
kowych kolekt odpowiednich do pory nieszpornej;

* opinia konsultora A. Amore jest reprezentatywna dla wigkszo$ci interpe-
lowanych redaktoréw. Chcialby on zachowa¢ potrdjng recytacj¢ Pater noster,
praktykowang w niektore dni roku liturgiczne. Pierwsza recytacja odnosi si¢ do
codziennej Mszy $§w. Drugie i trzecie odmawianie Modlitwy Panskiej, opierajac
si¢ na dotychczasowe;j tradycji recytacji tejze modlitwy w niektore dni zwigzane
z okazyjnymi preces, nalezaloby rozszerzy¢ na praktyke codziennego wystepo-
wania Pater noster w kazdej jutrzni oraz nieszporach. Mozna by zachowa¢ do-
tychczasowg tradycje wystepowania tej modlitwy na poczatku preces, z tg jedy-
nie réznica, ze bylaby ona clara voce recytowana lub S$piewana przez prze-
wodniczacego zgromadzenia liturgicznego. Tak przeciez praktykuje officium
benedyktynskie.

2 Zoh. Schemata nr 206, De Breviario 43, z dnia 15 lutego 1967, Relatio Sessionis Coetus IX,
,De structura generali Officii divini” quae Genui apud Abbatiam S. Maria “Della Castagna”
diebus 6. 7. 8 februarii 1967 habita est, s. 1-13, tu s. 8.

% Zob. Schemata nr 231, De Breviario 50, z dnia 20 czerwca 1967 r., De structura generali
Breviarii, s. 1-16, tu s. 13.
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Powyzsze opinie, po ich przedyskutowaniu w dniach 20-23 lipca 1967 r. na
obradach zorganizowanych przez Grup¢ Studyjna nr 9 w Monachium, syntetycz-
nie streszczono w dokumencie z dnia 25 sierpnia 1967 r.*. W kwestii usytuowa-
nia Pater noster w jutrzni i nieszporach, za czym opowiadata si¢ wigkszo$¢
obecnych uczestnikow obrad (w sumie 14), wylonily si¢ dwie opcje:

a) Modlitwe Panska nalezy umieSci¢ na poczatku wszystkich modlitw
wstawienniczych (in initio intercessionum), gdyz ona zawiera w sobie fundament
wszystkich modlitewnych intencji. Wszystkie przeciez preces stanowia jedynie
jakies jej rozszerzenie i petnig swoistg funkcj¢ embolizmu. Obydwie grupy tek-
stow modlitewnych prezentuja zarazem ograniczong jednosc;

b) innym rozwigzaniem bytoby potraktowanie Modlitwy Panskiej jako za-
konczenie oraz synteze wszystkich modlitewnych intencji, zgodnie zreszta z
pogladami wielu Ojcow KoSciota w tej materii (np. $w. Augustyna). Pater noster
stanowi zarazem doskonale uwienczenie i zakonczenie catosci tekstow modli-
tewnych jutrzni i nieszporéw. Ponadto w poprzedniej ksigdze BR Modlitwa Pan-
ska traktowana byta jako oratio praesidentialis, natomiast w nowej redakcji ma
to by¢ modlitwa catego zgromadzenia.

W dyskusjach na omawianym tutaj posiedzeniu w Monachium zastanawiano
sie, czy nie wystarczytoby recytowa¢ Modlitwe Panska jedynie dwa razy w ciggu
dnia: pierwszy raz w czasie Mszy $wigtej, drugi raz albo w jutrzni, albo w nie-
szporach. Wigkszo$¢ jednakze obecnych konsultorow opowiadala sie za przyje-
ciem starozytnej, benedyktynskiej tradycji potrojnej recytacji Pater noster w
ciggu dnia. Przeprowadzone glosowanie jednoznacznie potwierdzilo t¢ orienta-
cje. Na pytanie czy Modlitwa Panska powinna znajdowac si¢, zarowno w jutrzni,
jak tez nieszporach, wszyscy obecni (14) odpowiedzieli placet. Nastepne pytanie
zadane konsultorom dotyczyto miejsca preces w relacji do Pater noster. W gto-
sowaniu wigkszo$¢ (10) opowiedziata si¢ za dotychczasowa praktyka, widzac w
wezwaniach preces nast¢pujacych po Modlitwie Panskiej swoiste jej rozwinigcie,
podobne do embolizmu z Mszy $wigte;j.

Problematyka miejsca i roli Modlitwy Panskiej w strukturze jutrzni i nie-
szporéw zajeta si¢ nieco szerzej specjalna Grupa Studyjna nr XII bis (De preci-
bus in laudibus et vesperis) powotana zreszta relatywnie pozno. Jej pierwszy
dokument opatrzony jest data 24 maja 1967 r.°. Grupa ta, w dokumencie podpi-
sanym przez jej przewodniczacego (relatora) V. Raffa, opowiedziata si¢ za do-
tychczasowa tradycja umieszczania Pater noster przed wezwaniami preces, ktore

4 Zob. Schemata nr 239, De Breviario 55, z dnia 25 sierpnia 1967 r., Relatio de laboribus
Coetus IX Monachii adunati diebus 20-23 Julii 1967, s. 1-25, tus. 9 n.

% Zob. Schemata nr 229, De Breviario 49, z dnia 24 maja 1967, Coetus Xl bis: De precibus
in laudibus et vesperis, s. 1-13.
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mialyby petni¢ role embolizmu dla Modlitwy Panskiej®. Ona przeciez jest fun-
damentem wszelkich intencji modlitewnych. Takie przestanie zawarte jest rOw-
niez w wielu zrodtach epoki Ojcow Kosciola’. Jednakze jeden z konsultorow
tejze Grupy Studyjnej, B. Fischer, zaprezentowal odmienng propozycj¢. Najstar-
sze bowiem, jego zdaniem, kodeksy liturgiczne siegajace tradycji Reguty $w.
Benedykta, konczyly godziny kanoniczne Modlitwg Panska. Takze Breviarii
Gothici (X—XTI w.) liturgii wizygockiej umieszczaja Modlitwe Panska tuz przed
koncowym blogostawienstwem, a bezposrednio po completuria (... quae est qua-
edam oratio). Zatem sugestia Grupy Studyjnej nr IX, kierujacej catoScig prac nad
nowa redakcja ksiggi BR, ktora opowiadata si¢ za poprzedzaniem wezwan preces
Modlitwa Panska, w przekonaniu B. Fischera wymaga korekty (...mihi falsa esse
videtur). Traktowanie bowiem intencji — wezwan preces jako rodzaj embolizmu
do Pater noster nie znajduje zadnego potwierdzenia w starozytnej tradycji litur-
gicznej. Podobnie nie przekonuje argument, jakoby wspolnotowa recytacja Pater
noster na koncu kazdej godziny kanonicznej ostabiataby jej wymiar modlitwy
przewodniczenia. Rowniez byla malo przekonujaca opinia sugerujaca, ze
umieszczone na koncu dwie modlitwy — Pater noster oraz odpowiednia kolekta
dnia miatyby zachwia¢ rytm modlitewny jutrzni czy nieszporOw oraz stanowic
niedoskonata kompozycje. Niektorzy zatem z konsultoréw proponowali, aby
rozwigzaniem bylto pozostawienie na koncu danej godziny kanonicznej jedynie
jednej modlitwy, mianowicie Modlitwy Panskiej, ktoéra w ten sposob stanowitaby
idealne zakonczenie jutrzni czy nieszporow. Argumenty natury historycznej nie
mogly przewaza¢ ani opowiadaé si¢ za zadng z powyzszych opinii, gdyz wcze-
snosredniowieczne, jak tez pozniejsze kodeksy liturgiczne nie prezentowaty jed-
nego i jednoznacznego stylu modlitewnego odno$nie do omawianej tutaj materii.
Swiadczylo to zarazem o bogactwie i wolnosci modlacego si¢ Kosciota, zanim
opowiedziano si¢ na Soborze Trydenckim za jednolitymi ksiggami liturgicznymi
obowigzujacymi w catym Kosciele powszechnym. Streszczony tutaj dokument
Grupy Studyjnej nr XII bis przypomina jednakze postulat Grupy Studyjnej nr 1X
(De generali structura Officii divini), aby kazda godzine kanoniczng konczy¢
kolektg. Moglaby to by¢ oracja okreslonego dnia liturgicznego (oratio festis vel
temporis) lub o charakterze bardziej uniwersalnym, np. odnoszgca sie¢ do pory
dnia — poranka czy wieczora.

W obliczu zblizajagcego si¢ I Synodu Biskupow, przewidzianego na paz-
dziernik 1967 r., przewodniczacy Grupy Studyjnej nr IX A.G. Martimort przeka-
zal wszystkim zainteresowanym konsultorom pracujacym nad rewizjag BR ob-
szerng informacj¢ streszczajacg dotychczasowe rezultaty prac nad reformg po-

6 Zob. Schemata nr 243, De Breviario 243, z dnia 18 wrzesnia 1967 r., Coetus XII bis: De
precibus in laudibus et vesperis. Relatio, s. 1-37, tu s. 6-8.

" Powyzszy dokument nie precyzuje jednakze, jakie pisma Ojcow Kosciota potwierdzajg
wzmiankowang tutaj argumentacje.
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wyzszej ksiegi BR®. Kwestie zatytulowane De oratione dominica otwiera przy-
pomnienie, ze juz W Schemacie Konstytucji Liturgicznej przygotowanym przez
Liturgiczng Komisje Przygotowawczg zawarta byla propozycja, aby wszystkie
godziny mniejsze (tertia, sexta, nona), konczyly sig, nie jak dotychczas modlitwa
dnia, lecz modlitwa Panska’Jednakze powyzsza propozycja zostala w trakcie
dyskusji w Auli Soborowej odrzucona. Przewazyla wowczas podwojna argumen-
tacja. Po pierwsze, w Konstytucji Liturgicznej musza by¢ zawarte kwestie i zasa-
dy generalne, a po wtére w kompetencjach posoborowych komisji beda spoczy-
waly szczegotowe ustalenia obrzedowe.

A.G. Martimort, odpowiedzialny za cato$¢ rewizji ksiggi BR, powyzszym
dokumencie odniost si¢ takze do umiejscowienia Pater noster tzw. Specimen,
czyli wzorcowej probee tekstow przysziego brewiarza. Ow specimen przygoto-
wata Grupa Studyjna nr IX dla Ojcéw VIII Sesji Plenarnej cztonkéw Consilium
wyznaczonej na dni 10-19 kwietnia 1967 r. w Rzymie™. Specimen obejmowat
catos¢ Officium divinum odmawianego w czasie powyzszej Sesji. Odnosnie do
Modlitwy Panskiej odpowiednie rubryki proponowaty albo recytacje tejze modli-
twy na koncu kazdej godziny kanonicznej, albo alternatywnie kolekte dnia. Z
dyskusji Ojcow w czasie wspomnianej VIII Sesji plenarnej odnosnie do Pater
noster przewazala opinia podtrzymujaca tradycyjna role przewodniczacego
jutrzni i nieszporom, ktory na koniec tychze godzin miatby recytowaé clara voce
wspomniang modlitwe (zob. obowiazujaca rubryke w dotychczasowym brewia-
rzu: Pater noster, quod dicitur a solo hebdomadario totum clara voce...). W
powyzszym sprawozdaniu (relatio), A.G. Martimort proponuje konsultorom
zastanowi¢ si¢ nad relacja Modlitwy Panskiej do modlitwy dnia. Czy obydwie
modlitwy maja charakter modlitwy recytacyjnej, czy obydwie powinny nastepo-
wac bezposrednio po sobie i konczy¢ jutrznie i nieszpory, czy codzienne preces
mozna uwaza¢ za embolizm Modlitwy Panskiej, czy ta modlitwa musi nadal

® Chodzi tu 0 Schemata nr 245, De Breviario 60, z dnia 28 wrze$nia 1967 r., Coetus a studiis
IX, De Breviarii Structura. Relatio generalis, s. 1-19. Kwestie zwiazane z Modlitwa Panska znaj-
dujemy nas. 8-9, a takze 11.

% Byt to art. 74c czwartego juz Schematu Konstytucji Liturgicznej: In fine horarum minorum,
loco orationis diei, dicatur oratio dominica, seu Pater noster — zob. Pontificia Commissio de
Sacra Liturgia Praeparatoria Concilii Vaticani Il, Constitutio de Sacra Liturgia. Textus approbatus
in Sessione plenaria diebus 11-13 ianuarii 1962, Romae 1962 s. 54. Towarzyszace powyzszej
propozycji objasnienie (Declaratio) przypomina, ze zwyczaj koniczenia godzin mniejszych Modli-
twa Panska byt praktykowany per plura saecula. Dopiero zwyczaje, utrwalone w kodeksach za-
konnych, wprowadzity i utrwality koficzenie powyzszych godzin kanonicznych modlitwa dnia.
Szczegoty i etapy prac zwigzanych z powstaniem tekstu Konstytucji Liturgicznej — zob. J. Ste -
fanski: Prace redakcyjne nad Konstytucjq o Liturgii Swietej Soboru Watykaiskiego II (4 XII
1963). W: Euntes docete. Red. St. Ko p e re k. Krakow 1993 s. 31-40.

10 5zerzej na temat wspomnianego tutaj Specimen — zob. J. Stefanski: Prace redakcyjne nad
posoborowq ksiegq Liturgii Godzin. Konspekt historyczny. W: Mirabile laudis canticum. Red. H.
J.Sobeczko. Opole 2008 s. 125-127.
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,»haleze¢” tylko do przewodniczacego, czy nie powinna mie¢ wymiaru ,,wspdlne-
20, wspolnotowego i by¢ recytowana przez cate zgromadzenie liturgiczne?

W sposob najbardziej wyczerpujacy problematyke roli i miejsca Pater noster
w strukturze godzin kanonicznych analizowano w czasie obrad zwotanych przez
Grupe Studyjng IX na dni 14 do 20 listopada 1967 r. Spotkanie miato miejsce w
Patacu $w. Marty w Watykanie. Obecni byli na nim relatorzy wszystkich dzie-
wieciu Grup pracujacych nad rewizja ksiegi BR oraz niektoérzy zaproszeni fa-
chowcy™.Obrady te bezposrednio poprzedzaty zwotana na dni 21-28 IX Sesje
Plenarng cztonkéw Consilium, ktérzy m.in. mieli pézniej podjaé¢ decyzje w takze
interesujacej nas tutaj materii. Ponizej prezentujemy najbardziej charakterystycz-
ne opinie konsultorow wygloszone w czasie powyzszych obrad: B. Fischer — nie
jest zwolennikiem umieszczania Pater noster przed preces, gdyz nie jest to miej-
sce podkreslajace wyjatkowos¢ tejze modlitwy, a nawet wydaje si¢ redukowac ja
do roli jednego z wezwan preces. Argumentacja, jakoby preces peity funkcje
embolizmu do Pater noster nie znajduje potwierdzenia w tradycji liturgicznej.
Natomiast tradycja dostarcza odwrotnego argumentu widzac w tej modlitwie
ukoronowanie modlitewnego spotkania. Ponadto argument, ze Pater noster prze-
stajac by¢ modlitwa zarezerwowang przewodniczacemu, a staje si¢ ,,wlasnoscig”
catej wspdlnoty, niczego nie zmienia odno$nie do jej usytuowania w zakonczeniu
danej godziny kanonicznej. Pater noster powinno rowniez znalez¢ swoje miejsce
w godzinach mniejszych (horae mediae);

A. G. Martimort — godziny mniejsze lepiej konczy¢ kolektg dnia, ktora uwy-
pukla indywidualny charakter danego dnia liturgicznego (lub chronologie dnia).
Modlitwe Panskg za$ nalezy uczyni¢ obowigzkowa dla horae maiores. Wspolno-
towa jej recytacja, niepraktykowana w dotychczasowym BR, wskazuje na jej
wyjatkowy walor i znaczenie. Nalezy zachowaé¢ podobny sposob recytacji Pater
noster zar6wno we Maszy §w., jak tez w Officium. Jesli bowiem we Mszy $w.,
ktérej przewodniczy zawsze kaptan, catly lud odmawia powyzsza modlitwe, to
rowniez wowczas, gdy osoba zakonna lub laicus przewodniczy Officium, nalezy
zachowac te samg praktyke wspdlnotowej recytacji Pater noster, czyli odrzucié
zwyczaj rezerwowania tej modlitwy osobie przewodniczacego;

A. Bugnini — nalezy jednoznacznie okresli¢ zasady sposobu recytacji Modli-
twy Panskiej, gdyz rubryka vel a praeside vel ab omnibus jest nie do przyjecia;

E. Bonet — wprowadzi¢ rubryke in fine Pater noster et deinde collecta;

1 Ponizej referowane opinie konsultorow na tematy zwigzane z rolg i znaczeniem Modlitwy
Panskiej w strukturach godzin kanonicznych BR przejete sa ze Schemata nr 263, De Breviario 45,
z dnia 10 grudnia 1967 r., Coetus a Studiis IX, Relatio Sessionis Consilii et praecedentis coaduna-
tionis relatorum necnon et Coetus IX, s. 1-18, tu s. 9-11.
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J. Patino — nie jest szczesliwe taczenie Kyrie eleison z Pater noster, prakty-
kowane w obowigzujagcym dotad BR. Wskazuje to bowiem na element pokutny
tejze modlitwy. A wiadomo przeciez, ze zawiera ona w swych tresciach wyrazne
przestanie eschatologiczne. Wyptywa stad wniosek, ze Modlitwa Panska nalezy
raczej taczy¢ z finalng kolekta, anizeli z wezwaniem preces. Pater noster mozna
opatrzy¢ odpowiednim wprowadzeniem;

J. Gelineau — na wielu obradach jednoznacznie opowiadat si¢ za dotychcza-
sowa praktyka sugerujaca jakoby preces stanowity rodzaj embolizmu do Pater
noster. Obecnie przyjmuje on argumenty za nowg finalng strukturg godzin wigk-
szych: preces, Modlitwa Panska, kolekta;

I. Onatibia — Pater noster we Mszy §w. stanowi istotng cenzura, zwrotny
punkt (cardo) pomiedzy liturgia eucharystyczng a koncowa czesciag Mszy $w.
Podobnie mozna widzie¢ rolg tej modlitwy w Officium jako element migdzy czg-
$cig pochwalng a zakonczeniem,;

J. Pascher — Pater noster na koncu Officium zatraca charakter wyjatkowosci
tej modlitwy;

P. Jounel — koncowa oracje mozna przenie$¢ na poczatek godzin kanonicz-
nych, tuz po hymnie. Taka jest przeciez praktyka w rycie ambrozjanskim.

Powyzsza dyskusje i wymiane pogladéw A. G. Martimort poddat pod suma-
ryczne glosowanie. Na pytanie, czy Modlitwa Panska powinna stanowi¢ inte-
gralng czg$¢ jutrzni i nieszporow, wszyscy obecni odpowiedzieli placet. Bardziej
zroéznicowane odpowiedzi dotyczyly drugiego pytania: Pater noster ma poprze-
dza¢ wezwania preces, czy nastepowaé po nich? Za pierwszym rozwigzaniem
opowiedziato si¢ 7 obecnych, za drugim — 17, a dwoch konsultorow wstrzymato
si¢ od wyrazenia swych opinii. Ro6wnocze$nie A. G. Martimort podat do wiado-
mosci, ze na podobne pytanie odpowiadali takze Ojcowie IX Sesji Plenarnej
cztonkow Consilium (21-28 XI 1967). Tutaj opinie Ojcéw byly odmienne. 24
glosowato Pater noster ante preces, 9 — post preces, 2 — ante vel post preces. Na
tymze posiedzeniu A. G. Martimort zapoznat obecnych z czterema uwagami in
proposito nadestanymi listownie od wspdtpracujacych konsultoréw. Brat Max
Thurian ze wspolnoty w Taizé (Francja), bedac obserwatorem zaproszonym do
wspolpracy z Consilium, proponowatl nastepujacy schemat zakonczenia jutrzni i
nieszporéw: preces, kolekta dnia, Pater noster. Uzasadnial on swojg opini¢
wzrastajacg ,hierarchig” znaczenia poszczegdlnych tekstow modlitewnych.
Pierwsze teksty, to modlitwa ludu, wiernych. Druga — modlitwa przewodnicza-
cego, a trzecia to modlitwa Samego Chrystusa i dlatego to do niej nalezy zakon-
czenie modlitewnego zgromadzenia.

A. Franquesa (konsultor, benedyktyn z Opactwa w Montserrat) uwazat, ze
mozna by si¢ wzorowac¢ na wspolnotowej, z udzialem ludu, celebracji nieszpo-
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row praktykowanej w jego Opactwie. Korzystajac od kilku miesiecy z uprawnio-
nej mozliwosci eksperymentowania, koncowa cze$¢ nieszporéOw przebiegata wg
nastepujgcego schematu: Magnificat z antyfong, trzy (tylko!) wezwania preces,
na ktoére odpowiada sie Kyrie eleison, Pater noster oraz konczaca kolekta dnia.

J. Cellier, konsultor pracujacy nad nowa dystrybucja psalméw w przysztym
BR, podkreslat wyjatkowe znaczenie Modlitwy Panskiej w strukturach jutrzni i
nieszporow. Upowaznia to do wyeksponowania roli tej modlitwy jako finatu
gtownych godzin kanonicznych BR. Nieco podobng opcje wyrazit w swym pi-
$mie wybitny autorytet liturgiczny J. A. Jungmann, ktory tak stwierdzil: maneat
ergo usus ... Si restituatur ille usus antiquior et nobilior tamquam oratio (domi-
nica) preasidentialis. Motywacja takiej propozycji wychodzita z prostego zato-
zenia, ze modlitwa, ktorg wypowiedzial sam Chrystus ma pierwszenstwo nad
jakakolwiek modlitwg napisang i utozong przez cztowieka.

A. G. Martimort zwotal na dni 27 lutego — 1 marca 1968 r. do Genui (Opac-
two S. Maria ,,Della Castagna”) relatorow wszystkich Grup Studyjnych, pracuja-
cych nad rewizjg ksiegi BR'. Relator Grupy Studyjnej XII bis (De precibus) V.
Raffa przekazal propozycje swoich konsultoréw z obrad odbytych w dniach 8-9
lutego 1968 r. w Chantilly pod Paryzem. W cze$ci odnoszace;j si¢ do zakonczenia
jutrzni i nieszporow (Unanimiter) ustalono, ze po preces nastepuje finalna oracja
(z dnia, lub z pory dnia), potem Pater noster i koncowe btogostawienstwo. Za
takim schematem przemawia nie tylko starozytna tradycja rzymska oraz bene-
dyktynska. Wazne tu sg racje psychologiczne oraz teologiczne. Psychologia bo-
wiem podpowie, ze Modlitwa Panska, ze wzgledu na swego Autora, powinna
stanowi¢ ukoronowanie (culmen) modlitewnego spotkania. Ponadto jest ona re-
cytowana lub $piewana przez calg wspoélnote, gdy tymczasem kolekte odmawia
jedynie przewodniczacy zgromadzenia. Grupa Studyjna IX, gospodarz i modera-
tor dyskusji proponowala, aby ostateczne decyzje w powyzszej materii odlozy¢
jeszcze na czas poOzniejszy. Nie znalazta jednak przychylnosci tegoz gremium
sugestia, aby Pater noster odmawiany bywat wraz z doksologig, wystepujaca we
wszystkich liturgiach wschodnich. Doksologia ta bowiem nie wystgpuje przy
Pater noster we Mszy $w. Jej wprowadzenie do BR spowodowatoby chaos, za-
mieszanie i niepewno$¢ w czasie odmawiania jutrzni czy nieszporow przez
wspodlnote. Proponowano roéwniez, aby zupetnie opusci¢ Kyrie eleison — Chryste
eleison poprzedzajace Pater noster w dotychczasowym brewiarzu.

W obliczu zblizajacej si¢ kolejnej Sesji Plenarnej Consilium, A. G. Marti-
mort w osobnej relacji podsumowat wszystkie dotychczasowe ustalenia w mate-

12 70b. Schemata nr 284, De Breviario 70, z dnia 15 marca 1968 r., Coetus IX: De structura
generali Offici divini. Relatio Sessionis Coetus IX Genuae habitae diebus 27 februarii — 1 martii
1968, s. 1-17, tus. 11-13.
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rii nowej redakcji ksiegi BR™ i rozestat to sprawozdanie wszystkim zaintereso-
wanym konsultorom. Pismo to opatrzone bylo prosba o nadestanie na adres dela-
tora Grupy IX swoich spostrzezen, uwag i propozycji. Odnosnie do opisywanych
W naszym opracowaniu kwestii zwigzanych z rolg i umiejscowieniem Modlitwy
Panskiej w nowych strukturach ksiegi BR, A. G. Martimort przypomniat, ze pro-
pozycja Grupy Studyjnej XII bis umiejscowienia Pater noster w zakonczeniu
godziny kanonicznej, ale po oracji dnia, gubi idee liturgicznego przestania dane-
go dnia zawartego w kolekcie. Taka bliskos¢ oracji bezposrednio po preces
moglaby sugerowa¢, ze stanowi ona ich zakonczenie i dopelnienie. Poza
tym nie ma w liturgii rzymskiej tradycji konczenia danej godziny kanonicznej
Modlitwg Panska.

Ponownie szerzej na temat relacji preces — Pater noster — oratio finalis dys-
kutowano w czasie X Sesji Plenarnej cztonkéw Consilium, obradujagcych w
dniach 16-30 kwietnia 1968 r.**. Najpierw w dniach 2022 kwietnia odbyto si¢
zgromadzenie relatoréw dziewieciu Grup Studyjnych pracujacych nad nowa
redakcjg poszczegdlnych elementow ksiegi BR. Na wstepie A. G. Martimort
przypomniat, ze wszystkie dotychczasowe gtosowania dotyczace omawianej tutaj
materii mialy charakter orientacyjny i prowizoryczny. Wsrod zaprezentowanych
réznorakich opinii przewazato jednakze w ostatnich miesigcach przekonanie, ze
Pater noster powinno nastegpowac¢ po preces, a przed koncowa oracja. Taki
schemat zakonczenia jutrzni i nieszporow w oficjalnym gltosowaniu zyskat uzna-
nie wszystkich relatoréw (...nova suffragatio in coetu Relatorium pariter
expressit voluntatem ut Pater noster non ante sed post preces poneretur). Zanim
z powyzszg decyzja zapoznano OjcoOw Sesji Plenarnej, zwolano jeszcze wyjat-
kowo w dniu 24 kwietnia tzw. Coetus peculiaris, w ktorym poza relatorami wzig-
li udziat niektorzy biskupi (Ojcowie Consilium) oraz zaproszeni periti. W intere-
sujacej nas tutaj materii chcemy odnotowac niektore bardziej charakterystyczne
opinie dyskutantow:

I. Patino — jesli Pater noster zostanie ulokowany po preces, to dozna pew-
nego zubozenia oraz zatraci swoj eschatologiczny charakter. Pater noster jest
przeciez wazniejszg modlitwa anizeli finalna kolekta. Ta ostatnia mogtaby naste-
powac po preces. Zatem wilasciwy porzadek modlitw to: preces — collecta — Pa-
ter noster ze swoja doksologig, ktora wystepuje przeciez w wielu liturgiach
wschodnich, a takze u zachodnich ,,braci odtaczonych” (fratres separati). Gdyby

13 7ob. Schemata nr 288, De Breviario 71, z dnia 17 kwietnia 1968 r., Coetus IX: Relatio
generalis de labore peracto hisce ultimis mensibus ab omnibus coetibus qui Officio divino
instaurando incumbunt, s. 1-18, tu s. 6-7.

14 Zaprezentowane tutaj informacje streszczamy ze Schemata nr 294, De Breviario 73, z dnia
14 maja 1968 r., Coetus IX: , De structura generali Officii divisi”. Acta de Officio divino in X
Sessione Consilii ad exsequendam Const. de S. Lit. (16-30 aprilis 1968), s. 1-12, tu 10-11.
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jednak kolekta konczyta jutrzni¢ czy nieszpory, to logicznie nalezy opusci¢ dok-
sologi¢ po Pater noster;

bp A. Guano — wzniosto$¢ i wyjatkowe znaczenie modlitwy nie zalezy od
miejsca jej wystepowania, lecz od jej tresci. Popiera on zatem miejsce Pater no-
ster przed koncowg oracja;

bp O. Spiilbeck — w jego diecezji od 30 lat odmawia si¢ jutrzni¢ i nieszpory
praktykujac jako zakonczenie Pater noster przed kolekta. Zwyczaj ten si¢ po-
wszechnie przyjal i oceniany jest za lepsze rozwigzanie w odniesieniu do po-
przedniej praktyki BR;

bp A. Pichler — w liturgii rzymskiej nie ma tradycji konczenia danej godziny
kanonicznej samg recytacja Modlitwy Panskie;.

Wypracowana i uzasadniona kolejno§¢ omawianych tutaj elementow kon-
czacych jutrzni¢ i nieszpory w postaci preces — Pater noster — oratio zostata po-
twierdzona (i praktycznie ustalona) w istotnie waznej inicjatywie Grupy Studyj-
nej nr IX w styczniu 1969. Wystano wtedy do 3000 biskupow oraz wyzszych
przetozonych zakonnych specimen, czyli ,,probke”, wyimek przysztego brewia-
rza z pros$ba o nadestanie uwag, spostrzezen i propozycji zmian™. Wystane tek-
sty, poza ,,wprowadzeniem” na temat natury i struktury przysztej zreformowane;j
ksiegi, obejmowaty zaledwie dwa Officia: jedno z proprium sanctorum (ku czci
$w. Ignacego meczennika) oraz jedno de tempore (poniedziatek IV tygodnia). Od
873 respondentéw nadestano okoto 5000 opinii, obserwacji, ktore Grupa Studyj-
na wykorzystala w ostatecznej redakcji ksiggi BR'®. Odnosnie do miejsca Pater
noster w jutrzni i nieszporach, 13 respondentdw chciatoby widzie¢ t¢ modlitwe
jako zakonczenie wspomnianych godzin, a 14 rezerwowato Modlitwe Panska
wylgcznie dla nieszporow''. Zapewne pod wptywem tychze opinii, A. G. Marti-
mort w imieniu Grupy Studyjnej proponuje mate zréznicowanie w kwestii spo-
sobu konczenia jutrzni i nieszporow w zalezno$ci od faktu przewodniczenia tym-
ze godzinom przez osoby konsekrowane czy swieckie. W pierwszym przypadku
po wspolnotowej recytacji Pater noster celebrans bezposrednio dotacza odpo-

* Wspomniany ,,wzorzec” (,,probka”) nosil tytut: Consilium ad exsequendam Consti-
tutionem de S. Liturgia, Descriptio et specimina Officii Divini iuxta Concilii Vaticani Il decreta
instaurati, In Civitate Vaticana 1969 s. 1-80. Tekst ,,Wprowadzenia” — Notitiae 5 (1969) 74-85.

18 Te wyliczenia podaje A. G. Martimortw: Sacra Congregatio pro Cultu Divino, Sche-
mata nr 357, De Breviario 95, z dnia 31 pazdziernika 1969 r., Coetus a studiis IX: Relatio genera-
lis de Breviario, s. 1-7, tu s. 1. Warto tu przypomnie¢, ze od 8 maja 1969 r. caloscia prac redak-
cyjnych nad nowymi ksiegami liturgicznymi kierowata nowo utworzona Kongregacji ds. Kultu
Bozego, w znacznym stopniu opierajaca si¢ na dotychczasowych Grupach Studyjnych powotanych
przez Consilium.

Y Te szczegoly zdradza V. Raffa odpowiedzialny za redakcje preces — zob. Tenze: Le
nuove »Preces« delle Lodi e dei Vespri. Appunti per la storia. W: Litugia opera divina e umana.
Red.P.Jounel Roma 1982 s. 628.
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wiednig oracje, ktéra pelni jakoby funkcje embolizmu. Jesli natomiast wspo-
mnianym godzinom przewodniczy osoba §wiecka, po wspolnym odmoéwieniu
Modlitwy Panskiej, oracje dnia ad libitum mozna odméwié lub opuscié®.

Ostatecznie ustalenia okreslajace kolejnos¢ Pater noster po preces a przed
oracja, jako dopetnienie kazdej godziny kanonicznej, bedgce owocem relatywnie
wielu spotkan i dyskusji delatoréw i konsultoréw Consilium autorytetem Kon-
gregacji ds. Kultu Bozego znalazly swoje prawne umocnienie w art. 194-197
Ogolnego Wprowadzenia do Liturgii Godzin z 1970 roku.

18 Te nieco dziwna rubryke powtarzamy za: Schemata nr 357 (zob. przyp. 16), s. 3:

a) Quando Horae illae celebrantur praesidente Ordine sacro, post Pater noster ab omnibus dictum,
celebrans absolute adiungit inmediate Orationem congruentem, quae fit sicut embolismus Orationis
dominicae.

b) Absente vero Ordine sacro, post dictum ab omnibus Pater noster, oratio potest aut ab uno dici
aut omitii.
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DARIUSZ KWIATKOWSKI

Chrzest sakramentem nowych narodzin w chrzcielnej
liturgii slowa Bozego z lekcjonarza
»Obrzedow chrztu dzieci«

Reforma liturgiczna Soboru Watykanskiego II jako jeden z wazniejszych ce-
16w postawita sobie obfite zastawienie wiernym stotu stowa Bozego. W zwiazku
z tym w liturgii kazdego sakramentu znalazlo si¢ wlasciwe miejsce dla prokla-
macji stowa Bozego. W odnowionych ksiggach liturgicznych pojawity sig lek-
cjonarze zawierajace zbidr perykop biblijnych przeznaczonych do wykorzystania
podczas celebracji danego sakramentu.

Lekcjonarz zawierajacy 21 perykop biblijnych znajduje si¢ takze w Obrze-
dach chrztu dzieci. Wybrano 3 czytania ze Starego Testamentu, 6 z Nowego Te-
stamentu i 12 tekstow z Ewangelii'. W tej zupelnie nowej ksiedze liturgiczne;
liturgia stowa Bozego stanowi wazny element obrz¢du chrztu. Liturgia stowa jest
skierowana glownie do rodzicow i chrzestnych, a takze i pozostalych wiernych
zebranych w celu poglebienia ich wiary. Stowo Boze uswiadamia im dokonujace
si¢ wilaczenie ich dziecka w tajemnice Chrystusa i Ko$ciota. W liturgii chrztu
nalezy odczyta¢ jedno lub dwa czytania, z ktorych jedno ma by¢ ze Starego Te-
stamentu, a drugie z Nowego Testamentu.

Celem artykutu jest ukazanie chrztu jako sakramentu, ktory daje dziecku
nowe zycie. Podstawowe zrodto stanowi¢ beda czytania biblijne z lekcjonarza
umieszczonego w rytuale chrztu dzieci. W tekstach objawionych Starego i No-

Dariusz KWIATKO W SKI, ks. dr hab., adiunkt w Zaktadzie Liturgiki i Homiletyki, Wydziat
Teologiczny Uniwersytetu im. Adama Mickiewicza w Poznaniu, e-mail: kwiatkowski@post.pl

' Obrzedy chrztu dzieci dostosowane do zwyczajow diecezji polskich. Katowice 1987 nry
207-227 (dalej: OCD).
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wego Testamentu bedziemy szuka¢ odpowiedzi na pytanie: w czym wyraza si¢
nowa jakos$¢ zycia, ktora staje si¢ udzialem ochrzczonego czlowieka?

I. Figury i zapowiedzi chrzcielnego nowego
Zycia — czytania ze Starego Testamentu

Woda daje zycie (Wj 17,3-7)*. Pierwszym podanym przez rytuat czytaniem
ze Starego Testamentu jest fragment z Ksiggi Wyjscia. Ksigga ta opisuje cudow-
ne wyjscie narodu wybranego z niewoli egipskiej i wedréwke przez pustynig az
do dojscia do ziemi obiecanej im przez Boga. Przeczytany fragment méwi o wy-
darzeniu, ktére miato miejsce podczas wedrowki Izraela przez pustynig. Wedru-
jacym lIzraelitom zabraklo wody i dlatego zaczgli szemra¢ przeciw Mojzeszowi
i buntowaé sie, ze lepiej bytoby pozosta¢ w Egipcie, anizeli znosi¢ wszelkie
trudnosci zwigzane z wedrowaniem przez pustyni¢. Brak wody na pustyni ozna-
czal nieuchronng $mier¢. Dzigki cudownej interwencji Boga, Mojzesz wyprowa-
dzit wodg ze skatly i dzigki temu caly lud mogt zaspokoi¢ swoje pragnienie.

Narod wybrany, pomimo ze widziat wiele znakow i cudow, ktorych Bog do-
konat na ich oczach, przy wyprowadzaniu ich z niewoli egipskiej, nie chciat
uwierzy¢ Bogu i czgsto si¢ buntowal. Boég celowo wystawial ich wiarg na probe.
Poprzez przeciwnosci cheial pokazaé, ze to On jest sprawca ich wyzwolenia, i ze
tylko razem z Nim moga odziedziczy¢ ziemig obiecana. Takze w tej scenie Bog
objawia si¢ jako ten, ktory pomaga w konkretnej sytuacji. To doswiadczenie
miato wzmocni¢ wiarg Izraelitow. Pan Bog postuzyl si¢ tutaj znakiem wody,
ktora jest symbolem zycia i blogostawienstwa. Woda uratowata Izraelitow od
niechybnej $mierci. Zreszta, nie byl to dla nich pierwszy znak wody. Pierwszym
byto cudowne przejscie przez Morze Czerwone. Wtedy Bog definitywnie urato-
wat Izraelitow przed Egipcjanami. Teraz, wyprowadzajac im wodg ze skaty, ura-
towat im zycie kolejny raz. Te znaki mialy pokazywac, ze Bog jest razem ze
swoim ludem oraz to, ze ten lud zostal przez Niego wybrany’. Hebrajczycy prze-
zywajacy brak wody na pustyni uwazali, ze sa opuszczeni przez Boga i1 skazani
na $mier¢ z pragnienia. Pan jednak w cudowny sposob zaspokoit pragnienie na-
rodu i ocalil go. Podobnie przez wode chrztu Chrystus, ktory jest obecny w sa-
kramencie, daje ludziom nowe zycie nadprzyrodzone. Nowo ochrzczeni tak jak
lud na pustkowiu, doswiadczaja mocy i dobroci Boga. Woda wyptywajaca ze
skaty staje si¢ zapowiedziq i figura zrédla chrzcielnego. Woda wzigta z tego zro-
dta daje nowe zycie i staje si¢ ratunkiem dla ochrzczonego®.

2 Tamze 207.

3Por. J. Kudasiewicz, J. Lach: Liturgia slowa Bozego w odnowionym obrzedzie
chrztu. W: Sakrament Chrztu, Red. A. Skowronek. Katowice 1973 s. 141.

*Por. S. Lach: Ksiega Wyjscia. Poznan 1964 s. 172.
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Pokropie was czystq wodq i oczyszcze was od wszelkiej zmazy (Ez 36,24—
28)°. Trescia perykopy jest zapowiedz wielkiego oczyszczenia i odnowienia Izra-
ela. Bog dla chwaly swego imienia oczy$ci swoj lud, dajac mu nowe serce i no-
wego ducha®. Tresé teologiczna tej perykopy koncentruje si¢ wokot trzech tema-
tow: oczyszczajacej wody, nowego serca, nowego ducha’. Woda dla cztowieka
Wschodu byta zrodtem i sila zycia. Bez wody ziemia zmienia si¢ w sucha pusty-
nig, czyli kraing glodu i1 $mierci, gdzie ludzie i zwierzgta skazani s na zaglade.
Bowiem gdzie jest woda, tam jest zycie. Elementarnym gestem goScinno$ci w
starozytnosci bylo obmycie ndg przybysza (por. Rdz 18,4; 12, 2; Lk 7,44). Pro-
rok zwraca uwage takze na oczyszczajaca moc wody. Temat ten Ezechiel wlacza
w perspektywe odnowienia Ludu Bozego. Wewngtrzne oczyszczenie jest zro-
dltem nowego zycia. Oczyszczajaca moc wody, zapowiedziana przez proroka
na czasy odnowienia ludu wybranego i na czasy mesjanskie, zrealizowata si¢
w pelni w wodach chrztu®. Jan chrzcit na odpuszczenie grzechow (por Mt 3,11).
Chrzest jest obmyciem, uswigceniem i usprawiedliwieniem w imi¢ Pana Jezu-
sa i przez Ducha Bozego (por. 1 Kor 5,11. Por. Ef 5,26; Hbr 10,22; Dz 22,26).
Obmyty, usprawiedliwiony i uswigcony w chrzcie cztowiek staje si¢ nowym
stworzeniem w pelnym tego stowa znaczeniu.

I dam wam nowe serce..., kamienne serce wam odbiore, a dam wam serce z
ciata (Ez 36,26)°. Serce w pojeciu biblijnym ma inne znaczenie niz w dzisiej-
szym, potocznym jezyku. Serce laczy sig¢ czgsto z zyciem uczuciowym czlowie-
ka. Ono moze mitowac lub nienawidzi¢. W Biblii serce ma bardzo szerokie zna-
czenie 1 oznacza najbardziej wewnetrzna czes¢ cztowieka, czyli jest zrodlem
uczu¢, mysli i decyzji. Serce jest tym, co prowadzi czlowieka do okreslonego
dziatania (por. Wj 3,2; Lb 16,28) i w tym kontekscie nalezy rozumie¢ stowa pro-
roka: dam wam nowe serce (Ez 36,26). Stowa te oznaczaja dokonanie prawdzi-
wej 1 wewngtrznej przemiany. Bog przemieni najgiebsza istote cztowieka, to
znaczy zmieni zrédto mysli, woli, uczué i sumienia. Nowe serce to nowy sposob
myslenia, decydowania i dziatania, to porostu nowe zycie'.

Nowego ducha tchne do waszego wnetrza (Ez 36,27). Duch Bozy w Starym
Testamencie oznaczal dynamiczna, nicosobowa site¢ Boga. Uwazano ja za Dar
Bozy udzielany okre§lonym osobom, pelniacym jakie$ funkcje w stuzbie Ludu
Bozego (por. Sdz 6,34; 13,25; 14,6; 15,14; 1 Sm 11,6). Prorocy przedstawiaja
ducha Jahwe jako czynna zasade zycia (por. Iz 4,3; Ez 36,23-28; Jr 31,31-34;

*OCD 208.

SPor. B. Testa: Sakramenty Kosciola. Poznan 1998 s. 117.

"Por. J. Kudasiewicz, J. Lach: Liturgia stowa Bozego w odnowionym obrzedzie
chrztu, art. cyt., s. 142.

8 Por. tamze.

’ OCD 208.

YB. Mokrzycki: Droga chrzescijariskiego wtajemniczenia. Warszawa 1983 s. 248-249.
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32,38). Tchnienie nowego ducha, oznacza danie nowej zasady zycia, dziatania
i postegpowania. Duch Bozy pochodzi z nieba i do nieba prowadzi''. Owocem
oczyszczenia, przemiany i postgpowania zgodnie z nowym duchem bedzie po-
wroét 1 mieszkanie w ziemi, ktora Bog dat ojcom. Ziemia obiecana byta zapowie-
dzia nieba, zycia wiecznego. Owocem oczyszczenia nowego ludu w czasach
mesjanskich przez wode chrztu i Ducha Swigtego bedzie Ojczyzna niebieska'”.
Oczyszczenie duchowe przyniesie narodowi zycie godne ludu Bozego. Zbawcze
dziatanie Boga przywraca godno$é tym, ktérzy w Niego wierza .

Proroctwo Ezechiela catkowicie wypelnia si¢ w sakramencie chrztu. Nalezy
podkreslié, ze nie chodzi o jaka§ zewngtrzng zmiang w zyciu chrzczonego czlo-
wieka. Tutaj praktycznie nic si¢ nie zmienia. Natomiast calkowicie zmienia si¢
jego wnetrze. Cztowiek oczyszczony woda chrzcielng zostaje obmyty z grzechu
pierworodnego i staje si¢ przybranym dzieckiem Bozy. Zostaje tez napetniony
Bozym Duchem, dzigki czemu otrzyma nowe serce. Ta nowo$¢ wyrazi si¢ w
tym, ze to ochrzczony bedzie zdolny do poznania Boga, do wypekiania Jego
woli 1 czynienia bezinteresownej milosci. Dzigki przyjetemu sakramentowi
chrztu cztowiek wchodzi w nowa relacje z Bogiem. Bedzie to relacja przymierza
1 mitosci. Odtad powotaniem ochrzczonego staje si¢ §wigtos¢ i wieczno$c.

Woda wyplywajqca ze $wiqtyni niesie zycie (Ez 47,1— 9.12)'*. Tej perykopie
mozna nada¢ tytul: ,,Ozywiajace zrodlo wyplywa spod progu $wiatyni”. Jest to
maly fragment ostatniej czgéci Ksiggi Ezechiela, w ktorej mowi si¢ o odrodzeniu
nowego Izraela. Wizja Ezechiela przedstawiona w tym fragmencie jest wizja o
zrodle ozywiajacym, ktora staje sie czecia wizji nowej teokracji'®.

Ozywiajgca woda (Ez 47,1-5) stanowi pierwszy tematem perykopy. Symbol
ozywiajacej wody znany byt juz dawniejszym prorokom, ktorzy taczyli go zaw-
sze z odnowieniem ludu i z czasami eschatologicznymi. Bog bedzie zsytat deszcz
w dogodnym czasie i bedzie to deszcz niosacy btogostawienstwo. Drzewo polne
wyda owoc, a ziemia wyda swoj plon. Lud bedzie zyt bezpiecznie w swym kraju i
poznajq, ze Ja jestem Jahwe (Ez 34,26). Dzigki tej wodzie zniknie gtod i pra-
gnienie (por. Jr 31,9; Iz 41,10). Zyciodajne zrédto wyptywajace spod $wiatyni, to
symbol szczegodlnego blogostawienstwa'®. Prorok przedstawia skutki, jakie wy-

"Por. J. Kudasiewicz, J. Lach: Liturgia stowa Bozego w odnowionym obrzedzie
chrztu, art. cyt., s. 144,

2 Por. J. Homerski: Ksiega Ezechiela. W: Pismo $wiete Starego i Nowego Testamentu w
przektadzie z jezykow oryginalnych ze wstepami i komentarzami. Red. M. Peter, M. Wol-
niewicz. T.IIL Poznan 2000 s. 459-460.

BPor. J. Homerski: Ksiega Ezechiela. Lublin 1998 s. 155-156.

*0CD 209.

'S Por. J. Kudasiewicz, J. Lach: Liturgia stowa Bozego w odnowionym obrzedzie
chrztu, art. cyt., s.145.

" por.J. Homerski: Ksiega Ezechiela, dz. cyt., s. 198-199.
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wotuje ta obfita woda, ptynaca ze Swiatyni: daje zycie, zdrowie i ratuje od Smier-
ci. Zyciodajna woda, wyptywajaca ze $wiatyni dokonuje cudownej przemiany:
gorzkie 1 $§mierciono$ne wody zamienia w wody zdrowe; tam gdzie byta $mier¢
zakwitnie nowe zycie.

Stowa proroka Ezechiela wypehily si¢ w Jezusie Chrystusie. On stat sig¢
prawdziwa 1 zywa $wiatynia oraz zrodlem wody, ktora daje zycie. Z Jego przebi-
tego boku, niczym spod progu nowej Swiatyni, wyplyneta zbawcza krew i ozy-
wiajaca woda. Chrystus jest nowa $wiatynia, z ktorej wyptywa woda dajaca zy-
cie. Woda Jezusa jest takze Duch Swigty — Boza moc ozywiajaca. Przez chrzest
$wicty cztowiek staje sie Swiatynia Ducha. Teraz poprzez Kosciol i jego sakra-
menty, a zwlaszcza przez chrzest, strumienie Bozej taski rozlewaja si¢ na ludzkie
serca. Ten strumien dociera do kazdego cztowieka, ktory ma otwarte serce. W
przysztosci ten strumien bedzie si¢ poszerzal przez przyjecie innych sakramen-
tow, a szczegblnie bierzmowania i Eucharystii'’.

Perykopy biblijne, ktore zostaly umieszczone w lekcjonarzu ,,Obrzedow
chrztu dzieci”, jako typy i zapowiedzi, wyraznie wskazuja na sakrament chrztu
jako sakrament nowego zycia. Obrazami i zapowiedziami nowego zycia jest
woda wyplywajaca ze skaly i ratujaca zycie, duch, ktory ozywia wszystko
oraz nowe serce. Inicjatorem nowych narodzin bgdzie sam Bog. Dzieta tego
dokona przez swojego Syna Jezusa Chrystusa, Ducha Swigtego oraz
wspolnote nowego Ludu Bozego, ktéra bedzie Kosciolt. On stanie depozy-
tariuszem sakramentu chrztu.

II. Nowe narodziny darem sakramentu
chrztu — czytania z Nowego Testamentu

Zostalismy razem z Chrystusem pogrzebani po to, abysmy wkroczyli w nowe
zycie (Rz 6,3-5)'%. W tej perykopie $w. Pawel ukazuje istote sakramentu chrztu,
ktory jest zanurzeniem cztowieka w $mier¢ i zmartwychwstanie Chrystusa. Tutaj
znajduje si¢ zroédto nowego zycia. To zanurzenie sprawia nowe narodziny: czto-
wiek umiera dla grzechu i rodzi si¢ do nowego zycia. Nowe narodzenie cztowie-
ka domaga si¢ uprzedniej $mierci. Dokonuje sig to w chrzcie, ktory jest zanurze-
niem w $mierci Chrystusa (por. Rz 6,3)"’. Zanurzenie, o ktérym moéwi Apostot
jest znakiem pogrzebania i pochowania i rownocze$nie symbolicznie wyraza
$mier¢. Wynurzenie nastgpujace po zanurzeniu jest znakiem zmartwychwstania

7 Por. J. Kudasiewicz, J. Lach: Liturgia stowa Bozego w odnowionym obrzedzie
chrztu, art. cyt., s. 146.

** OCD 210.

Y Por. J. Kudasiewicz, J. Lach: Liturgia stowa Bozego w odnowionym obrzedzie
chrztu, art. cyt., s. 147.
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i zycia. Symbolika ta wyraza teologiczna tres¢ chrztu®. Przez chrzest w $mierci
Chrystusa stary czlowiek zostal wspolukrzyzowany i skonczyta sig jego egzy-
stencja (por. Rz 6,6).

Swiety Pawel ze $miercia taczy nierozerwalnie zmartwychwstanie i nowe
zycie (por. Rz 6,4-5) Potaczenie to jest konieczne: nie mozna, bowiem umrzeé
dla grzechu bez rownoczesnego rozpoczecia nowego zycia w lasce (por. Rz 6,8).
Nowe zycie, cho¢ jest niewidoczne, istnieje na pewno, poniewaz jest skutkiem
wczesniejszej $mierci i zmartwychwstania (por. Kol 3,3-5). Od chwili chrztu
wszystko czlowiek juz na zawsze jednoczy si¢ z Jezusem. Udzial chrzeécijanina
w $mierci Chrystusa, gwarantuje przyszte uczestnictwo w chwale zmartwych-
wstania. Wspotukrzyzowanie z Chrystusem wyzwala chrzeScijanina z wigzow
$mierci i daje gwarancje peni zycia w wiecznosci®'.

Wiemy, ze Bog z tymi, ktorzy Go mitujq, wspotdziata we wszystkim (Rz 8,28—
32)**.Ten tekst mozna nazwaé traktatem o zbawieniu i odkupieniu kazdego czto-
wieka. Sprawca zbawienia i odkupienia jest Bog, ktory dokonat tego dzieta przez
swojego Syna, Jezusa Chrystusa. Sw. Pawel bardzo szczegdtowo opisuje dziata-
nia Boga. ,,Albowiem tych, ktorych od wiekdw poznat, tych tez przeznaczyl na
to, aby sig stali na wzor obrazu Jego Syna” (Rz 8,29) — stowa, ktore przypomina-
ja, ze stworzenie kazdego cztowieka jest aktem wolnej woli Boga. On stwarza
cztowieka na swoj obraz i swoje podobienstwo, poniewaz go miluje. Stworzony
cztowiek ma si¢ upodobni¢ do Jego Syna, Jezusa Chrystusa. Bég nie tylko stwa-
rza czlowieka, ale takze powoluje go do Zzycia dziecka Bozego. Dlatego tez
usprawiedliwia go i obdarza chwala. Usprawiedliwienie oznacza oczyszczenie
z wszelkich grzechow i zycie w tasce Bozej™.

Sw. Pawel bardzo mocno podkresla, ze Bog jest wiarygodny w swojej mito-
$ci i w swoich obietnicach. Poprzez chrzest dokonuje si¢ cudowne zjednoczenie
cztowieka z Bogiem przez Jezusa Chrystusa. Ochrzczony staje si¢ dzieckiem
Bozym i bratem Jezusa. Przez sakrament chrztu na zawsze taczymy si¢ z Chry-
stusem. Nowy Testament na okreslenie tej chrzcielnej rzeczywistosci uzywa
jeszcze innych pojeé. Mowi o ,,wszczepieniu w Chrystusa” (Kol 2,6-7), ,,zanu-
rzeniu w Chrystusie” (Rz 6,3), zjednoczeniu z Chrystusem” Rz 13,14), czy

2 Sw. Pawel wyraznie nawiazuje do starozytnego sposobu udzielania chrztu. W Kosciele
pierwszych wiekow udzielano tego sakramentu przez trzykrotne zanurzenie w wodzie, bedace
symbolem $mierci, i trzykrotne wynurzenie, obrazujace zmartwychwstanie. Po wyjsciu ze zrodta
chrzcielnego nowo ochrzczony otrzymywat biala szate, czyli znak stania si¢ nowym czlowiekiem.
Kultura starozytnego Wschodu dobrze znata symbolike zanurzenia w wodzie jako obraz $mier-
ci i konca dotychczasowej formy zycia. Natomiast symbolika wynurzenia si¢ z wody oznaczata
narodziny nowej formy zycia.

2'Por. K. Romaniuk: List do Rzymian. T. VI — 1. Poznan — Warszawa 1978 s. 146-147.

2 0CD 211.

B Por. J.N. Aletti: List do Rzymian. W: Miedzynarodowy komentarz do Pisma Swietego.
Red. W.R. Farmer. Warszawa 2000 s. 1444.
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,przyobleczeniu Chrystusa” (Gal 3,26-27)**. Okreslenia te wyraznie wskazuja na
nowa jakos$¢ zycia czlowieka ochrzczonego.

Podobnie jak jedno jest cialo... (1 Kor 12,12-13)*. W Pierwszym Liscie do
Koryntian §w. Pawetl udziela chrzescijanom z Koryntu konkretnych wskazan
dotyczacych ich zycia religijnego. W sposob szczegdlny apeluje o jednosc
wszystkich wierzacych w Jezusa Chrystusa. Fundamentem tej jednos$ci ma by¢
wiara w Pana Jezusa i przynaleznos¢ do wspolnoty Jego uczniow, ktora jest wia-
$nie Kosciot. Apostot przypomina, ze Kosciot jest Ciatem Chrystusa. We wspol-
nocie koscielnej Chrystus staje si¢ widoczny dla innych ludzi. Przedstawiajac
Koscidt, sw. Pawet w sposob bardzo plastyczny postuguje sie obrazem ludzkiego
ciala. Zywe ludzkie ciato sklada sie z wielu cztonkow, ktore sa ze soba Scisle
powiazane. Dla poprawnego funkcjonowania catego organizmu wszystkie czton-
ki ze soba wspotpracuja i uzupehiaja si¢ nawzajem. Poszczegolne cztonki ludz-
kiego ciata nie moga si¢ wzajemnie negowaé lub odrzucaé. Cho¢ kazdy z nich
jest inny, to jednak sa sobie nawzajem bardzo potrzebne. Trwajac w jednoSci
zapewniaja petne zdrowie dla catego ludzkiego organizmu®.

Warto takze zauwazy¢, ze w ludzkim ciele istnieje jakas zasada duchowa,
ktora scala i koordynuje dziatania poszczegoélnych cztonkéw. Dziatania te stuza
dobru catego organizmu. Ta zasada jest takze zroédlem jednosci dla catego orga-
nizmu. Ona ozywia cale ciato i nadaje mu swoista spoisto$¢ jednego organizmu.
Trzeba tu takze powiedzie¢ o odregbnosci kazdego ludzkiego zycia. Kazdy czto-
wiek jest kim§$ niepowtarzalnym i jedynym w swoim rodzaju. Na catym $wiecie
nie ma czlowieka, ktory bylby wierna kopia kogo$ innego. Mozna powiedziec¢, ze
kazdy cztowiek jest swoistym i1 niepowtarzalnym arcydzielem stworzonym przez
Boga. Mimo jednak swojej wyjatkowosci i niepowtarzalno$ci potrzebuje do
normalnego funkcjonowania innych ludzi. Zaden cztowiek nie jest samotna wy-
spa, ktora bylaby sama w sobie samowystarczalna®’.

Sakrament chrztu wiacza nas do wspolnoty Kosciota. Tej wspodlnoty nie
mozna porownac z zadna inna wspolnota zatozona i tworzona przez ludzi. Przede
wszystkim ze wspolnota Kosciota $cisle utozsamia si¢ sam Jezus. Ta wspdlnota
jest Jego Cialem. Jezus Chrystus jest Glowa tejze wspdlnoty. On daje Kosciotowi
swojego Ducha, ktory staje sig jego sercem, czyli zasada zycia i jednosci. Ducha
Swietego otrzymujemy juz w sakramencie chrztu. To On od wewnatrz scala
te wspolnote i daje jej zyciodajna moc. Dzieki Duchowi Swigtemu, ktory jest

2 Por. F. Amiot: Chrzest. W: Stownik teologii biblijnej. Red. X. Leon-Dufour. Po-
znan 1990 s. 132-133.

»0CD 212.

% por. B. Mokrzy cki: Nowe narodzenie. Warszawa 1978 s. 71-74.

Y Por. D. Kwiatkowski: Ochrzezeni w jednym Duchu. W: Duc in altum. Homilie i ka-
zania na kazdy dzien. Wrzesien. Red. K. Marcynski. Warszawa 2006 s. 1-2.
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w nas, Kosciot zyje i dziata posrod tego swiata. Takze tutaj odkrywamy nowosé
zycia otrzymana w sakramencie chrztu®.

Wszyscy, ktorzy zostaliscie ochrzczeni, przyoblekliscie sie w Chrystusa (Ga
3,26-28)”. Te stowa naleza do wigkszego fragmentu listu do Galatow, mowia-
cego o usprawiedliwieniu. Usprawiedliwienie jest aktem Boga, ktory dokonuje
odrodzenia i odnowy w Duchu Swietym oraz udziela zycia nadprzyrodzonego
(por. Rz 5,8). Przyoblekliscie sie¢ w Chrystusa — jest to metafora szaty, znana juz
w Starym Testamencie. Sakrament chrztu wprowadza nas w niezwykla i wyjat-
kowa relacje z Bogiem Ojcem. Najwazniejszym celem Bozego planu zbawienia
jest uczynienie ze wszystkich ludzi dzieci Bozych. Bég zrealizowat ten plan po-
sylajac na $wiat swojego Syna, Jezusa Chrystusa, ktdry przez swoja $mierc¢
i zmartwychwstanie pojednat ludzkos¢ z Bogiem. W ten sposob dzieci, ktore
przez grzech odwroécity si¢ od Boga, swojego Stworcy i Ojca, teraz do Niego
powrocity. Sprawit to Jezus Chrystus. Relacj¢ Bozego dziecigctwa nawiazuje si¢
dzigki przyjeciu sakramentu chrztu, ktory jednoczy nas z Jezusem Chrystusem
i udziela nam Ducha Swietego. Prawdziwe synostwo Boze otrzymujemy dzieki
wspolnocie z Jezusem Chrystusem. W Nim nasze synostwo Boze otrzymuje
uwiarygodnienie i przypieczetowanie®’. Chrystus Zyje na wieki, a wszyscy oble-
czeni w Chrystusa stanowia z nim jedno. Faktem uzasadniajacym godno$¢ synow
Bozych jest otrzymanie chrztu. Ci, ktorzy zostali ochrzczeni, sa synami Boga.
Chrzest dokonuje si¢ w samym Chrystusie, ktory udziela zycia na wieki®'.

Zachecam was, ja, wiezien w Panu, abyscie postepowali w sposob godny
powolania (Ef 4,1-6)**. W Liscie do Efezjan $w. Pawel przedstawia wszystkim
chrzescijanom praktyczne wnioski wynikajace z faktu zjednoczenia z Jezusem
Chrystusem i przynaleznosci do wspolnoty Kosciota. Najpierw Apostot przypo-
mina, ze zycie chrzescijanskie jest darem pochodzacym od samego Boga. Czto-
wiek staje si¢ chrzes$cijaninem dzigki Bozemu powotaniu, a nie wlasnej decyz;ji,
dziataniu czy posiadanym zdolnosciom. Sam Bog zaczyna zbawczy dialog z
cztowiekiem. On objawia cztowiekowi samego siebie, a zwlaszcza swoja bezin-
teresowna mito$¢. Znakiem tej mitoSci jest niewatpliwie sakrament chrztu, ktéry
udzielamy matym dzieciom, u ktorych trudno moéwic o jakichkolwiek zastugach
wobec Boga™®.

% por. B. Mokrzycki: Nowe narodzenie, dz. cyt., s. 77-79.

*0CD 213.

¥ Por. J. Kudasiewicz, J. Lach: Liturgia slowa Bozego w odnowionym obrzedzie
chrztu, art. cyt., s. 157-158.

3'Por. E. Szymanek: List do Galatéw. T. VI — 2. Poznan — Warszawa 1978 s. 82-83.

2 0CD 214.

¥ Por. D. Kwiatkowski: W jednej wierze i mitosci. W: Duc in altum. Homilie i kazania
na kazdy dzien. Listopad, dz. cyt., s. 1-2.
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Przez chrzest czlowiek zostaje wlaczone do wspdlnoty Kosciota. Tutaj od-
krywamy prawde, ze powotanie i wezwanie do chrzescijanstwa maja nie tylko
cechy indywidualne, ale takze i spoteczne. Nie niwelujac bogactwa cech osobo-
wych oraz indywidualnych wigzi kazdego cztowieka z Bogiem, trzeba powie-
dzie¢, ze powolanie -chrzescijanskie rownocze$nie jednoczy wszystkich
ochrzczonych ze soba. Kazdy cztowiek zachowujac swoje wlasne talenty dane
mu przez Boga, jednoczy si¢ z innymi w jednej wierze i w jednym chrzcie. Ta
jedno$¢ sprawia, ze wszyscy ochrzczeni staja si¢ cztonkami jednego Chrystuso-
wego Kosciota. Prawdziwa jedno$¢ wyplywa z samego zrodta powotania
wszystkich ochrzczonych. Pierwszym zrédlem jednosci jest Bog, Ojciec wszyst-
kich ludzi. Potem jest Jezus Chrystus, ktory umarl i zmartwychwstat dla nasze-
go zbawienia. Poprzez sakrament chrztu kazdy cztowiek zanurza si¢ w $mierc
i zmartwychwstanie Chrystusa. Sa to niepowtarzalne i jedyne wydarzenia, ktore
daja ludziom zbawienie i jednocza ich. Zjednoczenie si¢ z Chrystusem i w Chry-
stusie dokonuje si¢ na drodze wiary, ktora tez jest tylko jedna. Zewngtrznym
znakiem tej jednosci staje si¢ przyjmowany sakrament chrztu®*.

Laczac si¢ sakramentalnie z Jezusem Chrystusem kazdy cztowiek staje si¢
kolejnym, szczegolnym i wyjatkowym ogniwem we wspdlnocie Kosciota. Dary,
ktore otrzymal od Boga beda odtad stuzyly nie tylko jemu samemu, ale takze
nam wszystkim. Poprzez jeden chrzest cztowiek uczestniczy w zyciu jednego
Boga i jednego Kosciota, ktéry wyznaje jedna wiarg. Wiara jest wspolnym dzie-
dzictwem calego Kosciota.

Wy jestescie plemieniem wybranym, krolewskim kaptanstwem (1 P 2,4-5. 9—
10)*. Pierwszy list Swietego Piotra, z ktérego pochodzi ten fragment, zawiera
wiele wzmianek o chrzcie: zrodzeni na nowo, ponownie do zycia powolani; jako
niedawno narodzone niemowleta (por. 1 P 1,3; 1,23; 2,1). Okreslenia te wskazu-
ja, ze list ten jest swego rodzaju katecheza chrzcielna. Lud wybrany to lud $wig-
ty, oddzielony i wyjety z uzycia $wieckiego, a konsekrowany Bogu. Ochrzczeni
staja si¢ ludem wybranym Nowego Testamentu, powotanym do zycia nadprzyro-
dzonego. Przyjmujacy chrzest tworza $wigte kaptanstwo duchowe, gdyz ducho-
wa jest $wiatynia i duchowe sa ofiary, ktore beda sktada¢. Do tych ofiar zalicza
si¢: modlitwe (por. Hbr 13,15), $wigto$¢ zycia (por. Rz 12,1) i owoce apostol-
stwa (por. Rz 15,15)*.

Bog juz z mitosci wybiera cztowieka i przeznacza je do $wigtosci. Wyznacz
mu takze zyciowy cel, ktorym jest osiagnigcie zycia wiecznego. Przez przyjgcie
chrztu ochrzczony zostaje wybrany i wlaczony do wspdlnoty, zwanej wspdlnota

3 Por. F. Amiot: Chrzest, art. cyt., s. 133-134.

3 0CD 215.

¥ Por. J. Kudasiewicz, J. Lach: Liturgia stowa Bozego w odnowionym obrzedzie
chrztu, art. cyt., s. 164.
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Kosciota. W tej wspolnocie przez wypetnianie okre§lonych zadan, moze realizo-
wacé wlasne powotanie do §wigtosci. Przez chrzest, ktory jednoczy czlowieka
z Jezusem Chrystusem ukrzyzowanym i zmartwychwstatym, zostaje on juz wia-
czone do grona $wigtych. Staje si¢ czg$cia ludu, ktdry przeznaczony jest na wila-

sno$¢ Bogu. Swigtosé nalezy wpisaé do istotnych elementéw nowego zycia®’.

II1. Dar nowego zycia w nauczaniu Jezusa — Ewangelie

Lekcjonarz umieszczony w Obrzedach chrztu dzieci zawiera takze propozy-
cje perykop wzigtych z Ewangelii. W sumie mamy do wyboru pi¢é¢ czytan z
Ewangelii synoptycznych i siedem z Ewangelii wedlug $w. Jana. Egzegezie pod-
dane zostana tylko te fragmenty Ewangelii, ktore mowia bezposrednio o
chrzcielnym darze nowego zycia.

Jesli sie ktos nie narodzi powtornie, nie moze ujrzec¢ krolestwa Bozego (J
3,1-6)**. Najwazniejszym tekstem Ewangelii, ktory ukazuje chrzest jako naro-
dziny do nowego zycia jest opis dyskusji Jezusa z Nikodemem, a szczegolnie
wypowiedz zawarta w zdaniu: Zaprawde, zaprawde powiadam ci, jesli sie ktos
nie narodzi z wody i z Ducha, nie moze wejs¢ do krolestwa Bozego (J 3,5). Osia-
gnigcie krolestwa Bozego moze si¢ dokona¢ jedynie przez wiarg i przez chrzest.
Nawiazuje to do mandatu danego uczniom przez Jezusa: Idqc na caly swiat, glo-
scie Ewangelie wszelkiemu stworzeniu, kto uwierzy i ochrzci sie bedzie zbawiony,
a kto nie uwierzy, zostanie potepiony (Mk 16,15-16). Nowe narodzenie dokonu-
jace si¢ w sakramencie chrztu, w ktéorym wystepuja oba sktadniki wskazane
przez Jezusa Nikodemowi: woda i Duch. Nowe narodzenie jest warunkiem ko-
niecznym do wejscia do krolestwa Bozego, jak bowiem cztowiek przychodzi na
swiat w ciele przez narodziny fizyczne, tak tez musi przyj$¢ na swiat duchowo,
aby sta¢ si¢ dzieckiem Boga®. Narodzenie z Ducha przenosi czlowieka w sferg
zycia zupelnie nowego, Bozego, ptynacego z taski. Wlasciwa droga prowadzaca
ku temu nowemu zyciu taski, jest sakramentalne dziatanie wody w chrzcie. Ce-
lem odrodzenia chrzcielnego jest wejscie do Kréolestwa Bozego. Okreslenie to ma
charakter eschatologiczny i jest wykladnikiem zbawienia wiecznego*"

Sakrament chrztu stanowi absolutny poczatek czegos$ zupelie nowego. To,
co rozpoczyna si¢ w chrzcie bedzie nieustannie si¢ rozwijato i poglebiato. Zycia

7 Por. D. Kwiatkowski: Wybrani przez Pana. W: Duc in altum. Homilie i kazania na
kazdy dzien. Grudzien, dz. cyt., s. 1.

*¥0CD 221.

¥ Por. M. Wo lniewicz: Ewangelia wedlug sw. Jana. W: Pismo Swiete Starego i Nowego
Testamentu w przekiadzie z jezykow oryginalnych ze wstepami i komentarzami. Red. M. Peter,
M. Wolniewicz T.IV, dz cyt.,s. 229; por. B. T e sta: Sakramenty Kosciola, dz. cyt., s. 139

“Ppor. L.Stachowiak: Ewangelia wediug swietego Jana. T. IV. Poznah — Warszawa
1975 s. 160-161.
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Bozego, ktore rodzi si¢ w chrzczonym czlowieku nie mozna zaprogramowac
i ubra¢ go w ludzkie schematy. Dawca tego zycia jest Duch Swiety, ktory za-
mieszka w sercu ochrzczonego. We Wprowadzeniu ogélnym do chrzescijanskie-
go wtajemniczenia czytamy: Chrzest, brama do Zycia i krolestwa Bozego, jest
pierwszym sakramentem nowego prawa, przyniost go Chrystus wszystkim [u-
dziom, aby mieli Zycie wieczne®' . Bog jest jedynym dawca zycia i zrodlem zycia.
Poprzez chrzest Bog pragnie obdarzy¢ kazdego cztowieka nowym zyciem, czyli
chce podzieli¢ sig¢ z nim swoim wlasnym zyciem. To Bog sprawia, ze chrzczony
cztowiek rodzit si¢ na nowo, w innym porzadku, czyli nie tylko wedtug ciata
w plaszczyznie biologicznej, ale takze wedtug Ducha, w plaszczyznie nadprzy-
rodzonej™®.

Zrédlo wody wytryskujacej ku zyciu wiecznemu (J 4,5-14)%. Perykopa ta
opisuje spotkanie Jezusa z Samarytanka, ktora przyszta czerpa¢ wodeg ze studni,
gdzie odpoczywat Jezus. Tematem rozmowy jest woda zywa, ktéra ma moc uga-
si¢ pragnienie, oraz stac si¢ zrodlem wytryskujacym ku zyciu wiecznemu. Jezus
do Samarytanki méwi o wodzie, ktora potrafi ugasi¢ raz na zawsze kazde ludzkie
pragnienie: Kto zas bedzie pit wode, ktorq ja mu dam, nie bedzie pragngt na wie-
ki, lecz woda, ktorq Ja mu dam, stanie sie w nim zrodtem wody wytryskujqcej ku
zyciu wiecznemu (J 4,14). Nic dziwnego, ze kobieta zaraz Go poprosita, aby dat
jej tej wody. Ta woda jest sam Jezus oraz Jego mitos¢. Zaczerpnigcie tej wody
gasi kazde pragnienie ludzkiego serca. Wynika to z faktu, ze Jezus jest umitowa-
nym Synem Bozym i darem dla catej ludzkosci. On staje si¢ posrednikiem mig-
dzy Bogiem i ludzmi i ofiaruje Bozy dar ,,zywej wody” rozumianej przede
wszystkim jako dar Ducha Swigtego™.

Odrodzenie z Ducha dokonuje si¢ przez wodg. Duch przyjmowany jest na
sposob sakramentalny. Mamy tutaj czytelne odniesienie do wody chrzcielnej,
ktora jest zrodlem zycia nadprzyrodzonego, ktore rozpoczyna si¢ na ziemi i do-
petia si¢ w wiecznosci. Woda ze zrodta bedzie symbolem niekonczacego sig
szczgscia wybranych, przywiedzionych na rozlegle pastwiska przez Baranka.
Woda majaca charakter duchowy i prowadzaca do zycia w ,,duchu i prawdzie”,
staje si¢ zrodtem zycia wiecznego™®.

Kto wierzy, ma zZycie wieczne (J 6,44-47)*. W liturgii chrztu odczytuje si¢
powyzszy fragment Ewangelii wedlug Swigtego Jana z tej racji, ze zawiera upo-

*0oCD 3.

“Ppor. D. Kwiatkowski: Powtdrne narodzenie. W: Duc in altum. Homilie i kazania na
kazdy dzien. Lipiec. Red. K. Marcynski. Warszawa 2007 s. 1-2.

#0CD 222.

* Por. T. Okure: Ewangelia wedlug sw. Jana. W: Miedzynarodowy komentarz do Pisma
Swietego. Red. W.R. Farmer, dz. cyt., s. 1330.

®Por. H. Cazzlles, P. Grelot: Woda. W: STB s. 1062.

*0CD 223.
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mnienie dotyczace wiary i obietnicg zycia wiecznego. Wiara w Jezusa i w Jego
naukg jest dla cztowieka rownoznaczna z posiadaniem zycia wiecznego. U Jana
centralna rzeczywistoscia jest Chrystus. To On jest zyciem wiecznym i moze je
dawaé innym. Zyciem sa stowa Jego nauki. To On daje wode zycia, a przede
wszystkim Chleb zycia. Trescig calego Jego postannictwa oraz celem Jego przyj-
$cia na $wiat byto to, aby ludzie mieli zycie i to zycie w petni (por. J 10,10;
1 J 4,9). Uzyskuje si¢ je przez wiar¢ w Chrystusa. Chrzest rozpoczyna to zycie,
ktore musi rozwijac sig, az do tego stopnia, by upodobni¢ si¢ do Chrystusa. Jezus
zapewnia wierzacych o zyciu wiecznym. Pelnia zycia w Chrystusie udziela si¢
wierzacym i gwarantuje wieczne szczescie® .

Jesli ktos jest spragniony, a wierzy we Mnie, niech przyjdzie do Mnie i pije!
(J 7, T5-39a)*. W religii zydowskiej w Jerozolimie obchodzone byto Swigto
Namiotow. W ostatnim dniu tego §wigta podczas liturgii, na zakonczenie uroczy-
stosci, odbywat si¢ specjalny ,,obrzed z woda”. Kaptan wraz z lewitami i zgro-
madzonym ludem w procesji udawali si¢ do sadzawki Siloe, z ktorej brano wode
do ztotego dzbana. Nastgpnie wode te przynoszono z powrotem na dziedziniec
swiatyni i wylewano ja na tak zwany ,ottarz catopalenia”. Poprzez ten ,,0b-
rzed z woda” wyrazano usilne modlitwy blagalne o deszcz i o wielka ilo$¢ zycio-
dajnej wody, potrzebnej dla przyszlych zbiorow. Woda byla w tym obrzedzie
znakiem blogostawienstwa i zycia®.

Jezus w swoim przemoéwieniu utozsamit si¢ z woda. Przedstawit siebie sa-
mego jako zrodlo wody zywej, z ktorego wyplyna strumienie majace moc ugasi¢
pragnienia ludzkiego serca. Sw. Jan Ewangelista tlumaczac wypowiedz Jezusa,
dodal: A powiedzial to o Duchu, ktorego mieli otrzymac wierzqcy w Niego
(J 7,39a). Stowa Jezusa stanowia doskonala katecheze chrzcielna. Odkrywa-
my z niej tajemnice Osoby Jezusa Chrystusa oraz Ducha Swigtego, ktorego wraz
z Ojcem postat wszystkim wierzacym. Zmartwychwstaty Jezus stat si¢ prawdzi-
wym zrédtem wody zycia. Ta woda jest Duch Swiety, ktorego otrzymujemy w
sakramencie chrztu. Strumienie aski Ducha Swigtego uzyzniaja glebe ludzkiego
serca w taki sposdb, ze moze ona wydawac¢ owoce prawdziwej wiary. Ta woda
otwiera nas takze na zycie wieczne. Jest prawdziwa woda dajaca zycie wieczne,
czyli to zycie prawdziwe i nieprzemijajace™.

Jezus przechodzqc, ujrzal pewnego czlowieka, niewidomego od urodzenia
(3 9,1-7)"". Jezus uzdrawia czlowieka niewidomego od urodzenia. Slepota
w czasach starozytnych byta bardzo cigzka choroba i praktycznie skazywatla

“"Por. L. Stachowiak: Ewangelia wedlug swietego Jana, dz. cyt., s. 216-217.

*0CD 224.

“ Por. B. Mokrzycki: Droga chrzescijaiskiego wtajemniczenia, dz. cyt., s. 266.

O Por. D. Kwiatkowski: Strumienie wody zywej. W: Duc in altum. Homilie i kazania
na kazdy dzien. Wrzesien, dz. cyt., s. 2.

1 OCD 225.
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cztowieka na zZebranie i Zycie w nieustannym ponizeniu i cierpieniu. Uwazano
nawet, ze §lepota byla kara za grzechy, ktére popehit niewidomy lub kto$ z jego
rodziny. Stad pytanie ucznidw: Kto zgrzeszyt, ze sie urodzit niewidomy? (J 9,2)
W odpowiedzi Jezus odpowiada, ze choroba ta nie jest kara za grzechy, ale oka-
zja do objawienia chwaty i mocy Boga. I rzeczywiscie Jezus przywraca wzrok
cztowiekowi niewidomemu. W tym wydarzeniu, On objawia si¢ jako Swiatlos¢
Swiata, ktora oswieca kazdego czltowieka wierzacego. Warto zauwazyé, ze
uzdrowienie to jest jednoczes$nie znakiem i potwierdzeniem stow Chrystusa. Je-
zus nazywajac samego siebie Swiatlem nie postuguje si¢ teologicznym pojeciem
czy poetyckim stwierdzeniem. On rzeczywiscie jest Swiatlem, ktore ma moc
pokonaé kazda ciemno$¢™.

Ciemnoscia cztowieka jest grzech i nieznajomo$¢ Boga. Jezus stajac sig
cztowiekiem objawit nam prawdziwe oblicze Boga. MoglibySmy powiedzie¢, On
roz$wietlit tajemnice Boga, czyli pokazat nam Boga. Oprocz tego Jezus pokonat
ciemnosci, ktore niszcza cztowieka — przez swoja $mier¢ i zmartwychwstanie
pokonat grzech i $mieré. Swiattem jest takze Jego stowo, ktore wyznacza kieru-
nek i sens naszego zycia. W tym $wietle odkrywamy nasze powolanie do zycia
wiecznego.

W czasach starozytnych ten fragment Ewangelii uwazano za klasyczna kate-
cheze chrzcielna. Sakrament chrztu nazywano wtedy ,,0§wieceniem”, a nowo
ochrzczonych ,,0§wieconymi”. Mozemy powiedzie¢, ze przez ten sakrament
otrzymujemy $wiatlo Bozej taski i mitosci. To $wiatlo odpuszcza nasze grzechy
1 otwiera nas na zycie wieczne. Ono pokazuje nam droge do osiagniccia wiecz-
nosci w niebie™.

Przebil mu bok i natychmiast wyplynela krew i woda (J 19,31-35)*. Swiety
Jan podaje, ze z otwartego boku Jezusa wyptyneta krew 1 woda. Opis ten nawia-
zuje do wspomnianej wczesniej wizji Ezechiela (por. Ez 47,1-12). Jezus jest
nowa $wiatynia wybudowana w miejsce starej Swiatyni jerozolimskiej. Z Niego,
jak spod progéow $wiatyni w widzeniu proroka, wyptywa zyciodajna woda. Na-
tychmiastowe wyptyni¢cie wody z boku Jezusowego oznacza¢ moze zbawcza
role meki i $§mierci, z ktorej powstaje zycie i nastgpuje nowe narodzenie. Nowe
narodzenie, jakim jest chrzest $wigty, ma swoj zaczatek w $mierci Jezusa. Woda,
ktora wyplywa z Jego boku, symbolizuje dar Ducha Swigtego. Niewyczerpane
zrodlo zycia zaczyna tryskaé na krzyzu®.

W sakramencie chrztu zanurzamy si¢ w zbawczej $mierci Jezusa Chrystu-
sa 1 wraz z Nim powstajemy do nowego zycia dzieci Bozych. Symbolami tej

2por. D. Forstner: Swiat symboliki chrzescijariskiej. Warszawa 1990 s. 92-93.

3 Por. B. Mokrzycki: Droga chrzescijariskiego wtajemniczenia, dz. cyt., s. 267-269.
> 0CD 226.

3 Por. L. Stachowiak: Ewangelia wedlug $wietego Jana, dz. cyt., s. 380-381.
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chrzcielnej rzeczywistosci sa krew i woda, ktore wyptynely z przebitego boku
Chrystusa. Z przebitego i otwartego serca Jezusa sptywa na nas laska Bozego
mitosierdzia. Rzeczywisto$¢ ta bardzo wymownie i pigknie przedstawiona zosta-
a na obrazie Chrystusa Mitosiernego, ktory objawil si¢ $wigtej siostrze Faustynie
Kowalskiej. Woda, ktora jest poczatkiem i symbolem nowego zycia, w naturalny
sposob przywotuje chrzest. W tym sakramencie symboliczne obmycie woda
oznacza taske oczyszczenia z grzechow. Dokonal tego Jezus Chrystus umierajac
za nas na krzyzu. Natomiast krew bgdaca znakiem zycia i jednoczesnie ofiary
wskazuje na Eucharystig, w ktorej mozemy uczestniczy¢, poniewaz zostaliSmy
ochrzczeni.

Egzegeza tekstow biblijnych przeznaczonych do proklamacji podczas udzie-
lania sakramentu chrztu dzieci jednoznacznie pokazuje, ze chrzest jest sakramen-
tem nowego zycia. Dokonuje on w cztowieku ontologicznej przemiany i daje
poczatek nowej relacji do Boga i do ludzi. Poprzez chrzest cztowiek staje sig
przybranym dzieckiem Boga, jednoczy si¢ na zawsze z Jezusem Chrystusem,
zostaje obmyty z grzechu pierworodnego i wlaczony do wspdlnoty Kosciota.
Wszyscy ochrzczeni na mocy tego sakramentu polaczeni sa z cata wspdlnota
Ludu Bozego. Duch Swiety jest dawca nowego zycia, ktore jest darem zobowia-
zujacym i dynamicznym. Rozwija si¢ i dojrzewa, a odpowiedz na ten dar doko-
nuje si¢ przez wiarg. Wiara daje skuteczno$¢ sakramentowi chrztu. Przez wiarg
to nowe zycie ma wzrasta¢ w wierzacych po to, aby mogli sta¢ si¢ uczestnikami
zycia Bozego w wiecznosci.

Obficie zastawiony stot slowa Bozego daje mozliwo$¢ wybory czytan
1 przygotowania na ich podstawie homilii ukazujacej wielko$¢ chrzcielnego daru,
a przede wszystkim dar nowego zycia, ktory staje si¢ naszym udziatem przez
przyjecie tego sakramentu. Stowo Boze, skierowane przede wszystkim do rodzi-
cOow 1 chrzestnych, ma prowadzi¢ do ozywienia i poglebienia ich wiary, ktora
potem beda musieli przekaza¢ chrzczonemu dziecku. Stowo to ma takze pomodc
w odkrywaniu wlasnej tozsamosci chrzcielne;.
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JOLANTA KUROSZ

Duszpasterstwo dzieci w ogélnopolskich programach
duszpasterskich (2000-2010)

Dziatalno$¢ pastoralna przyczyniajaca si¢ do rozwoju parafialnych wspdlnot
jest mozliwa m.in. dzigki planowaniu i programowaniu duszpasterskiemu. Sg one
ukoronowaniem permanentnej refleksji nad tajemnicg Ko$ciota, jego postannic-
twem w $wiecie oraz odczytywaniem znakéw czasu. Kazdego roku Komisja
Duszpasterstwa Ogolnego Episkopatu Polski wydaje publikacje’ na rok kosciel-
ny, w ktorej znajdujemy refleksje teologiczng nad wybranymi zagadnieniami
zawigzanymi z proponowang tematyka pracy duszpasterskiej, oraz materiaty
pomocnicze ja ukierunkowujace.

W XXI wieku Kosciot w Polsce staje wobec nowych wyzwan, bedacych na-
stepstwem zmieniajacych si¢ uwarunkowan spoteczno-politycznych, na ktore
szczegolnie wrazliwe sg dzieci, dlatego wazne jest oddzialywanie pastoralne
wobec najmtodszych cztonkéw Kosciota. Mimo, iz ogolnopolskie programy
duszpasterskie ksztaltujg postuge Kosciola na terenie catego kraju, a ich realiza-
Cja powinna by¢ dostosowana do specyfiki poszczegélnych diecezji i wspolnot
parafialnych, warto poszukaé¢ odpowiedzi na pytanie: Jakie wskazania dla dusz-
pasterstwa dzieci® zawieraty polskie programy duszpasterskie poczawszy od
Wielkiego Jubileuszu do roku 2009/2010°,

Jolanta KUR O S Z, dr, adiunkt w Zaktadzie Teologii Pastoralnej, Wydziat Teologiczny Uniwer-
sytetu im. Adama Mickiewicza w Poznaniu, e-mail: kurosz@amu.edu.pl

! Publikacje zawierajace programy duszpasterskie na przestrzeni lat majg rozne tytuty, dlatego
na potrzeby niniejszego opracowania okre$la si¢ je ogdlnie jako programy, zamiast okre§lenie:
program duszpasterski dotyczy konkretnego programu duszpasterskiego realizowanego w danym
roku koscielnym.

2 Pod pojeciem duszpasterstwa dzieci rozumie si¢ zaplanowane, zatwierdzone i przeprowa-
dzone dziatania przez wiadze koscielne dotyczgce systematycznego duszpasterskiego prowadzenia
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W niniejszym opracowaniu zostanie najpierw przedstawiona charakterystyka
zgromadzonego materiatu, nastgpnie proba odpowiedzi na postawione pytanie.

I. Charakterystyka zgromadzonego materialu badawczego

Ksigdz Eugeniusz Szczotok — wieloletni sekretarz Komisji Duszpasterstwa
Ogolnego Konferencji Episkopatu Polski — byt inicjatorem i gléwnym redakto-
rem wydawanych od 1990 roku programéw, ktére w zatozeniu miaty przygoto-
waé Kosciot w Polsce do Wielkiego Jubileuszu Roku 2000. Po jego $mierci
publikacje nazywane ogolnopolskimi programami duszpasterskimi byly wyda-
wane do 2007 roku w Katowicach®, nastgpnie w Poznaniu, pod redakcja ks. dra
Szymona Stutkowskiego, sekretarza Komisji Duszpasterstwa Konferencji Epi-
skopatu Polski. W tzw. czasie katowickim programy zawieraty jedynie artykuty
powigzane z mottem, ktore mogly ukierunkowywac postuge pastoralng i doty-
czyty waznych wydarzen w Kosciele, np. w Roku Wielkiego Jubileuszu za-
mieszczono dokumenty papieskie, z kolei po pielgrzymce papieza Benedykta
XVI do Polski, opublikowano jego homilie. W marcu 2005 roku na posiedzeniu
Konferencji Episkopatu Polski zostal przedstawiony ramowy program duszpa-
sterski dla Kosciola w Polsce na lata 2006-2007°. Od tego czasu uktad tresci
zostal poszerzony o szczegdlowy program duszpasterski zawierajgcy m.in. motto
biblijne, kontekst duszpasterski, cele i $ciezki realizacji programu, program ho-
miletyczny’, wykaz dokumentéw Kosciota.

Pierwszy program wydany pod redakcjg ks. Szymona Stutkowskiego nawia-
zuje do wezesniejszych edycji, natomiast kolejne pozycje maja state dzialy: sto-
wo wstepne, schemat programu duszpasterskiego, program kaznodziejski, ktory
na przestrzeni lat zmieniat tytuly, materialty pomocnicze oraz projekty dusz-
pasterskie, wykaz dokumentéw Kosciota i §wietych, ktorzy sa przyktadem do
wiernych.

ochrzczonych dzieci, az do ich dojrzatosci — G. Hanseman n: Kinderpastoral. W: Lexikon der
Pastoraltheologie. Red. F. Klostermann, K. Rahner, HJ. Schild. Freiburg im Br.
1972 s. 251-252.

® W roku 2009/2010 zakoriczyta sie realizacja programu ramowego na lata 2006—2010.

* Por. Ksigdz Infulat Eugeniusz Sz c¢z0tok. W: Komisja Duszpasterstwa Ogolnego Konfe-
rencji Episkopatu Polski [dalej: KDOKEP]: Poznaé Chrystusa. Program duszpasterski na rok
20001/2002. Red. P.Kurzela, R.Kempny, A. Liskowacka. Katowice 2001 s. 397-398.

5 W tym czasie sktad redakcji si¢ zmienit, w 2000 roku: ks. Eugeniusz Szczotok, ks. Ro-
man Kempny, Anna Liskowacka; w 2001 roku ks. Eugeniusz Szczotoka zastapit ks.
Piotr Kurzela, zas w 2003 odszedt z redakcji ks. Roman Kempny.

® por. D. Zimon: Wprowadzenie. W: KDOKEP: Koscidt niosqcy Ewangelie nadziei ...,
dz. cyt, s. 4.

" Programy homiletyczne byly dla kaptanow nie tylko pomoca w przygotowaniu do niedziel-
nej Eucharystii, ale mogly stanowi¢ zrodlo inspiracji w pracy parafialnej na wielu ptaszczyznach.
Z zalozenia nie beda tutaj szczegdélowo prezentowane, gdyz stanowig material na osobng publika-

Cje.
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W omawianym okresie opublikowano w programach 270 tekstow, w tym
207 tekstow w okresie katowickim i 63 w okresie poznanskim. Wsrod nich znaj-
dziemy jedynie kilka tytutow, ktore wskazuja bezposrednio na tresci zwigzane z
duszpasterstwem dzieci, co wcale nie oznacza, ze wytacznie w nich znajduja si¢
informacje dotyczace omawianego zagadnienia.

I1. Ogolnopolskie programy duszpasterskie
w latach 2000-2010

W materiatach przeznaczonych na Rok Wielkiego Jubileuszu umieszczono
kalendarium obchodéw Roku Swigtego. Znajdziemy tam kilka wzmianek odno-
szacych si¢ bezposrednio do najmiodszych. We wprowadzeniu do programu
duszpasterskiego bp Damian Zimon zwrocil uwage m.in. na: nowe zalecenia
dotyczace przygotowania dzieci do I Komunii Swigtej oraz sposobow organizo-
wania samej uroczysto$ci. Wskazat takze wytyczne dotyczace wychowania eu-
charystycznego i podkreslit znaczenie katechez przed chrztem dla rodzicow®. W
programie zamieszczono informacje o jubileuszu dzieci w Rzymie® oraz jego
obchodach Polsce w dniu 1 czerwca 2000 roku na Jasnej Gorze'®. O najmtod-
szych cztonkach Ko$ciola wspomniano jednak tylko omawiajac inne zagadnie-
nia, np. potrzebe samodzielnego czytania Biblii*! czy ukazujac dziatalno$é Ko-
$ciola wobec najbardziej potrzebujacych'?. Uwzgledniajac fakt, iz przygotowanie
oraz przezywanie Wielkiego Jubileuszu miato pomoc odkry¢ na nowo i doswiad-
czyé przynalezno$é wiernych do wspélnoty Kosciota'®, wszystkie propozycie i
wskazania w programie powinny w praktyce duszpasterskiej by¢ dostosowane
do wieku dziecigcego.

Nowa ewangelizacja o ktorej wspominat Jan Pawet Il stata si¢, zdaniem bp.
Damiana Zimonia, centralnym zadaniem Kos$ciota w Polsce na lata 2000/2001.

8 Por. D. Z i m o a: Wprowadzenie do programu duszpasterskiego na Rok Wielkiego Jubileu-
szu. W: KDEP: Te Deum Laudamus ..., dz. cyt., s. 9.

® Por. Kalendarz Roku Swietego 2000 dla Kosciola. W: KDEP: Te Deum Laudamus. Program
duszpasterski na wielki Jubileusz Roku 2000. Red. E. Szczotok, R. Kempny, A. Lisko-
wacka. Katowice 1999 s. 40. Por. H. Muszynski: Obchody w Kosciele w Polsce Wielkiego
Jubileuszu Narodzenia Zbawiciela. W: tamze, dz. cyt., s. 79.

10 por. Krajowy Komitet Obchodéw Wielkiego Jubileuszu Roku 2000 w Polsce: Kalendarium
obchodow Wielkiego Jubileuszu Roku 2000 w Kosciele Polskim. W: tamze, s. 65.

Ypor. H. Witczyk: Udzial Kosciola w Polsce w Jezusowym dziele jubileuszu. W:
tamze, s. 261.

2 por. tamze, s. 271. Por. H. Matusiewic z: Opcja preferencyjna na rzecz ubogich i ode-
pchnietych kluczowym aspektem obchodu jubileuszu. W: tamze, s. 288

¥ por. E. Szczotok: Celebracje Wielkiego Jubileuszu Roku Swigtego 2000 w kosciolach
parafialnych. W: tamze, s. 332.
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Parafia, rodziny, zycie spoteczne byly obszarami nowej ewangelizacji**. Wokoét
tych zagadnien przedstawiono tresci programowe. Stosunkowo wiele miejsca
poswigcono rodzinie, na ktorej spoczywa zaszczepienie podstaw Zycia chrzesci-
janskiego, ukazano dzieto wychowania mtodego pokolenia™ oraz wskazano
na konieczno$¢ zaangazowania rodzin w zycie wspolnot parafialnych®®. Jedy-
ng propozycje duszpasterskg, W ktérg dzieci mogly by¢ osobiscie zaangazo-
wane przedstawit ks. Stanistaw Szczepaniec omawiajac intronizacje Pisma Swie-
tego w rodzinach®’.

Kolejne trzy lata duszpasterskiej postugi Kosciota w Polsce byly inspirowa-
ne listem apostolskim Jan Pawta I Novo millennio ineunte. Tresci programowe
skupiaty sie¢ wokot tematyki wiary wyznawanej, celebrowanej i przezywanej, co
wyrazito si¢ w hastach: Poznaé Chrystusa (rok 2001/2002), Kochaé Chrystusa
(rok 2002/2003), Nasladowaé Chrystusa (rok 2003/2004)™. W programie po-
$wiecono wigcej uwagi problematyce zwigzanej z dzie¢mi. Ks. prof. Mierzwinski
ukazujac specyfike polskich realiéw zycia, przedstawit negatywny wptyw bezro-
bocia i biedy na rodzing, w tym dzieci, a takze niezastapiona role matki'®. Biskup
Kazimierz Nycz przypomnial nauczanie Kosciota o relacji migdzy szkolnym
nauczaniem religii a katecheza. Wskazal na konieczng obecnos$¢ katechezy doro-
stych w parafiach, ktora wowczas byla w Polsce mato praktykowana. Wsrod
propozycji katechetycznych dla najmtodszych wymieniona zostata katecheza
przygotowujaca do przyjecia sakramentow, celebracje Stowa Bozego, dziatal-
nos$¢ zespotow liturgicznych chtopcow i dziewczat. Na szczegdlng uwage zastu-
guje informacja dotyczaca minimalnego wprowadzenia katechezy dzieci pierw-
szokomunijnych, oraz ich rodzicow w parafii. Zdaniem biskupa byta to jedyna
okazja do spotkan z rodzicami w tak duzej liczbie i stanowita szans¢ wprowa-
dzenia katechezy dorostych w parafii®.

W kolejnym programie dwie publikacje okazaty si¢ istotne dla duszpaster-
stwa dzieci. Ich autorzy przypomnieli o wychowaniu do niedzielnej Eucharystii

% Por. D. Z i mon: Wprowadzenie do programu duszpasterskiego na rok 2001. W: KDEP:
Nowa ewangelizacja u progu Trzeciego Tysigclecia. Program duszpasterski na rok 2000/2001.
Red.E.Szczotok,R.Kempny, A.Liskowacka. Katowice 2000 s. 5-7.

¥ por. Cz. MurawsKk i: Ewangelizacja rodziny nauczaniu Jana Pawla II. W: tamze, s. 231—
254. Por. Swiadectwa matek o Zyciu i wychowaniu w rodzinie. W: tamze, s. 270-330.

% por. M.P. Dominges: Parafia jako miejsce ewangelizacji. W: tamze, s. 145—146.

Ypor. S. Szczepaniec: Wechodicie w nowe tysigclecie 7 ksiegg Ewangelii. W: tam-
ze, s. 209-226.

¥ por. D. Zimoa: List apostolski ,, Novo millennio ineunte” inspiracjq duszpasterskiej dzia-
talnosci Kosciota. W: KDOKEP: Pozna¢é Chrystusa. Program duszpasterski na rok 2001/2002.
Red.P.Kurzela, R.Kempny, A.Liskowacka. Katowice 2001 s. 19-28.

¥por.B.Mierzwinski: Specyfika polskich znakow czasu. W: tamze, s. 43—45.

2 por, K. Ny ¢ z: Katecheza parafialna. W: tamze, s. 232—246.

188



ramach dziatalnosci katechetycznej?* oraz wskazali na obszary dzialalno$ci, w
ktérych powinna dokonywa¢ si¢ realizacja wezwania do $wictosci®®. Przedsta-
wiono nauczanie Kos$ciota oraz wskazano na konkretne zagadnienia zwigzane z
ta tematyk423. Z kolei bp Grzegorz Balecerek podat konkretne przyktady poma-
gajace wiernym w realizacji $wigtosci. Wérdd nich znajdziemy wiele takich,
ktore sa szczegolnie istotne w oddzialywaniu duszpasterskim wobec dzieci®*.

Nasladowanie Chrystusa, odniesienie prawd wiary do zycia, z uwzglednie-
niem zasad spotecznej nauki Ko$ciota stanowity ide¢ przewodniag pracy duszpa-
sterskiej w roku 2003/2004%°. W programie znajdziemy opis wspotczesnych wy-
zwan pastoralnych, prob¢ wyjasnienia, na czym polega nasladowanie Chrystusa
oraz propozycje duszpasterskie. Przypomina si¢ w nim o warto$ci zycia ludzkie-
g0, znaczeniu zycia rodzinnego, skuteczno$ci $§wiadectwa chrze$cijanskiego oraz
madrym wychowaniu do wolno$ci?®. W tych aspektach szczegblna uwaga nalezy
si¢ dzieciom, ktore z racji swojego wieku, sa bardzo podatne na wszystko, co je
otacza. Ewa Kusz zwrocila uwage na glod mitosci, ktorego doswiadczajg takze
dzieci. Jako przyczyne tego zjawiska wskazata patologie w relacjach dorosty —
dziecko?. Kolejny raz przypomniano o wychowaniu chrzescijanskim polegaja-
cym na stopniowym wprowadzaniu w tajemnice zbawienia. Zwrdcono uwage, ze
tym dziataniu nie chodzi jedynie o przewidzenie liturgicznych mozliwo$ci dosto-
sowania Mszy $w. i nabozenstw do wieku dziecigcego, ale o caly proces wycho-
wawczy, prowadzacy do liturgii, ktérego owocem bedzie stuzba Bogu i drugiemu
cztowiekowi. To wszystko jest organicznie powigzane z przygotowaniem do
sakramentow oraz otwarciem si¢ na taske Boza, co w sposob szczegdlny wyrdz-
nia pastoralne oddziatywanie wobec dzieci®®. Ukazane w programie mistago-
giczne wychowanie w rodzinie byto kontynuacja i poglgbieniem wczesniejszych
publikacji.

2 por. T. N o s e k: Wychowanie do niedzielnej Eucharystii poprzez katecheze. W: KDOKEP:
Umitowaé Chrystusa. Program duszpasterski na rok 2002/2003. Red. P. Kurzela, A. Lisko-
wac k a. Katowice 2002 s. 242.

2por, G. Bal cerek: Wskazania pastoralne. W: tamze, s. 454.

2 por. T. Nosek, dz. cyt., s. 231-251.

% por,G.Balcerek, dz. cyt., s. 453-464.

% por. D. Zimo i: Wprowadzenie do programu duszpasterskiego w roku 2002/2003. W:
KDOKEP: Nasladowa¢ Chrystusa. Program duszpasterski na rok 2002/2003. Red. P. Kurzela,
A.Liskowacka. Katowice 2003 s. 6-7. [w publikacji btednie podano date¢ roku koscielnego, tj.
2002/2003 zamiast 2003/2004].

% por. M. Drozd z: Wspélczesne wyzwania duszpasterskie. W: tamze, s. 12-28.

2 por. E. K u's z: Mlodzi strézami poranka? Sylwetka wspdlczesnego mlodego czlowieka. W:
tamze, s. 105-109.

2 por, I. Celary: Liturgia domowego Kosciola. W: tamze, s. 287-300.
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Rok duszpasterski 2004/2005 przebiegat pod hastem Glosi¢ Ewangeli¢ na-
dziei i skoncentrowany byt wokot Roku Eucharystii®®. Wiele miejsca poswiecono
w nim dzialaniom majacym na celu formowanie dojrzatej wiary oraz przygoto-
waniom do XX Swiatowego Dnia Mtodziezy. Problematyka zwiazana z duszpa-
sterstwem, dzieci zawarta zostala w artykutach omawiajacym katechizacje™ i
przekaz wartosci religijnych w szkole®. Ksiadz Cogiel wskazujac na potrzebe
wspotpracy rodziny z katecheza instytucjonalna, podkreslit istotng kwestie
uswiadomienia rodzicom, iz katecheza i oddziatywanie duszpasterskie w parafii
uzupetniajg formacj¢ dokonujacg si¢ rodzinnym domu. Dzialalno§¢ wychowaw-
cza 1 katechetyczna stanowia pole, na ktérym kazda rodzina wiaczona w zycie
parafii moze zrealizowa¢ si¢ w sposob pelny. Autor szczegétowo omowit zagad-
nienie katechezy inicjacyjnej dzieci przedszkolnych oraz w mtodszym wieku
szkolnym, wskazujac na wieloptaszczyznowos¢, dtugofalowos¢ i ciaglos¢ wy-
chowania eucharystycznego®. Réwniez szkola moze byé¢ miejscem, gdzie doko-
nuje si¢ integralny proces wychowawczy. Uwzgledniajgc 6wczesne realia, Zbi-
gniew Zielinski wysunat postulat okreslenia miejsca i roli wartosci religijnych w
procesie edukacji oraz odpowiadajacej im antropologii. Sa one niezbedne do
realizacji dziela wychowania. Personalistyczny model szkoty zaklada wychowa-
nie, ktore przyjmuje prawde¢ transcendentng, nie podwaza wartosci religijnych
majacych ogromne znaczenie w rozwoju cztowieka. W polskiej praktyce eduka-
cyjnej, zdaniem Zielinskiego spotykamy rozwigzania propagujace koncepcje
szkoty $wiatopogladowo neutralnej, dlatego istnieje koniecznos$¢, by oredzie
Chrystusa dotarto do wspotczesnej kultury®.

Postuga pastoralna Kosciota w Polsce na lata 2005-2010 zaktadata kontynu-
acje tematu nadziei. W ramowym programie pt. Kosciol niosqcy Ewangeli¢ na-
dziei zwrdécono uwage na nowe zjawiska, ktore powinny by¢ szczegdlnie
uwzglednione w postudze pasterskiej oraz zaprezentowano tematyke na poszcze-
golne lata®. Tematem przewodnim programu duszpasterskiego na rok 2005/2006
bylo przywracanie nadziei ubogim. Ukazana sytuacja spoteczna kraju, stanowita
wstep do glebszego zrozumienia celéw programu, ktore miaty m.in. prowadzié
do odkrywania na nowo zrodel nadziei chrzescijanskiej, poglebiania tej cnoty

2 por. B. Zimoa: Wprowadzenie do programu duszpasterskiego na rok 2004/2005. W:
KDOKEP: Glosi¢ Ewangeli¢ nadziei. Program duszpasterski na rok 2004/2005. Red. P. Kurze-
la, A.Liskowacka. Katowice 2004 s. 7-10.

% por. M. Co giel: Katechizowaé w klimacie nadziei. W: tamze, s. 152-162.

% Por. 2. Zielinski: Szkolny przekaz wartosci religijnych formg ewangelizacji Zycia spo-
tecznego. W: tamze, s. 162-176.

2 por.M.Cogiel,dz. cyt,s. 154-156, 159-162.

®por.Z.Zielaski,dz. cyt., s. 163-177.

% Por. Ramowy program duszpasterski Kosciola w Polsce na lata 2005/2006 — 2009/2010.
W: KDOKEP: Kosciol niosqgcy Ewangelie nadziei. Program duszpasterski Kosciola w Polsce na
lata 2006-2010. Rok 2005/2006. Przywracajmy nadzieje ubogim. Red. P. Kurzela, A. Li-
skowacka. Katowice 2005 s. 9-12.
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teologalnej, wzbudzania odpowiedzialno$ci we wspdlnocie Kosciota za potrzebu-
jacych. Po raz pierwszy wskazano $ciezki realizacji programu duszpasterskiego
w trzech wymiarach urzeczywistniania si¢ Kosciota. W postudze Stowa zwrdco-
no uwage na problematyke ubdstwa, wymieniajac jednoczesnie konkretne bloki
katechetyczne, ktore powinny by¢ realizowane podczas katechezy szkolnej*.

W programie roku duszpasterskiego przebiegajacego pod hastem Przypa-
trzmy sig powotaniu naszemu, kolejny raz poruszono problematyke wychowania.
Odnajdziemy ja zarowno w stowach Benedykta X VI, jak i w programie szczego-
lowym oraz artykutach zamieszczonych w Aneksie. Papiez podkreslit koniecz-
no$¢ wspolpracy wspolnoty Kosciota z rodzing i innymi §rodowiskami swieckimi
w dziele wychowania, przypomniat, ze katechezy w szkole nie mozna sprowa-
dza¢ do wymiaru religioznawstwa, ale musi ona zachowa¢ ewangeliczny wymiar
przekazu wiary®. Na trudnosci zwiazane z uksztaltowaniem tozsamosci i zreali-
zowaniem powotania wynikajace czesto z czynnikdw zewngtrznych zwrdcono
uwageg w programie szczegdélowym na rok 2006/2007. Potowa przedstawionych
celow duszpasterskich mogta by¢ realizowana w pracy z dzie¢mi w parafii oraz
w rodzinie. Bledem byloby np. ukazywa¢ roznorodno$¢ powotan chrzescijan-
skich, pomaga¢ w dorastaniu do $wigtosci, czy wzbudza¢ wspotodpowiedzial-
no$é za powotania kaptanskie®” jedynie podczas szkolnych lekcji religii, czy ho-
milii w kosciele. Proces wychowania religijnego dokonuje si¢ przede wszystkim
w rodzinie, dlatego katecheza dorostych umacniajaca w wierze wraz praca w
ramach duszpasterstwa rodzin, powinna by¢ $cisle powigzana z duszpasterstwem
dzieci. W $ciezkach realizacji programéw, przedstawiono tresci powigzane z
rokiem koscielnym dla poszczegolnych grup wiekowych, ktore mogty by¢ reali-
zowane w ramach postugi Stowa, a byty zawarte w Podstawie programowej ka-
techezy Kosciola katolickiego w Polsce oraz w Programie nauczania religii®.
Materiaty te stanowity niezbedne kompendium wiedzy nie tylko dla nauczycieli
religii, ale powinny by¢ inspiracjg dla duszpasterzy w ich postudze wobec naj-
miodszych. Od tego roku w kazdym programie zamieszczano obszerne opraco-
wanie umozliwiajace koordynacj¢ dziatan pastoralnych na wielu ptaszczyznach,
takze w srodowisku szkolnym®. Autorzy programu w ramach postugi pasterskiej

% Por. Koscidl niosgcy Ewangelie nadziei. Program duszpasterski Kosciota w Polsce na lata
2006-2010. Rok 2006/2007. Przywracajmy nadzieje ubogim. W: tamze, s. 15-21.

% Por. Przemowienie Benedykta XVI do pierwszej grupy biskupow polskich 26 listopada 2005
roku. W: tamze, s. 14-15.

3 por. Szczegolowy program duszpasterski Kosciola w Polsce na rok 2006/2007. W: tam-
ze, s. 77-80.

38 Por. tamze, s. 80-85.

¥ por. K. Kantowski, Sz. Stutkowski: Otoczmy troskq zycie. W: KDKEP: Otoczmy
troskq zZycie. Kosciol niosqcy Ewangeli¢ nadziei. Program duszpasterski Kosciota w Polsce na lata
2006—2010. Rok 2008/2009. Red. Sz. Stutk o wski. Poznan 2008 s. 26-35. Por. T e n z e: Bgdz-
my Swiadkami Mitosci. W: KDKEP: Bgdzmy swiadkami Mitosci. Kosciot niosqgcy Ewangelie na-
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proponowali zwrdci¢ szczegdlng uwage na zaangazowanie dzieci w dzialalno$¢
apostolska, wskazywali na konieczno$¢ ksztattowania w nich postawy odpowie-
dzialnosci za rozwdj Kosciota lokalnego, zachecali do regularnej formacji stuzby
liturgicznej oraz organizowania spotkaf o charakterze religijno-kulturowym?®.
Poglebienie szczegotowego programu duszpasterskiego stanowily artykuty za-
mieszczone w Aneksie. Zagadnienia dotyczace dzieci oscylowaty wokot proble-
matyki wychowawczej, w ktorej przedstawiono wspodtczesne zagrozenia wycho-
wania chrzescijanskiego, jego cele i stosowane metody, zwiazek z kultura i zada-
nia Kosciota®. Wplyw wychowania i wspotczesnej kultury na odkrywanie powo-
tanie wraz z prezentacja tej problematyki w programach katechetycznych reali-
zowanych od wczesnego wieku szkolnego stanowily wazne ogniowo wprowa-
dzania w zycie programu duszpasterskiego. Stworzenie najbardziej optymalnych
warunkow dla dzieci i mlodziezy, pozwalajacych prawidlowo rozezna¢ swoje
miejsce w Kosciele, jest zadaniem spoczywajacym zarowno na rodzinie, wspol-
nocie parafialnej, jak i szkole. Rodzina potrzebuje jednak wsparcia parafii, za-
rowno duchowego, intelektualnego, a niekiedy materialnego®. Kwestie zwigzane
z tworzeniem sprzyjajacych warunkéw niezbgdnych dla matzenstwa i rodziny
wraz z konkretnymi wskazaniami pastoralnymi dotyczacymi zycia sakramental-
nego jej cztonkow™ razem z ukazaniem zadan katechezy rodzinnej i parafialnej
w zakresie odkrywania powotania do matzenstwa™, stanowia dopetienie w za-
kresie interesujacego nas tematu.

Problematyka roku liturgicznego 2007/2008, zawarta zostata w hasle Bgdz-
my uczniami Chrystusa, a celem pracy duszpasterskiej byto uswiadomienie po-
trzeby bycia uczniem Jezusa, dos§wiadczenie radosci, ptynacej z osobowe;j relacji
z Bogiem®. Przedstawiono 17 celéw duszpasterskich, wérod ktorych prawie
wszystkie powinny by¢ sprawowane w postudze wsrod najmtodszych. W $ciez-
kach realizacji programu w postudze Stowa wskazano te cele i zadania wynikaja-
ce z zatozen programowych dokumentdéw katechetycznych dla wszystkich grup
wiekowych, ktore nawiazywaly do tematyki roku liturgicznego®. Wsrod 18

dziei. Program duszpasterski Kosciofa katolickiego w Polsce ma lata 2006-2010. Rok 2009/2010.
Red. Sz. Stutk o wski. Poznan 2009 s. 26-34.

40 por. tamze, s. $8-809.

“ por. M. Dziewiecki: Stawanie si¢ czlowiekiem. Psychopedagogika $wietosci. W tam-
ze,s. 158-187.

“2por. S. Dziekonski: Znaczenie wychowania i kultury w realizacji powotania. W: tam-
ze, s. 188-207.

“ por. K. Lubowicki: ,Rodzina droga Kosciola”.
S. 208-225.

“por. K. Kantowski: Rola katechezy w powolania do malzeistwa. W: tamze, s. 226-251.

“ por. S. Ggdecki: Wprowadzenie. W: KDKEP: Koscidl niosqcy Ewangelie nadziei. Pro-
gram duszpasterski Kosciota w Polsce na lata 2006-2010. Rok 2007/2008..., dz. cyt., s. 9-11.

“ por. K. Kantowski, W. Przygoda, Sz. Stulkowski: Szczegélowy program
duszpasterski na rok 2007/2008. Bgdzmy uczniami Chrystusa. W: tamze, s. 16-24.

Implikacje pastoralne. W: tamze,
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wskazowek pomagajacych w realizacji programu duszpasterskiego w ramach
postugi uswigcania i pasterskiej, jednie te skierowane do konkretnej grupy wier-
nych, np. mtodziezy, prezbiteréw nie odnosza si¢ wprost do najmtodszych®’. W
Aneksie przedstawiono role przepowiadania Stowa w czynieniu uczniéw Chry-
stusa w Kosciele, ktore aktualizuje obecnos¢ Jezusa w eklezjalnej wspodlnocie,
dzigki czemu ludzie majg mozliwos$¢ nawigzania z Nim osobowe;j relacji. Przed-
stawiono wyniki badan, ktére dowiodly m.in. Zze tylko 16% prawd wiary, zasad
moralnych i duchowosci przekazuje dzieciom Koscidt instytucjonalny, a 57%
rodzina. Wyraznie wskazaly one w jakim kierunku powinna zmierza¢ praca
duszpasterska z dzie¢mi®®. Naszkicowano takze aktualng sytuacje ruchow i sto-
warzyszen katolickich oraz przemiany, jakie w nich zachodzity na przestrzeni
ostatnich lat. Prezentacja stanowita nie tylko zrodto informacji o tym wymiarze
dziatalnosci Kosciota, ale byta zarazem wyzwaniem, by w ramach realizacji pro-
graméw duszpasterskich, pomaga¢ ich cztonkom w odkrywaniu i podejmowaniu
nowych wyzwan. Poglebione rozumienie misji i roli $wieckich w Kosciele, tro-
ska o rozwoj zycia sakramentalnego oraz permanentna formacja wewnetrzna, to
tylko niektore wyzwania przed ktoérymi stajg duszpasterze, a ktore nalezato reali-
zowaé roéwniez w pastoralnej postudze wérdéd dzieci®. W programie zostata
przedstawiona historia Krajowego Duszpasterstwa Nauczycieli i Wychowaw-
cow. Wskazano na potrzebe duszpasterskiej troski o ich stata formacje, od ktorej
rowniez uzaleznione jest wychowanie najmtodszych®. Przedstawiono takze
problemy z jakimi zmagajg si¢ Polacy przebywajacy na emigracji oraz wska-
zano w jaki sposob kaptani w kraju, moga pomodc osobom decydujacym si¢ na
emigracj¢. Zagadnienia byly i pozostang nadal istotne, gdyz czesto emigrujg z
rodzicami dzieci®".

Prezentujagc motto programu duszpasterskiego Otoczmy troskq Zycie na rok
2008/2009 bp Stanistaw Gadecki nie tylko omoéwit tematyke roku koscielnego,
ale takze przedstawit sposoby ich dostosowania do poszczegodlnych wspolnot
eklezjalnych®®. W prezentacji programu szczegélowego, autorzy wskazali na
logiczna kontynuacje tematyki poprzednich lat, nawiazali 6wczesnych uwarun-
kowan duszpasterskich oraz wymienili 30 celow, ktore mozna bylo zrealizowac
w ramach postugi pastoralnej, rowniez wsréd najmtodszych. Po raz pierwszy
podano informacj¢ o zamieszczeniu w ,,Katechecie” propozycji rekolekcji szkol-

4 por. tamze, s. 25-27.

®W. Przygoda: Rola przepowiadania Slowa Bozego w ksztaltowaniu uczniow Chrystusa.
W: tamze, s. 179-190.

“ por. A. Schulz: Ruchy i stowarzyszenia katolickie Srodowiskiem formacji i dzialalnosci
apostolskiej. W: tamze, s. 211-226.

¥ por, E. Jankiewicz: Potrzeba duszpasterskiej troski o nauczycieli. W: tamze,
S. 227-240.

L por. Kosciot katolicki w Polsce a przyszli emigranci. W: tamze, s. 257—261.

52 por. S. Gadecki: Stowo wstepne. W: KDKEP: Otoczmy troska zycie.., dz. cyt., s. 13—16.
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nych skorelowanych z tematyka roku liturgicznego. Wsrod 20 przedstawionych
celow, ktore mogly by¢ zrealizowane w ramach postugi Stowa, kilka w sposob
szczegolny odnosito si¢ do dzieci, np. odkrywanie Mszy §w., jako zrodta i szkoly
zycia, wielbienie Stworcy muzyka i piesnia, propozycje celebrowania pierwszych
urodzin dziecka, rocznicy chrztu §w., proponowanie rachunku sumienia pod ka-
tem troski o zycie. Z kolei uczenie szacunku do chleba, wspieranie rodzin wielo-
dzietnych, organizowanie spotkan dla 0sob chorych i niepetnosprawnych, to tyl-
ko niektére z wymienionych 18 celow w ramach postugi pasterskiej, ktore po-
winny byé uwzglednione w oddziatywaniu duszpasterskim wobec dzieci®. Po
raz pierwszy zamiast Aneksu zostal na stale wprowadzony rozdzial Materiafu
pomocnicze, w ktéorym autorzy przypominali o warto$ci kazdego zycia ludzkiego,
nawet tego najmniejszego. Znajdziemy tam wskazania dotyczace dbatosci o zy-
cie duchowe na poszczegolnych etapach rozwoju cztowieka™, troski o zycie w
malzefistwie i rodzinie®™. Zostata takze przypomniana nauka Jana Pawla II o
picknie ludzkiego ciata®. Po raz pierwszy na lamach programéw poruszono te-
matyke zwiazang z adopcja dzieci®'.

Ostatni rok wieloletniego programu duszpasterskiego pt. Koscioét niosgcy
Ewangelie nadziei, poswigcony zostal §wiadectwu. Gtowne cele tj. otwarcie sig¢
na Mito$¢, po to by¢ doj$¢ do ,,jednosci” zycia, rozbudzenie dynamizmu ewange-
lizacyjnego i budzenie solidarnosci spotecznej, zostaty wskazane przez bp. Stani-
stawa Gadeckiego™. Cele duszpasterskie zaprezentowano w trzech grupach te-
matycznych: ,,otworzy¢ si¢ na Mitos¢”, ,,rozbudzi¢ dynamizm ewangelizacyjny”,
,oudowa¢ solidarno$¢ spoteczng”. W propozycjach zwigzanych z liturgia,
wszystkie tresci, poza wskazaniami dla kaptanow, powinny by¢ wprowadzone w
pracy z najmtodszymi®®. Budzenie obywatelskiego potencjatu parafii - jak go
wykorzystywaé, co mozna zrobi¢ wspélnie®, jako cel realizowany w ramach po-
shugi mitosci zastuguje na szczego6lng uwage, ze wzgledu na mozliwos¢ wiacze-
nia dzieci, na miare ich mozliwosci do zbiorowego dzieta budowania wspolnoty
parafialnej. Biorac pod uwagg tematyke roku koscielnego oraz nauczanie sobo-
rowe przypominajace, ze [...] dzieci tez majg wlasng dziatalnosé¢ apOstolskq. Sg
bowiem na miare swych sit prawdziwie Swiadkami Chrystusa wsrod rowiesnikow

¥ por. K. Kantowski, Sz. Stutkowsk i: Otoczmy troskq zycie. W: tamze, s. 19-41.

*por. J. Go gol: Stala troska o rozwéj zycia duchowego. W: tamze, s. 145-165.

%5 Por. A. R ¢ bac z: Otoczmy troskq zycie w maizeristwie i rodzinie. W: tamze, s. 190-204.

% por. M. Wa l u §: Cialo dobry pomyst Boga. Sladami Jana Pawla II. W: tamze, s. 166-177.

S Por. Tenze: W trosce 0 czlowicka malego. Adopcja jako droga powolania. W: tam-
ze, s. 205-214.

% por. S. Gadecki: Slowo wstepne. W: KDKEP: Bgdzmy $wiadkami Milo$ci. Ko$cidl nio-
sqcy Ewangelie nadziei..., dz. cyt., s. 7-13.

¥por. K. Kantowski, Sz. Stutkowski: Bgdémy swiadkami Milosci. W: tamze,
s. 17-39.

®Tenze: tamze, s. 40.
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(DA 10), wszystkie artykuly zamieszczone w programach, poza tymi, ktore do-
tycza wybranych stanow, mogly by¢ wykorzystane w pracy z najmtodszymi, po
odpowiednim dostosowaniu ich tresci do wieku dzieci.

Analiza zgromadzonego materialu wskazuje na rozwo6j koncepcji progra-
mow duszpasterskich, w ktorych zostata dostrzezona tematyka zwigzana z pasto-
ralng postuga wsrod dzieci. 1los¢ 1 jako$¢ prezentowanego zagadnienia jest roz-
norodna. Tym co wyrdéznia wigkszos¢ tekstow zamieszczonych w programach,
pozostaje ponadczasowos¢. W tematyce zwigzanej z duszpasterstwem dzieci
mozna wyrdzni¢ konkretne wskazania dotyczace tej grupy wiekowej, np. infor-
macje zamieszczone w postudze Stowa prezentowane od 2007 roku. Istnieje duza
liczba artykutdow zwigzanych w wychowaniem, oraz wiele tekstow posrednio
nawigzujacych do postugi pastoralnej wérod dzieci. Te ostatnie sa niezmiernie
wazne dla skutecznoséci oddziatywania duszpasterskiego najmtodszych. Wigk-
szo$¢ zagadnien w zakresie interesujacego nas tematu dotyczy spraw wycho-
wawczych i dzialalno$ci w ramach postugi Stowa, cho¢ znajdziemy tez tresci
powigzane z liturgiag. W analizowanym 10-leciu w tematyce zwigzanej z postuga
mitosci przedstawiono cele do realizacji, zabrakto jednak bardziej szczegotowe-
go zaakcentowania potrzeby ksztaltowania dziecigcych postaw shuzby, zaréwno
wiérod rowiesnikow, jak i osob starszych, a zwlaszcza we wspolnocie parafialnej.
Nie mozna bowiem sprowadza¢ duszpasterstwa dzieci jedynie do dziatalno$ci
katechetyczne;j.

Programy duszpasterskie, zwlaszcza te z drugiej potowy dziesigciolecia za-
wierajg wiele konkretnych wskazan, ktore mogty i nadal moga stuzy¢ pomocag w
dziatalno$ci pastoralnej w tej grupie wiekowej tym wszystkim, ktorzy chca po-
dejmowa¢ trud $wiadomej postugi duszpasterskiej®.

Przedstawione zagadnienie nie wyczerpuje catego tematu, warto podja¢ dal-
sze badania, ktore pokaza, jak ogdlnopolskie programy duszpasterskie byty do-
stosowane do potrzeb diecezji, parafii, jak omawiana w tym artykule problema-
tyka byta prezentowana w kolejnych programach ogolnopolskich. Warto tez po-
szuka¢ powigzan migdzy duszpasterstwem dzieci, mtodziezy i rodzin.

8 Por. S. Gad e cki: Stowo wstepne. W: KDKEP: Otoczmy troskq zycie .., dz. cyt., s. 13-16.
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Duszpasterstwo rodzin. Pionierski
podrecznik akademicki

Wazne wydarzenia na tzw. rynku wydawniczym zastuguja na wszechstronna
informacje i rzetelna oceng. Dotyczy to szczegdlnie polskich publikacji pastoral-
noteologicznych, ktore nie sa zbyt liczne. Dlatego z uznaniem nalezy przyja¢
pojawienie si¢ podrecznika akademickiego zatytutowanego Duszpasterstwo
rodzin. Refleksja naukowa i dziatalno$¢ pastoralna'. Ta obszerna, zbiorowa pu-
blikacja liczy 824 strony, zawiera obfita, starannie dobrana bibliografig (s. 783—
809) oraz krotkie biogramy autoréw poszczegolnych artykutow.

Pierwsza i gtowna Inspiracja dla stworzenia tego podrgcznika byt niewatpli-
wie wspanialy rozwoj duszpasterstwa rodzin w Polsce na przestrzeni ponad pigé-
dziesigciu lat. To duszpasterstwo bylo wyrazem troski Kosciota katolickiego
w Polsce o malzenstwo i rodzing, umocnito polskie rodziny, stato si¢ wyznaczni-
kiem polskiego duszpasterstwa. Autor niniejszego opracowania moze postawié
taka tez¢ na podstawie dlugoletnich studiow specjalistycznych za granica (1966—
1973) w zakresie teologii pastoralnej z ukierunkowaniem na problematyke mat-
zenstwa i rodziny, na podstawie ponad dwudziestoletniej postugi w duszpaster-
stwie rodzin na terenie archidiecezji poznanskiej oraz w oparciu o 25 lat pracy
akademickiej w Instytucie Studiow nad Rodzing ATK (UKSW) w Warszawie.
W zZadnym kraju Europy Zachodniej nie spotkatem tak rozwinigtego dusz-
pasterstwa rodzin jak w Polsce. Wyptywalo to glebokiego przekonania ducho-

Bronistaw MIER Z W IN S K I, ks. prof. dr hab., zatozyciel i dtugoletni kierownik Sekcji Teolo-
gii Pastoralnej UKSW, b. kierownik Katedry Teologii Pastoralnej Szczegétowej na Wydziale Teo-
logicznym UKSW w Warszawie; e-mail: bromie@wp.pl

! Duszpasterstwo rodzin. Refleksja naukowa i dziatalnosé pastoralna. Red. R. Kaminski,
G.Pyzlak,J. Golen. Lublin 2013.
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wienstwa 1 laikatu, ze duszpasterstwo rodzin stanowi jedno z najwazniejszych
zadan wspbtczesnego Kosciota (por. FC 65)°.

Druga inspiracja wyplyneta zapewne z powstania i rozwoju akademickich
studiow nad rodzina w obrgbie uczelni koscielnych w Polsce. Instytut Studiow
nad Rodzing Akademii Teologii Katolickiej w Warszawie (obecnie UKSW) do-
prowadzil do utworzenia w Polsce nowego kierunku studidw nauki o rodzinie,
zatwierdzonego przed Rade Gloéwna Szkolnictwa Wyzszego 12 stycznia 1995
roku. Wszechstronnie ujmowana problematyka duszpasterstwa rodzin pojawila
si¢ zarbwno w obrebie tego nowego kierunku, jak i na Wydziatach Teologicz-
nych w obrebie Instytutéw, Sekcji czy Zaktadow Teologii Pastoralnej. Refleksja
naukowa nad duszpasterstwem rodzin uwypuklita potrzebg stworzenia podrecz-
nika akademickiego w tej dziedzinie. Powyzsze dzielo odpowiada na tg potrzebg.

Tytul i podtytul publikacji w sposob zwigzty okres$laja dziedzing, o ktora
chodzi i wskazuja na tre$¢. Przedmiotem materialnym (obiectum materiale) jest
duszpasterstwo rodzin, a formalnym (obiectum formale) czyli sposobem spojrze-
nia na przedmiot materialny jest ujecie duszpasterstwa rodzin w dwoch aspek-
tach: jako refleksji naukowej oraz dziatalnosci pastoralnej. Mozna byloby do-
precyzowac to ujgcie: chodzi o dziatalno§¢ pastoralng Kosciota katolickiego
w zakresie duszpasterstwa rodzin w S$wietle refleksji naukowej, pastoralnote-
ologiczne;.

O warto$ci dzieta $wiadczy grono jego redaktoréw. Redaktorem glownym
tej publikacji zbiorowej jest ks. prof. zw. dr hab. Ryszard Kaminski. Jego droga
naukowa jest zwiazana z KUL. Stad promieniowat na cata Polske. Stat si¢ nieja-
ko symbolem teologii pastoralnej, zwanej takze teologia praktyczna, tworzo-
nej i wyktadanej w obrgbie Instytutu Pastoralnego KUL. Jest on — nie tylko zda-
niem autora, lecz takze catego Srodowiska naukowego — najwybitniejszym
wspotczesnym polskim teologiem pastoralista. Wyksztalcit liczna kadre nauko-
wa, wypromowatl wielu doktorow. Zredagowatl najnowszy podrecznik z teologii
pastoralnej w dwoch obszernych tomach, oparty na wspolczesnej, eklezjologicz-
nej koncepciji tej dyscypliny’. Ten podrecznik jest punktem odniesienia dla wy-
ktadowcow i studentdw teologii pastoralnej. Ks. prof. R. Kaminski ma w swoim
dorobku naukowym takze pierwszy w Polsce, pionierski Leksykon teologii
pastoralnej, nieocenione narzedzie pracy naukowej adeptow i specjalistow
z tej dziedziny*.

Jan Pawel I1I: Adhortacja apostolska Familiaris consortio. Watykan 1981 [dalej: FC].

3 Teologia pastoralna. T. 1. Teologia pastoralna fundamentalna. Red. R. Kamifiski. Lu-
blin 2000 ss. 448 oraz Teologia pastoralna. T.2. Teologia pastoralna szczegofowa. Red. R. K a -
minski. Lublin 2002 ss. 660.

4 Leksykon teologii pastoralnej. Red. R. Kamifski, W.Przygoda, M.Fiatkowski.
Lublin 2006 ss. 947.
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Podejmujac si¢ kierownictwa Katedry Duszpasterstwa Rodzin na Wydziale
Teologicznym KUL oraz wykladow w tym zakresie, ks. prof. R. Kaminski stat
si¢ wkroétce specjalista takze w dziedzinie duszpasterstwa rodzin. To on wpadt na
pomyst stworzenia nowoczesnego podrgcznika akademickiego z zakresu duszpa-
sterstwa rodzin. Jest to czlowiek czynu, ktory szybko przechodzi od pomystow
do ich realizacji. Po dyskusji z osobami ze srodowiska akademickiego zajmuja-
cymi si¢ problematyka matzenstwa i rodziny, a takze majacymi bogate doswiad-
czenie w pracy duszpasterstwa rodzin, wypracowal zwarta, spojna i cato§ciowa
koncepcje wspomnianego podrecznika. Koncepcja ta znalazta swdj wyraz w
uktadzie i strukturze publikacji, ktérej nadat tytul Duszpasterstwo rodzin. Re-
fleksja naukowa i dziatalnos¢ pastoralna. Trudnym zadaniem stato si¢ wyszuka-
nie kompetentnych autorow do opracowania poszczegoélnych zagadnien. Juz w
trakcie redakcji ks. prof. R. Kaminski zwracal uwagg nie tylko na wartos¢ mery-
toryczng przysytanych artykutow, lecz takze na solidno$¢ warsztatu naukowego,
przede wszystkim na poprawna metodologig. Te wysoko postawione wymagania
— jakze sluszne z naukowego punktu widzenia — spowodowaty konieczno$¢ mo-
dyfikacji poczatkowo przyjetej koncepcji, opuszczenia niektorych zagadnien oraz
rezygnacji z opracowan nie spetniajacych oczekiwan i kryteriow. Pragnieniem
ks. prof. R. Kaminskiego bylo bowiem stworzenie jednolitego i spojnego pod-
recznika, stojacego na wysokim poziomie naukowym.

Nieoceniong pomoca w zmudnej pracy kompletowania opracowan, ich ko-
rekty redakcyjnej i wydawniczej, stali si¢ dla ks. prof. R. Kaminskiego jego
wspotpracownicy z Katedry Duszpasterstwa Rodzin: ks. dr hab. Jacek Golen i ks.
dr Grzegorz Pyzlak. Maja oni swoj cenny wklad w ostateczny profil opu-
blikowanego dzieta.

Jest rzecza oczywista, ze tak wartosciowe dzieto zrodzone i zrealizowane w
srodowisku naukowym, zaktadato wspodtprace ze strukturami koscielnymi odpo-
wiadajacymi za dziedzing duszpasterstwa rodzin w Polsce. Byly Przewodniczacy
Rady ds. Rodziny Konferencji Episkopatu Polski, bp senior Kazimierz Gorny,
b. pasterz diecezji rzeszowskiej, podkresla potrzebe tej wspotpracy, wyraza-
jac w stowie wstepnym wdzigcznos¢ ks. prof. R. Kaminskiemu, wspotredakto-
rom i autorom za cenna publikacjg.

Podrecznik Duszpasterstwo rodzin. Refleksja naukowa i dziatalnosé¢ pasto-
ralna zostal poprzedzony wstgpem glownego redaktora, ks. prof. R. Kaminskie-
go. Ten wstgp ma istotne znaczenie dla zrozumienia genezy, koncepcji,
uktadu i tresci pionierskiego opracowania naukowego. Ks. R. Kaminski ukazuje
tlo historyczne i teologiczne powstania duszpasterstwa rodzin. Wskazuje na
gtéwne dokumenty Kosciota dotyczace tego problemu. Istotne jest uzasadnienie
potrzeby ,,naukowego duszpasterstwa rodzin” o charakterze interdyscyplinar-
nym. Refleksja naukowa musi oprze¢ si¢ na nauczaniu Kosciota katolickiego
oraz uwzgledni¢ wspolczesny kontekst zycia matzenskiego i rodzinnego. Ks. R.
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Kaminski precyzyjnie okresla, na jakie pytania ma da¢ odpowiedz przygotowany
przez niego podrecznik: W jaki sposob ma sie wyrazaé dzisiaj troska Koscio-
ta o matzenstwo i rodzine? Jakie ma by¢ dzisiaj duszpasterstwo rodzin? Jakie sq
zadania duszpasterstwa rodzin? Jakich ma ono uzywac¢ metod i srodkow, aby
najskuteczniej realizowaé zatozone cele?”.

Te pytania wyznaczaja konsekwentnie strukturg publikacji. Zostala ona po-
dzielona na osiem rozdziatow: Duszpasterstwo rodzin jako refleksja naukowa;
Podstawy duszpasterstwa rodzin; Blaski i cienie wspotczesnej rodziny; Duszpa-
sterstwo rodzin jako dzialalno§¢ zbawcza Kosciota ukierunkowana na rodzing;
Struktury i funkcje duszpasterstwa rodzin; Zadania duszpasterstwa rodzin; Ro-
dzina podmiotem urzeczywistniania si¢ Kosciota; Formacja 0sob przygotowuja-
cych sig do dziatalnosci w duszpasterstwie rodzin.

Kolejno$¢ i zawartos¢ poszczegdlnych rozdziatow oddaja spdjna koncepcje
publikacji. Najpierw refleksja wprowadzajaca (rozdziat I): stworzone dzieto ma
charakter naukowego podrecznika akademickiego. Ks. R. Kaminski uzasadnia,
ze duszpasterstwo rodzin juz nie jest wylacznie forma dziatalnosci praktycznej
Kosciota, ale stato si¢ takze interdyscyplinarnym spojrzeniem naukowym na te
dziatalnos¢. Na tym zreszta polega istota teologii pastoralnej: refleksja naukowa
nad urzeczywistnianiem si¢ Kos$ciota w terazniejszosci. W odniesieniu do tresci
podrecznika mozna byloby doda¢, ze chodzi o urzeczywistnianie si¢ Kosciota w
rodzinach i poprzez rodziny w $wiecie wspolczesnym. Nowatorski charakter
maja rozwazania na temat metodologii duszpasterstwa rodzin jako dyscypliny
naukowej. Mimo wielu lat uprawiania tej dyscypliny, jej metodologia jest nadal
w powijakach.

Jesli niniejsza refleksja ma zachgci¢ do lektury omawianego dziela, nie ma
potrzeby szczegdlowego omawiania wszystkich rozdzialow. Kazdy z nich jest
potrzebny, ma swoje miejsce w catosci koncepcji podrecznika. [1o$¢ kwestii wy-
odrgbnionych w poszczegolnych rozdziatach nie ma charakteru wyczerpujacego.
Celem podrecznika nie jest przedstawienie wszystkiego, co sktada si¢ na dana
dyscypling. Przy dynamicznym rozwoju duszpasterskiej troski Kosciota w odnie-
sieniu do matzenstwa i rodziny zakres problematyki bgdzie si¢ nieustannie po-
wigkszat. Nowe znaki czasu beda interpelowaty duszpasterstwo rodzin i sktaniaty
do adekwatnej refleksji naukowe;j. Ilustracja moze by¢ kwestia zaptodnienia In
vitro czy teoria gender. Rozdzialy podrgcznika maja tez rézna objgtosé, podyk-
towang zakresem analizowanej rzeczywistosci. Jest rzecza w pelni uzasadniona,
ze rozdziat szosty pt. Zdania duszpasterstwa rodzin, stanowi najobszerniejsza
cze$¢ publikacji®.

> Duszpasterstwo rodzin. Refleksja naukowa i dziatalno$é pastoralna, dz. cyt., s. 21.
% Zob. tamze, s. 309-655.
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Tworzac pionierskie dzieto, jakim jest niewatpliwie podrecznik akademicki
Duszpasterstwo rodzin. Refleksja naukowa i dziatalnos¢ pastoralna jego pomy-
stodawca 1 gtowny redaktor musi mie¢ swiadomosé, dla kogo jest on przezna-
czony. Ks. R. Kaminski wskazuje nie tylko grono ,,odbiorcow”, ale sygnalizuje
cel poglebionej lektury, uzupelionej wlasnymi przemysleniami i wtasnym do-
$wiadczeniem: Niniejszy podrecznik duszpasterstwa rodzin bedzie stuzyé jako
pomoc w formacji pastoralnej studentow wydziatow teologicznych, klerykow
wyzszych seminariow duchownych oraz laikatu zaangazowanego apostolsko.
Moze byé on takze pomocny duszpasterzom rodzin, duszpasterzom parafialnym,
katechetom i doradcom rodzinnym, osobom zaangazZowanym w poradnictwie
maltzensko-rodzinnym oraz matzonkom i rodzicom, ktorzy na co dzien spotykajq
sig¢ z poruszanymi w podreczniku problemami. Stuzy¢ on moze takze wszystkim
osobom poszukujqcym prawdy o matzenstwie i rodzinie w Kosciele oraz pragna-
cym wlqczy¢ aktywnie w duszpasterstwo rodzin. Podrecznik bedzie pomocny nie
tylko w przekazaniu wiedzy z duszpasterstwa rodzin, ale takZze w ksztattowaniu
postaw katolikéw, zaangazowanych w rozwéj duszpasterstwa rodzin w Polsce’.

Dotaczona do podrecznika bibliografia jest nieodzownym elementem mono-
grafii naukowej o charakterze pionierskim. Ulatwi na zrozumienie i pogle-
bienie poruszonych w nim zagadnien, sktoni do dalszej lektury, ukaze no-
we perspektywy.

Redaktorzy podrecznika maja uzasadnione powody do osobistej satysfak-
cji 1 uznania ze strony $rodowiska naukowego z racji dokonanego dzieta, ktore
kosztowato wiele czasu i wysitku. Jednoczesnie maja $wiadomos¢, ze pionierskie
dzieto moze i powinno by¢ uzupetnione, a moze w niektorych aspektach skory-
gowane w przysztych wydaniach. Apeluja wigc do czytelnikow o zyczliwa kry-
tyke, informacje, uwagi, propozycje. W tym duchu trzeba zyczy¢, by ten warto-
sciowy i pionierski podrecznik doczekat si¢ kolejnych wydan.

Wezytujac sig¢ w tresci poszczegélnych artykulow mozna takze zyczy¢ re-
daktorom i autorom tego pionierskiego podrgcznika, aby ambitny cel dla ktorego
on powstatl, okreslony we wstepie przez ks. prof. Ryszarda Kaminskiego, znalazt
Zrozumienie, zainteresowanie i realizacj¢ na miar¢ mozliwosci i powotania kaz-
dego czytelnika, dla dobra nauki, zwtaszcza teologii pastoralnej, dla dobra rodzi-
ny, narodu i Kosciota.

7 Tamze, s. 22.
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W trosce o odpowiednie postawy
pastoralne w zyciu Kosciola

Misja Kos$ciota, powierzona mu przez Chrystusa, streszcza si¢ w postannic-
twie urzeczywistniania zbawienia wobec wszystkich ludzi, wszystkich czasow". Jej
podstawa sg stowa Zbawiciela: Dana mi jest wszelka wfadza w niebie i na ziemi.
IdzZcie wiec i nauczajcie wszystkie narody (Mt 28,18-19). Koscidt pelni swojg
misj¢ w roznych uwarunkowaniach czasowych, spotecznych i politycznych, urze-
czywistniajac si¢ jako sakrament, czyli znak i narzgdzie wewnetrznego zjed-
noczenia z Bogiem i jednosci catego rodzaju ludzkiego (por. KK 1). Kosciot,
ktory ma poczatek w samym Bogu, ogarnia szerokie rzesze ludzi. Nie jest
on jedynie wspolnota ludzi z Bogiem, ale rowniez z tej racji jest on realna
wsp6lnota miedzyludzka®’.

Skuteczna misja Koséciota wymaga nieustannego formowania postaw pasto-
ralnych, poniewaz wielu czlonkow Kosciota ma trudnosci w realizacji nadprzyro-
dzonej i osobistej wiezi z Chrystusem i w odczytywaniu sakralnej rzeczywistosci
zycia i powotania, a takze swojego miejsca i roli w Kosciele. Sytuacje te poglebia-
ja przeobrazenia zachodzace w mentalnosci ludzkiej, w sposobie myslenia i za-
chowania, w postawach moralnych i religijnych®. Z tego wzgledu ksztattowanie
postaw pastoralnych jawi si¢ jako szczegélne zadanie, ktore powinno obejmowac

Tadeusz MIRONCZ UK, ks. dr, zatozyciel i redaktor rocznika maryjnego ,,Marienverehrer”,
kaptan diecezji St. Polten, Austria, e-mail: office@pfarramt-unserfrau.at

Ypor. M. O I'sze ws k i: Duszpasterstwo parafialne. Biatystok 2005 s. 11.

2por. A. Nowi cki: Teologia Kosciola — wspélnoty. ,,Colloquium Salutis”. T. 23-24: 1991
1992) s. 186.

% Por. J. Pestka: Tozsamos¢ chrzescijariska wobec przemian wspdlczesnego swiata. , Atene-
um Kaptanskie”. R. 81: 1989 s. 80-81.
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wiasciwe ksztattowanie zmystu wiary Ko$ciota, zmystu Ko$ciota oraz duchowosci
eklezjalnej*.

I. Zmysl wiary Kosciola

Kos$ciol w wypetnieniu swojej misji musi si¢ liczy¢ z potrzebami ludzi, co
jednak nie moze si¢ odbywac¢ kosztem wiernej interpretacji i przekazu objawio-
nych prawd wiary i moralnosci. Sobor Watykanski Il ogtasza caty Lud Bozy de-
pozytariuszem i obronca nicomylnej Bozej prawdy w swym odczuciu dotyczacym
zmyshu wiary®. Stanowi on wyraz udziatu catego Ludu Bozego w proroczej funkcji
Chrystusa, a obejmuje swoim zakresem dogmatyczng i moralng tres¢ biblijnie
pojetej wiary. Na zmyst ten trzeba powotywac si¢ zwlaszcza wtedy, gdy objawio-
ng nauke Kosciota trzeba konfrontowa¢ z madroscig przezywanych faktycznie
przekonan ludzi wierzacych lub madroscia radykalnych teologicznych argumenta-
cji. W zmysle wiary tkwi zatem czynnik jednoczacy porownywalny do doktryny,
ktora pozostaje niezmienna wobec zmieniajacego si¢ ducha czasu i ludzkiej
mentalnosci. Czynnik niezmienno$ci jest oparty na asystencji Ducha Swictego
(por. 1] 2,20), powoduje, ze Ko$ciot nie moze zbtadzi¢ w wierze i t¢ szczegodlna
swoja wilasciwos¢ ujawnia przez nadprzyrodzony zmyst wiary, pOczynajac od
biskupdéw az po kazdego wiernego. Zakotwiczenie tego zmystu tkwi w misterium
Kosciota, a doktadniej w samej jego istocie jako wspdlnoty wierzacych. Akcentu-
je to Vaticanum 11, wigzac wzmianke o zmysle wiary z dziataniem Ducha Swicte-
go w Kosciele. Ujawnia to zamyst Bozy powszechnego zbawienia i powotania
Kosciota (por. 1 Kor 10,17; Kol 2,19). Zasada zycia jest taska i prawda
udzielana przez Ducha Swietego (J 1,14). Bog Ojciec, Chrystus obecny w swoim
Kosciele i Duch Swiety, ktory go nieustannie ozywia, tworza niezniszczalng wigz
— wspolnote o niepowtarzalnej glebi. Wspolnote t¢ charakteryzuje jednosé, a zara-
zem wielo§¢. Chodzi tu nie tylko o wielo§¢ osob tworzacych wspdlnote Kosciota,
ale i 0 r6znorodnos¢ poszczegdlnych organdw, stanow, poshug i zadan podtrzymu-
jacych jego wzrost. Do tego zr6znicowania organizmu nalezy zawarte w obrazie
odroznienie Chrystusa—Gtowy od cztonkéw, bedace prawzorem ustalonego przez
Boga w Chrystusie porzadku zbawienia, w ktérym objawiona prawda przekazy-
wana jest za posrednictwem jednych, a przyjmowana przez drugich. Jest to cha-
rakterystyczne dla tej hierarchicznie zbudowanej wspolnoty i istotne dla pojecia
zmyshu wiary. Chodzi o rozr6znienie, nie oddzielenie, pelnoprawnego urzedu w
Kosciele, ktoremu to urzedowi przypada w udziale funkcja przekazywania prawdy,
a wierzacym przyjmowania jej z wiarg. Zrozumienie tej réznorodnosci utatwia
pojecie spotecznego wymiaru Kosciota jako podporzadkowanej hierarchicznie

* Autor, uzywajac okreslenia ,,postawy pastoralne”, rozumie je w specyficznym znaczeniu,
jako ksztaltowanie postaw wiary w r6znych aspektach.

*Por. L.Szewczyk: Sensus fidelium — swiadectwo mocy wspélnoty. ,,Communio”. Wyda-
nie polskie. R. 7: 1987 s. 47.
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cato$ci oraz jego sakramentalnosci. Kosciot w swej relacji do Chrystusa stanowi
niejako sakrament (por. KK 1), podobnie jak Chrystus jest Sakramentem Ojca. Z
tego wzgledu mistyczne odniesienie Chrystusa—Glowy do wierzacych cztonkow
Kosciota ma charakter sakramentalny. Podzial na Koscidt nauczajacy i stuchajacy,
wynika z widocznego, majacego charakter znaku, ukonstytuowania Kosciota jako
powszechnego sakramentu Jezusa Chrystusa. Sobor zwraca uwage, ze caty Ko-
$ciot, chociaz w réznym stopniu, jest nauczajacy i stuchajacy. Zyciodajnym stru-
mieniem, ktory przenika t¢ Chrystusowa i duchowa wspdlnote, jest w pierwszym
rzedzie taska wiary. Jest ona $wiattem uwewnetrzniajagcym stowo i prawde Chry-
stusa w czlowieku i przenikajacym jego serce do tego stopnia, ze Chrystus w nim
zamieszka (por. Ef 3,17)°.

Wraz z Chrystusem dokonuje si¢ zwiazanie, ktore Duch Swiety, jako moc
Boza, doprowadza do pelnej jednosci wspolnoty Kosciota. Od wiary nalezy zatem
oczekiwac tego, ze obejmie ona swoim wptywem wszystkich cztonkéw Kosciota i
zostanie przez nich przyswojona. Ta wewngtrzna i zywotna sita KoSciota—
wspolnoty nie cierpi zadnego rozdarcia pomigdzy cialem nauczajagcym — hierar-
chig i cialem wierzacych — wiernymi’. Odnosi si¢ to tez do tego specyficznego
instynktu — wyczucia w wierze, jaka tworzy przezywana i owocujgca w mitosci i
mocy Ducha Swietego wiara catego Ko$ciola wyrazajaca sic w zmysle wiary.
Dzigki zmystowi wiary, wzbudzonemu i podtrzymywanemu przez Ducha Prawdy,
Lud Bozy pod przewodnictwem Urzedu Nauczycielskiego trwa niezachwianie w
wierze i wnika w nig glebiej za pomoca stusznego osadu i w petniejszy sposob
stosuje ja w zyciu.

Mozna powiedzie¢, ze zmyst wiary, to uwrazliwienie jej samej na wszystko,
co jej dotyczy®. To zdolnos¢ do zrozumienia w sposdb czesto bardziej intuicyjny
niz racjonalny, co czesto przewyzsza kunszt teologow. Zmyst wiary, wlasciwosé
podmiotu, w ktérym taska wiary, mito$é, przyjecie daréw Ducha Swietego uzdal-
nia do przyjecia calej tresci wiary i odrzucenia tego, co nie jest z nig zgodne. Pra-
widtowo uksztaltowany zmyst wiary kieruje si¢ zawsze ku Urzedowi Nauczyciel-
skiemu Ko$ciota. Zmyst wiary jest wiec zwigzany z darem wiary, podkresla jego
charakter charyzmatyczny i to, co charyzmat dla Ko$ciota oznacza. Dochodzimy
w ten sposob do rozumienia, co ma zywotne znaczenie dla Kosciota i jego swia-
dectwa w $wiecie, a zarazem tego, CO ma transcendentalne znaczenie dla istoty
zachowania depozytu wiary i dawania §wiadectwa prawdzie.

®Por. A. Nowicki: Kosciot — communio jako znak i narzedzie Boga. ,,Wroclawski Przeglad
Teologiczny”. R. 1999 nr 7 s.117-119; Instrukcja o powolaniu teologa w Kosciele. ,L’Osservatore
Romano”. Wydanie polskie. R. 1999 nr 11 s. 13-20.

"Por. L. Szewc zyk: Sensus fidelium..., dz. cyt., s. 54-59; W. Beiner t: Glaubenssin. W:
Lexikon fiir Theologie und Kirche. T. 4. Freiburg 1992 s. 946-948.

8pPor. L. Szewczyk: Sensus fidelium..., dz. cyt., s. 59-61; S. Ol e jni k: Jednosé Kosciola
a pluralizm Zycia chrzescijanskiego. Warszawa 1982 s. 193-195.
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Zbudowany na fundamencie Apostolow czerpie Koscidt nieustannie z pehni
swiadectwa prawdy Chrystusa, bedac jej zwiastunem wobec catego $wiata i ludzi
w kazdym miejscu i czasie. Obydwa Koscioly, nauczajacy i nauczany, dziataja
jako podwojne, a zarazem jedno $wiadectwo Chrystusowe”.

Stowa Chrystusa: bedziecie mi swiadkami (Dz 1,8), wyrazajg prawde o Ko-
sciele, ktory nieustannie zyje obecnoscig Chrystusa i §wiadectwem wiary. Jan
Pawel II wskazal na to, ze dzieje Ko$ciota sg dziejami $wiadkow Chrystu-
sa. Swiadectwo — martyrium stanowi szczegolne potwierdzenie wiary, nie
tylko ze wzgledu na tajemnic¢ Boza, jaka si¢ w nim wyraza i uobecnia,
ale takze ze wzgledu na prawde 0 cztowieku, ktory przez ofiarg zycia daje
najwyzsze $wiadectwo™,

W zmysle wiary wierzacych biorg poczatek zdolnosci wiernego odczytania
znakow czasu. Zmyst wiary ukazuje si¢ bowiem jako umiejetnos¢ zrozumienia
Bozego planu zbawienia $wiata, uchwycenia zbawczej obecnosci w zdarze-
niach i przebiegu historii oraz czyni $wiadka prawdy zdolnym do dania osobistego
swiadectwa. Przez zmyst wiary zyskuje si¢ zdolnos¢ patrzenia na wszystko po-
przez pryzmat Bozy i odroznienie tego, co jest zgodne z Jego wolg — wyczucie
spraw Bozych. Zmyst wiary jest zawsze owocem Ducha Swigtego, ktéry prowa-
dzi do poznania prawdy i dania jej $wiadectwa.

Na dziatanie Ducha Swictego wskazat Jan Pawet II podczas homilii w Pelpli-
nie, 6 czerwca 1999 roku: To wilasnie uprzedzajgce i wspomagajqce dziatanie
Ducha Swietego Pocieszyciela porusza serca i zwraca je do Boga, otwiera oczy
rozumu i udziela wszystkim stodyczy w uznawaniu i dawaniu swiadectwa praw-
dzie [...] Blogostawieni, bo rozpoznajqc i wypetniajqc wolg Ojca nieustannie od-
najdujq solidny fundament pod budowe wiasnego zycia [...] budujcie dom na ska-
le! A skalq jest Chrystus zyjgcy w swoim Kosciele [...] Zyjgcy w nas wszystkich®,

Kosciol zyje tajemnicg zbawienia dokonanego przez Chrystusa, przez ktore
ukazata si¢ mito$¢ Ojca dajagca zycie §wiatu. Tym, co umozliwia aktualnos¢ Chry-
stusowego misterium pomimo uptywu dwoch tysiecy lat i tym, co gwarantuje, ze
jest ono tym samym misterium i takim samym zrodtem zycia dla wspotczesnych
ludzi jest dynamiczna tradycja chrzescijanska, sprawiajaca iz misterium to jest
obecne we wspdlnocie Kosciota, ktora je wcigz przekazuje: wiarg, stowem, kul-

® Por. L. Szewczyk: Sensus fidelium..., dz. cyt., s. 47; J. Stala: Kosciél jako podmiot
misji ewangelizacyjnej. ,,Communio”. Wydanie polskie. R. 19: 1999 nr 6 s. 50-51.

0 Por. Przeméwienie Jana Pawla 11 do uczestnikéw Kongresu (Jasna Géra, 15 VI
1991). ,,Ateneum Kaptanskie”. R. 84: 1992. s. 97-93; HomiliaJana Pawfa Il w Krakowie (15
VI11999). W: Przemdwienia i homilie Jana P aw{aw Polsce 1999. Marki 1999 s. 207.

1 por. J.E. Borges de P inho: Wymiar profetyczny osoby $wieckiej. ,,Communio”. Wydanie
polskie R. 7: 1987 s. 67.

2yan Pawet II: Homilia w Pelplinie 6 VI 1999. W: Przeméwienia i homilie..., dz.
cyt., . 23-24.
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tem i $wiadectwem zycia posunigtego nawet do mgczenstwa. Objawienie Boze
zyje W tradycji i poprzez nig. Jej centrum jest sam zmartwychwstaly i zy-
jacy w Koésciele Chrystus, ktoéry jest jej podmiotem przekazujacym prawde
i zycie (por. J 17,7).

Zagadnienie zachowywania cigglosci i przekazywania tradycji odnosi si¢
w sposoOb naturalny do funkcji Urzedu Nauczycielskiego Kosciota. Urzad ten po-
zostajacy w stuzbie wiary jest pewng koniecznoscig wynikajaca z samej jej natury.
Wiara, ktora rodzi si¢ ze stuchania (por. Rz 10,17), wymaga od Kosciota wiernego
przekazywania Chrystusowego oredzia. Urzad Nauczycielski stuzy wigc prawdzie
objawionej, okreslajac, co jest z nim zgodne lub co pozostaje z nim w sprzeczno-
sci. Swieta Tradycja, prawda objawiona stanowia jeden depozyt prawdy powie-
rzonej Kosciotowi. Urzad Nauczycielski nie jest ponad prawda, ale jej stuzy, nau-
czajac tego, co jest zgodne z objawieniem. Z polecenia Bozego i przy pomocy
Ducha Swictego strzeze prawd objawionych i wiernie je wyjasnia™. Trwanie w
nauce Apostotow, jedno$¢ w wyznawaniu wiary i nieomylnos¢ w jej gloszeniu jest
darem catego Kosciota. Ten nadprzyrodzony zmyst wiary, zakorzeniony jest w
udziale catego Ludu Bozego i w proroczej funkcji Chrystusa. Urzad Nauczycielski
jest wiec czynnikiem, ktory prawdziwg tre§¢ wiary glosi i strzeze, aby nie ulegla
zadnemu znieksztatceniu.

W tej perspektywie $wiadectwo wiary Urzedu Nauczycielskiego staje na-
przeciw $wiadectwa Ludu Bozego i znacznie je przewyzsza. Nie jest jednak od
niego oddzielone i nie pomniejsza $swiadectwa wszystkich wiernych. Przedstawi-
ciele bowiem Urzedu Nauczycielskiego 1 wszyscy wierzacy maja udzial w tej
same] wierze 1 tym samym zmyS$le wiary, jaki stat sie¢ darem catego Kosciota.
Swiadectwo Urzedu i wierzacych rézni si¢ nie trescig czy tez istota, lecz jedynie
odmiennym poziomem i zakresem swego oddziatywania. U ludzi wierzacych
realizuje si¢ to na poziomie zycia, za$ u przedstawicieli Urzedu Nauczycielskiego
na plaszczyznie autorytatywnej i prawnie zobowiazujacej. Swiadectwo wierza-
cych ugruntowane w zmysle wiary pozostaje zawsze tylko wzglednie samodziel-
ne, poniewaz w Urzedzie Nauczycielskim znajduje swoje wiasciwe ukierun-
kowanie, pewnosc i jasnos',c'“.

Il. Zmysl KoSciola

Jednym z istotnych elementéw zmystu wiary jest zmyst Kos$ciota — sensus
Ecclesiae. Znaczenie sensus Ecclesiae nie da si¢ okresli¢ w jezyku polskim jedno-

B por. S. Moysa: Slowo zbawienia. Krakéw 1974 s. 152-160; T.M. D ab e k: Zwigzek ka-
planstwa z postugg stowa. Kaplanstwo stuzebne w Zyciu i nauczaniu Jana Pawia I1. Krakow
1977 s. 144-150.

¥ pPor. L. Szewczyk: Sensus fidetium..., dz. cyt., 5. 58-59; K. W o j ty ta: Wiara ludzi, kts-
rzy stanowig Kosciol. W: Wiara i Zycie. Red. B. B e j z e. Warszawa 1985 s. 9-21.
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znacznym terminem, ktory w zaleznos$ci od kontekstu nalezy réznie thumaczyc, co
potwierdzaja dokumenty Soboru Watykanskiego II. Najczesciej thumaczony jest
jako ,,zmyst Ko$ciota”, jako nadprzyrodzone, bedace darem taski Bozej wyczucie
tego, co mys$li i ocenia Ko$cidt oraz wyczucie Bozych spraw, lub jako ,,mysl Ko-
Sciota”, czy ,,duch Kosciota”. Sobor Watykanski Il nie podaje definicji sensus
Ecclesiae, ale okresla powinnosci wyptywajace z kierowania si¢ duchem Kosciota.
Duch Chrystusa i Duch Kos$ciota prowadzi nie tylko do poglebienia tajemnic wia-
ry taczno$ci z Kosciotem, lecz rowniez do czucia i zycia w tacznos$ci z nim (sen-
sus Christi et Ecclesiae). Chodzi zatem o postawe ptynaca z poznania i mitosci
do Kosciota, ktorej owocem jest sentire cum Ecclesiae™. Czucie z Kosciotem jest
niezbgdne do dostrzegania przez kazdego z nas swojego w nim miejsca i aktyw-
nego wlaczenia si¢ w jego misje.

Biskup Czestaw Lewandowski wskazuje, ze probe okreslenia sensus Ecclesiae
podjat P.G. Rambali, ktory wskazat, ze Ko$cidt poznaje sie z pomoca Ducha Swie-
tego na podstawie tego, czym on jest wedtug zamystu Chrystusa jako wspolnota
wiary i mitosci, przekazujaca objawiong prawdg i owoce Odkupienia. Nie chodzi
wigc o czysto naturalne poznanie Kosciota, lecz o poznanie nadprzyrodzone przy
pomocy Ducha Swietego. Kosciot nie jest wigc ostatecznym zrodlem przekazy-
wanych prawd, lecz tylko narzedziem i kanatem, przez ktory przekazywana jest
prawda objawiona™.

Tym, czym jest zmyst Kos$ciota — sensus Ecclesiae, wyjasnia papiez Pawet VI
w encyklice Ecclesiam suam. Uwaza on, ze trzeba go widzie¢ w kontekscie
wszechstronnego przezywania KosSciota jako tajemnicy. Jest to owocem wiary,
swiadomego uczestnictwa w liturgii, praktykowania cnét ewangelicznych, wpty-
wu Kultury chrzescijanskiej, a w tym wszystkim niewidzialnego i ozywczego
dziatania Ducha Swietego (por. ES 36).

Okreslenie sensus Ecclesiae pojawia si¢ czgsto w odniesieniu do kaptanstwa
hierarchicznego i zwigzane jest z jego istota, formacja i zyciem. I chociaz istotne
elementy nauki o kaptanstwie dotyczace funkcji wladzy kaptanskiej (sprawowanie
Eucharystii, odpuszczanie grzechow) i funkcja posredniczenia miedzy Bogiem i
ludzmi nie ulegly zmianie, to w nauce Soboru nastgpilo dowartoSciowanie po-
wszechnego kaptanstwa wiernych.

Z mocy chrztu i bierzmowania wszyscy cztonkowie Kosciota uczestni-
cza w zbawczej misji Chrystusa, ktora daje podwdjny tytul do realizowania misji
Kosciota: zadaniem wiernych z tytutu udziatu w kaptanstwie Chrystusa jest prze-
pajanie duchem ewangelicznym porzadku i spraw doczesnych, za$ uczestnicy

% por. C. Lewandowski: »Sensus Ecclesiae« w zyciu i pracy kaplana. ,,Ateneum Ka-
ptanskie”. R. 76: 1984 s. 366; KO 23; DB 19.

6 por, tamze, s. 366; J. B o kw a: Kosciél jako wspélnota uczgca i nauczajgca. ,,Ateneum Ka-
ptanskie”. R. 85: 1993 s. 160-161.

208



kaptanstwa hierarchicznego spetniaja zlecong im misj¢ na mocy mandatu przeka-
zanego Apostotom przez Chrystusa'’.

Na biskupach i kaptanach spoczywa obowigzek doskonalenia catego Ludu
Bozego. Maja tak uswigca¢ powierzone sobie Koscioly, aby ujawnit si¢ w nich
duch Kosciota Chrystusowego — Christi Ecclesiae sensus™. Jego owocem ma byé
swiadectwo ukazywane §wiatu, jakie Ko$ciot powinien da¢ o sobie i swoim prze-
znaczeniu, i postannictwie. To, jakim ma by¢ rozumiany i przyjmowany oraz
jakim jest naprawde z woli Chrystusa. Istotnym elementem skuteczno$ci §wiadec-
twa ukazywanego $wiatu jest tacznos¢ biskupow, kaptanéw i wiernych z Koscio-
fem powszechnym. Przeniknieci coraz bardziej duchem Chrystusa i Kosciota —
sensus Christi Ecclesiae, winni czu¢ i zy¢ w zjednoczeniu z Kosciotem. Ksztatto-
wanie wlasciwie pojetego czucia i pozostawania w tgcznosci z Kosciotem — senti-
re cum Ecclesiae wymaga nieustannego poznawania tego, czym jest Kosciot w
Bozym planie zbawienia i zycia jego tajemnicg. Poglebienie znajomosci tajemnicy
Kosciota jako wspolnoty zbawczej ustanowionej przez Chrystusa, rodzi umiejet-
nos$ci dostrzegania w nim czynnika nadprzyrodzonego i umacniania zywego, nie-
zawodnego i petnego mitosci zmystu Kosciota — sensus Ecclesiae.

W tym miejscu warto przypomnie¢, ze jednym z istotnych wyrazow mitosci
Kosciota jest wiernos¢. Nie sprzeciwia si¢ ona przyjeciu kazdej dobrej inicjatywy,
ktora niosag nowe warunki, w ktorych Kosciot realizuje swoja misje. Warunkiem
niezbywalnym jest jednak wiernos$¢ catej tradycji i nauczaniu Kosciota (por. DM
19; KK 14-15; KO 24).

Poznanie KoS$ciota i jego mitosci pozwala wlasciwie odczytywaé znaki czasu,
tak aby wczuwac sie w mysl i ducha Ludu Bozego. Konsekwencja tak rozumiane-
go Magisterium, ksztattujacego zmyst wiary i zmyst Ko$ciota, jest Misterium
sprawiajace, ze cala jego wspolnota, zarbwno w wymiarze hierarchicznym, jak i w
wymiarze ludzi wierzacych, staje si¢ wspolnota stuzebna w celu gloszenia prawdy
i mitosci Bozej™.

ITI. Duchowos¢ eklezjalna

Rozwazania dotyczace duchowosci eklezjalnej wymagaja na samym wstepie
wyjasnienia terminu ,,duchowo$¢”, ktdry oznacza pewien styl zycia, albo ,,zycie

Y por. ALL. Krupa: Powszechne kaplaristwo wiernych. W: Chrzescijanin w Kosciele. Red. J.
M ajka. Wroctaw 1978 s. 89-121.

¥ por. C. Lewandows Kk i: »Sensus Ecclesiaec... dz. cyt., s. 368.

por. tamze, s. 375-377. A. Luneau, M. Baleichon: Kosciét Ludem Bozym. \Warszawa
1980 s. 19-23, 53.
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wedlug Ducha” (Rz 8.9), postepowanie wedtug Ducha (por. Rz 8,4) i zesp6t prze-
konan, motywacji i decyzji podejmowanych pod wptywem jego dziatania®.

U podstaw dotyczacych duchowosci i1 réznego postannictwa KosSciota, stoi
idea Ludu Bozego i idea $wietosci Ko$ciota. Swiadomo$é Kosciota jako Ludu
Bozego, zaktada §wiadomo$¢ stworzenia, zbawienia 1 $wigtosci Kosciota. Wzbu-
dza to w cztonkach Kosciota specyficzne dla nich dziatania, stanowiace realizacje
Bozego planu zbawienia. Osrodkiem tego planu jest zmartwychwstaly i zyjacy
w swoim Kosciele Chrystus. W Kosciele trwa i realizuje si¢ rzeczywisto$¢ odku-
pienia, ktora zespala ludzi w jedng wspolnote wiary, nadziei i mitosci. Kosciot ma
charakter wspolnoty nadprzyrodzonej (komunii — communio), przez ktorg urze-
czywistnia si¢ dzietlo zbawienia. W tej wspolnocie wierni daza do us$wig-
cenia i realizujg whasng $wictosc?.

Istnieje Scisty, nadprzyrodzony zwigzek pomigdzy ta nadprzyrodzong wspol-
nota zbawienia, a zyciem i powolaniem cztowieka. Przez sakrament chrztu staja
si¢ wierni cztonkami Kosciota swigtego. Wspolny im wszystkim chrzest, stanowi
podstawe powotania i godnosci chrzescijanskiej kazdego z wierzacych. Ducho-
wosc¢ chrzescijanska jest zdolno$cia przekazywania siebie i zwrocenia sie ku Bogu
w Jezusie Chrystusie, przez zaangazowanie umystu i woli, a takze sfery zdolnosci i
uczué. Doswiadczenie zjednoczenia z Bogiem dokonuje si¢ mocg taski w zgodzie
z porzadkiem, jaki Chrystus ustanowil na wieki, powotujgc do istnienia Kos$ciot
$wiety™.

Chrzescijanskie do$wiadczenie duchowe, bedace podstawa duchowosci
chrzescijanskiej, pomimo tego, ze jest indywidualne, zawsze ma wymiar eklezjal-
no-wspolnotowy, nie tylko ze wzgledu na spoteczna nature cztowieka, ale przede
wszystkim ze wzgledu na Chrystusa, ktory jest centrum tego doswiadczenia. Nie
wystarczy jedynie indywidualne dos§wiadczenie Chrystusa, cho¢by niosto niezwy-
kla gtebie i moc, ale niezbedne jest uniwersalne do§wiadczenie Kosciota. W jego
wspolnote wpisane jest indywidualne doswiadczenie wiary kazdego wierzacego.
Dzigki temu do$wiadczenie to zostaje ujete w pojecie teologiczne i poddane oce-
nie w $wietle wiary. Ocena ta stuzy nie tylko weryfikacji jego autentycznosci, ale
réwniez ubogaceniu samego indywidualnego dos$wiadczenia chrzescijanskiego
madroscig 1 zbiorowym do$wiadczeniem Kosciota. Z drugiej za$ strony wiara
Kosciota ubogaca si¢ indywidualnym do$wiadczeniem poszczegdlnych cztonkow
Kosciota.

Trafnie oddaje to zaprezentowane wczesniej pojecie sensus fidei. Termin ten
wskazuje na szczegolng jakos¢ zywej wiary, uformowanej przez mitos¢ pod na-

D por, A. Stomk a: Duchowosé kaplanska. ,,Ateneum Kaplanskie”. R. 83: 1991 s. 113.

2L por, K. Woj tyta: U podstaw odnowy. Krakéw 1988 s. 96-97, 102-103.

2 por, M. Chmielewski: Metodologiczne problemy posoborowej teologu duchowosci. Lu-
blin 1999 s. 69; R.Jaw o rsKk i: Psychologiczne korelaty religijnosci personainej. Lublin 1989.
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tchnieniem Ducha Swietego. Jest to nadprzyrodzona zdolno$é wyczucia niejako
spontanicznie i instynktownie spraw Bozych (instinetus fidei). To, co jest zgodne,
lub nie, z dziedzictwem wiary. Sensus fidei ma wymiar podmiotowy w stosunku
do wiary catego Kosciola®. Natomiast inne znaczenie w odniesieniu do sensus
fidei posiada sensus fidelium, o ktérym poucza Sobér Watykanski IT (por. KK 12).
Termin ten znany jest tez jako sensus Ecclesiae i odnosi si¢ do wiary wspolnoty
Kosciota. Chodzi mianowicie nie 0 wiar¢ poszczegolnych wiernych, lecz o
wiare wszystkich wiernych. Innymi slowy, mozna powiedzie¢, ze o ile sensus
fidei wyraza dynamiczny wymiar do$§wiadczenia wiary, to sensus fidelium wyraza
statyczny wymiar teologicznego do$wiadczenia wspélnoty wiernych. Owo do-
$wiadczenie zbiorowego podmiotu wierzacego, w ktorym przebywa Duch Swiety,
zachowujacy go od jakiegokolwiek zbtadzenia w wierze, odnosi si¢ do Magiste-
rium Kosciola, teologdéw i poszczegdlnych wiernych.

Duchowos¢ chrzescijanska, a zwlaszcza katolicka, jest w swej istocie ekle-
zjalna. Jest to bowiem historycznie uwarunkowany sposéb rozumienia oraz zycia
prawda ewangeliczng, tak jak zostata przyjeta i nadal jest zywa i autorytatywnie
przekazywana we wspolnocie Kosciota. Jest to zatem jedna historycznie uwarun-
kowana duchowos¢ Kosciota przektadajaca si¢ na poszczegdlne duchowosci jego
cztonkéw. Kazda indywidualna duchowos¢ jest niczym innym jak tylko czescio-
wym wyrazeniem — ,,przetozeniem na zycie” niezgtgbionego misterium Chrystu-
sa w swoim Kosciele.”

Istnieje tyle roznych drog realizacji duchowosci w Kosciele, ile jest rozno-
rodnych powotan w Kosciele i w §wiecie. Jej istotnym rysem powinna by¢, na-
szym zdaniem, komunia mitosci z Kosciotem — Mistycznym Ciatem Chrystusa.
W tej wlasnie komunii tkwi klucz do budowania Kosciota Chrystusowego, gdyz
komunia mitosci gwarantuje charakter realizacji postaw pastoralnych. Wedtug
stow Chrystusa chrze$cijanie maja by¢ zaczynem ewangelicznym, sola ziemi (por.
Lk 14,34). Aby ten zaczyn ewangeliczny, czyli chrzescijanski kwas i chrzescijan-
ska so6l mogly przenikngé w $wiat i uczyni¢ go lepszym, musza sie¢ gleboko zmie-
sza¢ 1 zwigza¢ z masg maki tego $wiata. Potrzeba wigc nieustannej troski wszyst-
kich cztonkéw Kosciota o rozwoj i ksztaltowanie postaw pastoralnych. Tym, co
jakby spaja i utrwala wtasciwe postawy pastoralne jest duchowo$¢ eklezjalna, kto-
ra zawiera w sobie aspekt krzyza, wyrzeczenia i $mierci, a wigc ofiary na wzor
Chrystusa (por. Ga 2,20). Z tego wzgledu duchowos¢ eklezjalna ma wyrazny cha-

2 por. M. Chmielewski: Duchowos¢ eklezjalna Edyty Stein. Wydanie internetowe. Kra-
kowska Prowincja Karmelitow Bosych.
24 por., tamze; E. W e r o n: Budzenie olbrzyma. Poznan 1995 s. 86-87.
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rakter inkarnacyjny (tac. incarnatio — wcielenie), tak aby prawda Chrystusa nieu-
stannie wcielata si¢ w zycie $wiata i ludzi®.

Na koniec warto zwrdci¢ uwage, ze duchowo$¢ taczy si¢ Scisle ze sferg inte-
lektu. Duchowos$¢ bez intelektu rodzi rézne fanatyzmy, ale intelekt bez duchowo-
$ci przeobraza si¢ czgsto w faryzeizm. Jesli wige podkreslamy konieczno$¢ troski
o rozw0j postaw pastoralnych i duchowosci eklezjalnej, to mamy takze na uwadze
potrzebe nicustannego ksztaltowania tych postaw i intelektualnego pogltebienia
duchowosci.

% por, E. Weron, Budzenie..., dz. cyt., s. 87-90.
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ANNA WIERADZKA

Kobieta konsekrowana wobec formacji kaplanskiej
Refleksja teologiczno-psychologiczna na podstawie
badan pilotazowych

Kaptani' petnia wazna role w formacji kobiet konsekrowanych. Wypehiaja
zadanie spowiednikow, kierownikow duchowych, rekolekcjonistow, wykladow-
cow, $wiadcza tez pomoc w formacji ludzkiej, jako psychologowie i terapeu-
ci. Nauczanie Soboru Watykanskiego Il i bt. Jana Pawla Il na temat kobiety,
w tym kobiety konsekrowanej, jest wezwaniem do podjgcia na nowo zadania ich
wspotdziatania na réwnych prawach z mezczyznami w Kosciele. Zachowu-
jac w pelni swoja duchowos$c¢, kobiety obdarzone specyficznymi talentami i cha-
ryzmatami oraz posiadajace swoje szczegdlne miejsce w Kosciele, maja realizo-
wac siebie w pelni czlowieczenstwa i powotania, do ktorego zostaty zaproszone.

Czlowiek jest istota relacyjna i dlatego w odniesieniu do drugiego ,,ty” od-
krywa swoja tozsamos$¢, uzyskujac odpowiedz na podstawowe pytanie: kim je-
stem? Nabycie wlasnej tozsamo$ci zawsze wymaga ,innego”, ktory wcho-
dzac z nami w relacje dopelnia nasze ,ja”>. Dla kobiety konsekrowanej drugim
»ja” moze sta¢ si¢ kaptan. To dojrzewanie do pemi dokonuje si¢ w przestrzeni
wzajemnych odniesief 1 relacji. Odkrywane rdéznice i komplementarno$¢ moga
by¢ zrodtem pehniejszego otwarcia na transcendencje i role wobec siebie, innych
i $wiata. Dla chrze$cijanina wazne jest odkrycie swego powolania, czyli Bozego
planu wyznaczajacego mu to szczegolne miejsce w historii zbawienia i uaktual-
nienie go w indywidualnej historii zycia. Od odpowiedzi na to pytanie zalezy
ksztalt naszego ludzkiego istnienia, prowadzacego do samorealizacji poddanej

Anna WIERADZKA, mgr, doktorantka Wydziatu Teologicznego Uniwersytetu im. Adama
Mickiewicza w Poznaniu, e-mail: awiera@amu.edu.pl

''w artykule okreslenie ,,kaptan” odnosi si¢ do 0sob, ktore otrzymaty $wigcenia w stopniu
prezbiteratu.
2Por.R.D.Lam g, Ja” i inni. Poznan 1999 s. 92.
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zamystowi Boga i rozumianej jako chrystorealizacja i zycie zgodnie z wyznaczo-
nym powotaniem.

Ogtoszony w 2009 r. przez Benedykta XVI Rok kaplanski stal si¢ wezwa-
niem dla calego Kosciota do podjecia refleksji dotyczacej samych kaptanow, jak
i ich wspotpracy z pozostatymi cztonkami Ciata Chrystusowego. Temat wzajem-
nego wspoltdzialania migdzy kaptanami a kobietami konsekrowanymi jest kwe-
stia wciaz aktualng i niepodjeta do tej pory w wymiarze badan empirycznych.
Celem przedstawionego studium byto zbadanie i porownanie dzisiejszego stanu
swiadomosci i pogladu ksigzy oraz siostr zakonnych na rolg kobiety konsekro-
wanej® w relacji do osoby i postugi kaptana w Kosciele Chrystusowym. W spo-
sob szczegdlny zwrocono uwage postuge kobiet konsekrowanych wobec ksigzy
w wymiarze formacji do kaptanstwa i formacji ciagte;.

W pracy postuzono si¢ metoda wykladu oraz analizy ilosciowej i jakoscio-
wej wynikow przeprowadzonych badan empirycznych. Postuzono si¢ korelacyj-
nym modelem badawczym z elementami samoopisu charakterystycznego dla
modelu klinicznego. Pomiary korelacyjne pozwalaja na badanie osob w ich natu-
ralnym $rodowisku, daja mozliwos¢ stworzenia szerokiej grupy badawczej, choc¢
nie podaja wnioskow przyczynowo-skutkowych, pozwalaja na porownywanie
cech, ktorymi ludzie r6znia si¢ migdzy soba. Dzigki tej metodzie mozemy obli-
czy¢ pewna norme /granic¢/ dla danej grupy. Forma pytan otwartych pozwala na
dokonanie samoopisu i wyrazenia swojej opinii na zadane pytanie. W przedsta-
wionym studium uzyto dwoch ankiet*. Jedna kierowana byta do ksiezy, druga do
sidstr zakonnych. Ankieta sktadata si¢ ze wstepu oraz dwoch czesci. Pierwsza
cze$C, zawierajaca 3 pytania, miata charakter biograficzny, pozwalata okresli¢
wiek respondentoéw, ich przynalezno$¢ do stanu kaplanskiego w zgromadzeniu
zakonnym lub diecezji oraz liczbg lat kaptanstwa — w przypadku ksigzy, oraz
rodzaj ztozonej profesji i dlugos¢ zycia zakonnego w przypadku siostr. Druga
cze$¢ skladata si¢ 5 pytan kierowanych do ksigzy i 6 odnoszacych si¢ siostr.
Podejmowaty one wzajemne odniesienia w relacji kobieta konsekrowana — ka-
ptan. Byly to pytania wielokrotnego wyboru z mozliwoscia uzupetnienia w przy-
padku braku adekwatnej do sytuacji ankietowanego odpowiedzi, pytania otwarte
wymagajace osobistej odpowiedzi, a takze pytania o charakterze rozstrzygaja-
cym, rozbudowane o mozliwo$¢ osobistej, tworczej wypowiedzi. Przedstawiona
analiza ma charakter badan pilotazowych ze wzgledu na niereprezentatywna
grupg badawcza. Jej celem jest uwypuklenie problemu i wyznaczenie kierunkow
dalszych badan. Szczegotowe ukazanie danych przekroczyloby ramy niniejszego
artykutu, dlatego w prezentacji zastosowany zostat schemat: wstep, rozwinigcie,
(przed kazdym pytaniem nastgpuje nawiazanie do tematu), analiza wynikoéw

> W ankiecie grupa kobiet konsekrowanych zostata zawgzona do siostr sktadajacych profesje
zakonna w zgromadzeniach zakonnych.
* Wyniki badan przeprowadzonych w roku 2010.
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i wnioski oraz zakonczenie, ktore probuje wskaza¢ kierunki dalszych badan
i mozliwo$¢ ich rozwinigcia w poszczegdlnych dziedzinach naukowych.

I. We wzajemnej relacji

Badania przeprowadzono wsrdd 34 kaptanow; 19 z nich nalezalo do zgro-
madzen zakonnych, pozostali to ksigza diecezjalni’. Druga ankiete przeprowa-
dzono wsrdd 30 siostr zakonnych, nalezacych do zgromadzen czynnych (n=20)
i kontemplacyjnych (n=10). Pozwala to na zobrazowanie podejmowanego tema-
tu, pozostawiajac mozliwo$¢ jego kontynuowania w formie dalszych badan.

Ankietowani kaplani petia rozne funkcje w Kosciele. Byli wérdéd nich za-
rowno proboszczowie (n=3), formatorzy w seminarium (n=4), wyktadowcy
(n=1) duszpasterze (n=6), wikariusze (n=13), ktérzy reprezentowali najliczniej-
sza grupe, a takze dwoch kapelanow i jeden kaznodzieja. Srednia wieku ankie-
towanych kaptanow wynosi 40,8, a lat kaptanstwa 13,5. Wsrdd ankietowanych
siostr zakonnych 21 ztozyto profesje wieczysta, 9 czasowa. Srednia wieku tej
grupy wynosi 37,5, za$ lat zycia w zgromadzeniu 14.

Kaptani maja dosy¢ czgsty kontakt z siostrami zakonnymi. Pigtnastu z nich,
co stanowi 44% badanej grupy, styka si¢ z kobietami konsekrowanymi codzien-
nie, siedmiu, czyli 21%, kilka razy w tygodniu. Odpowiedz ,kilka razy w mie-
siacu” oraz ,raz w miesiacu” lub ,rzadziej” stanowi 15% odpowiedzi, ,raz
w tygodniu” 6%. Spotkania te maja r6zny charakter. Najczgsciej w ramach spra-
wowanej Eucharystii, w ten sposob odpowiada 59% (n=20), sakramentu pokuty
i pojednania oraz kierownictwa duchowego — 41% (n=14) czy gloszonych reko-
lekcji 1 konferencji — 21% (n=7). Wérdd innych odpowiedzi sa: relacje przyja-
cielskie i kolezenskie — 32%, wspolpraca w dzietach apostolskich — 29%, rdzne
uroczystosci — 24%, a takze studia, czy rozne prace w parafii. Sto procent siostr
zakonnych, wskazato na spotkania z kaptanami codziennie przy okazji sprawo-
wanych sakramentow szczegodlnie Mszy $wigtej, spowiedzi, a takze przy
okazji wyglaszanych przez nich rekolekcji konferencji (n=30). Gdy chodzi
o kierownictwo duchowe to korzysta z niego 90% sidstr z zakonow czyn-
nych i 30% z zakonéw kontemplacyjnych. Do$¢ niski procent posiadania kie-
rownika przez mniszki klauzurowe wynika ze specyfiki ich powotania. Do bliz-
szych relacji kolezenskich i przyjacielskich przyznaje si¢ 63% ankietowanych
siostr, czyli prawie dwa razy wigcej niz w przypadku ksiezy. Dzieta apostolskie,
w ktorych kobiety konsekrowane wspotpracuja z kaptanami stanowia 40% uzy-
skanych odpowiedzi. Rownie czgsto spotkania te odbywaja si¢ w ramach postug

> Przedstawione refleksje ograniczaja si¢ wytacznie do waskiej grupy kaptanow i sidstr nale-
zacych do zgromadzen zakonnych. W celu uzyskania petniejszego obrazu przedstawionego tematu,
nalezatoby grono respondentéw poszerzyé o kobiety konsekrowane zyjace w Instytutach Zycia
Konsekrowanego, dziewice i wdowy konsekrowane oraz laikat.
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w parafii, zakrystii, kuchni — 43% czy przy okazji odbywanych studiow — 23%.
Przedstawiony opis potwierdza stwierdzenie zamieszczone we wstegpie pracy, ze
rola kaptanéw w zyciu kobiet konsekrowanych jest znaczaca i obejmuje szerokie
spektrum.

I1. Na drodze rozeznawania i kroczenia droga powolania

Powolanie jest droga, i to na niej Bog nieustannie wzywa do jeszcze glebszej
zazylosci z soba. Dlatego niezbgdna jest nieustanna formacja kaptanska, co pod-
kreslaja dokumenty papieskie, w tym szczegdlnie posynodalna adhortacja apo-
stolska Jana Pawta II O formacji kaptanow we wspolczesnym $wiecie Pastores
dabo vobis®.

Kaptanom zadano w ankiecie pytanie o wptyw kobiet konsekrowanych na
ich przygotowanie do kaptanstwa i samo kaptanstwo ankietowanych. Siedmiu
ksigzy udzielito odpowiedzi negatywnej stwierdzajac, ze siostry nie mialy wpty-
wu na rozeznawanie ich powolania. Pozostali, co stanowi 79% pytanych, wska-
zuja na doniosta 1 wazna rolg kobiet konsekrowanych w powotaniu, do ktorego
zostali zaproszeni przez Chrystusa. Jeden z kaptandéw przyznal, ze dopiero wy-
pelienie ankiety u$wiadomito mu, jak wielkq rolg w jego powotaniu spetniaty
1 petnia siostry zakonne.

Pytanie to miato charakter otwarty, co sprawito, ze odpowiedzi miaty po-
dwojny charakter. Najliczniejsza grupa wskazuje pomoc siostr w rozeznawaniu
powolania do kaptanstwa przez ich modlitwg co stanowi 41% respondentow,
towarzyszenie przy rozeznawaniu — 30% czy $wiadectwo zycia — 18%. Druga
grupa wskazuje na kontakt z siostrami w pracy duszpasterskiej — 15% czy
w miejscu ich pracy, kuchni, zakrystii — 24%, szkolnej katechezie — 15% czy
w czasie studiow — 6%.

Druga czg$¢ pytania dotyczyta czasu terazniejszego i brzmiata: czy kobiety
konsekrowane majq wplyw na ksiedza kaplanstwo? Trzydziestu trzech ksigzy
udzielito pozytywnej odpowiedzi, jeden tylko negatywnej. Siostry sa nadal du-
zym wsparciem poprzez modlitwy i obecno$ci w trudach kaplanskiego zycia.
W ten sposob odpowiedziato 20 kaptandow, co stanowi 59% pytanych. Sa wzo-
rem chrzescijanstwa i radykalnego oddania si¢ Bogu oraz znakiem obecnosci
Boga w Kosciele — 39%. Kaptani korzystaja z ich rad na polu duszpasterskim
i osobistym — 24%. Ponadto dziela si¢ bogactwem kobiecos$ci i swojego wngtrza
— 27%, przez co ubogacaja megska natur¢. Jeden z kaptanow zauwazyl, ze:
przyjazn i postuga wobec siostr yzmusza« do stuchania Stowa i wlasnego
nawrocenia.

% por. PDV 70-81.
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Na pytanie, czy kobiety konsekrowane powinny bra¢ udziat w formacji kle-
rykéow do kaptanstwa, dwudziestu kaptanow odpowiedziato pozytywnie, szesciu
okreslito warunki odno$nie do okreslonych postug, do ktorych naleza: dzielenie
si¢ doswiadczeniem relacji z Bogiem, nauka dziatania na polu ewangelizacyj-
nym, wspoltpraca i nauka zdrowych relacji na polu kaptan — kobieta. Pozostali nie
zastanawiali si¢ nad tym (n=5), a jeden z kaptanéw dal odpowiedz negatywna,
cho¢ w kolejnym pytaniu wskazal na miejsca, w ktorych kobiety konsekrowane
moglyby peli¢ swoja postuge wobec klerykéw. Wyniki przedstawia rys. 1:

Rys 1: Mozliwo$¢ postugi kobiet konsekrowanych w przygotowaniu
do kaplanstwa wg ankictowanych (n=64)

0 59%
0% 4y 5 amu
40%
18% g
0 15%
20% " 6% T% 6%
0% — |
tak tak, alepod  nie zastanawialem nie inne
pewnymi sie nad tym
warunkami
Wsiostry zakonne ¥ kaplani

Zrodto: badania wiasne

Na to samo pytanie 14 siostr odpowiada pozytywnie, drugie tyle okresla do-
datkowo warunki podjecia takiej postugi.

Odpowiedzi ,,nie zastanawiatam si¢ nad tym” udziela jedna osoba. Pozostate
wskazuja formy takiej postugi jak: obecnos¢, modlitwa, mito$¢ braterska(rys. 2).
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Rys. 2: Warunki podjgcia postugi przez kobiety konsekrowane w przygotowaniu
do kaplanstwa wg ankietowanych siostr zakonnych (n=30)

= Wyklady, rekolekcje, indywidualne
rOZmMoOwYy, relacje

Osoba przygotowana, ale nie
przekraczajaca swoich kompetencji

= Osoba odpowiednio przygotowana
moze pomagaé¢ we wszystkich
wymiarach ludzkiej egzystenc)i
Pomoc w wymiarze duchowym ale
jako swiadek a nie nauczyciel

® Pomoc w ramach charyzmatu
zgromadzenia

Zrodto: badania wiasne

III. ,,Stuzcie sobie nawzajem tym darem,
ktory kazdy otrzymal...” (1P 4,10)

Dokumenty Kosciola mowiace o formacji klerykow do kaptanstwa
podkreslaja jej wielowymiarowo$¢ (PDV 43-59). Cztowiek jest istota psycho-
duchowo-fizyczna i jego rozwoj powinien si¢ odbywaé¢ harmonijnie w tych
trzech wymiarach. Taka formacja dotyczy w sposob szczegdlny kandydatow do
kaptanstwa. Powotujac si¢ na stowa Jana Pawta Il, ktéry widzial jako jedno
z zadan o0sob konsekrowanych formacje kandydatow do kaptanstwa (VC 58),
ankietowani zostali zapytani o rolg, jaka mogtyby petic kobiety konsekrowane
w przygotowaniu do kaplanstwa klerykow.

Zasadniczo odpowiedzi siostr i ksigzy nie odbiegaja pod wzgledem procen-
towym od siebie i uzyskuja podobna wartos¢. Do najczgsciej wskazywanych
dziedzin, w ktorych kobiety moglyby shuzy¢ swoimi darami, charyzmatami
i kompetencjami nalezy dziedzina formacji naukowej, czyli rola wyktadowcy.
Odpowiedz ta zarowno w przypadku siostr jak i ksigzy uzyskata najwyzszy wy-
nik, ponad % ankietowanych. W kilku przypadkach ankiety kaptanéow mimo, ze
pytanie to miato charakter zamknigty, znajdowaly si¢ dopiski typu: jezeli jest w
tym dobra, czy: musi by¢ dobrze wyksztatcona. Wydaje si¢ by¢ rzecza oczywista,
ze kazdy akademicki wykladowca powinien reprezentowa¢ wysoki poziom na-
ukowy, odnosi sig¢ zatem wrazenie jakoby siostry, ktore podejma sig tej funkcji,
musiaty by¢ do tego przygotowane w sposéb ponadprzecigtny. Poprzeczka wigc
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stawiana kobietom konsekrowanym jest bardzo wysoka. Trzeba jednak réwniez
zauwazyC, ze nawet stu procentowa odpowiedz i zgoda na tego typu postuge
sidstr w seminariach w poréwnaniu z liczba kobiet konsekrowanych — wykta-
dowcoéw na wyzszych uczelniach, wydaje si¢ dos¢ bezpieczna. Z badan przepro-
wadzonych na wydziatach teologicznych w Polsce przez B. Bynowskiego wyni-
ka, ze na 882 pracownikow dydaktycznych tych uczelni jedynie 71 stanowity
kobiety w ogole’. Nalezatoby postawi¢ pytanie o przyczyne takiej sytuacji. Po-
zwolenie na kontynuowanie studiow jest uzaleznione od rozeznania potrzeby
wspolnoty Kosciola, a takze zgromadzenia zakonnego, jego misji i charyzmatu
oraz osobistych predyspozycji, zdolnosci i charyzmatéw poszczegdlnej osoby.
Wynik ankiety wskazywalby istniejaca potrzebg pojawienia sig¢ kobiet konsekro-
wanych na uczelniach wyzszych, a szczegdlnie wydziatach teologicznych, aby
mogly tam postugiwaé, podejmujac wspotodpowiedzialno§¢ za formacje
przysztych kaptanow, a konsekwencji za caty Kosciol. Odpowiedzi przedsta-
wia wykres 3.

Rys 3: Mozliwe formy postugi kobiet konsekrowanych w formacji do kaptanstwa (n=64)
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Zrodto: badania wiasne

"Por. B. By no wski: Kobiety na wydziatach teologii chrzescijariskiej w Polsce. W: Godzi-
na kobiet? Recepcja nauczania Kosciota rzymskokatolickiego o kobietach w Polsce w latach 1978—
2005.Red. E. Adamiak, M.Chrzastowska. Poznan 2008 s. 358.
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Gdy mowimy o formacji ludzkiej, zauwazamy, Ze czg¢sto wymaga ona kom-
petentnej pomocy ze strony psychologa i terapeuty. W takiej roli widzi kobiety
konsekrowane 70% siostr zakonnych oraz 68% ankietowanych kaptanow. Cho¢
liczba konsekrowanych terapeutow jest niewielka, ci, ktorzy posiadaja kompe-
tencje, sprawuja t¢ posluge w sposob rzetelny. Powinna tu zyska¢ uznanie ich
praca, gdyz lacza oni pierwiastek ludzki z duchowym i dzigki temu pomagaja
wzrasta¢ klerykowi w tych dwoch wymiarach jednoczes$nie.

Rowniez wysoka pozycje wsérod osob wyswigconych znalazta postuga siostr
w pracach codziennych, takich jak np. kuchnia — 74%. Jest ona o 4% wyzsza niz
w przypadku odpowiadajacych siostr. Trzynastu kaptandéw nie wskazato na ko-
niecznos$¢ pracy siostr w tym miejscu. W odpowiedziach mozna odnalez¢ stwier-
dzenia ksigzy mowiace, ze siostry zakonne powinny podejmowac¢ sig zadan, kto-
re wyznaczaja im charyzmaty. Dzisiejsza sytuacja wskazuje, ze jeszcze wiele
siostr zajmuje si¢ w seminariach takimi obowiazkami mimo ciaglego spadku
powotlan i niemozliwo$ci sprostania wymaganiom, ktore stawiaja przed kobieta-
mi konsekrowanymi dzieta wyznaczone im przez zalozycielki i zatozycieli. Od-
powiedzi mozna doszukiwaé si¢ w kilku wymiarach. Po pierwsze moze wptywac
na to brak asertywnosci ze strony siostr, ktore wobec postugi, jaka $wiadcza wo-
bec nich kaptani, chca im si¢ odwdzigczy¢ taka forma pracy. Moze to by¢ wy-
godne dla jednej i/lub drugiej strony. Tylko jedno zgromadzenie ma w chary-
zmacie pomoc i poshuge kaptanom, jest to Zgromadzenie Sidstr Rodziny Betan-
skiej. Pozostate podejmuja te funkcje w ramach otwartosci na potrzeby. Jak pro-
ponuja ankietowani kaptani, te miejsca pracy powinny zosta¢ przekazane wy-
ksztatlconym w tym kierunku osobom $wieckim, ktére zyskalyby mozliwosé
utrzymania i podjgcie pracy w wyuczonym zawodzie.

Siostry i kaptani dopuszczaja rowniez mozliwo$¢ relacji przyjazni kobiet
konsekrowanych z klerykami. Tu wyniki odbiegaja od siebie. Taka mozliwo$¢
widzi 15 na 30 siostr czyli 50% 1 21 na 34 kaptanow — 62%. Formacja semina-
ryjna ma uksztattowa¢ dojrzata postawe kaptanska. Szczegolng role powinny
mie¢ tu kobiety konsekrowane. Z dalszych odpowiedzi wynika, ze kaptani widza
doniosta role siostr w nauce zdrowych relacji, dialogu mezczyzna — kobieta. An-
na Lis w swojej pracy pt. Kaplan a kobieta stwierdza, ze z relacji kaptana do
kobiety mozna poznaé dojrzalq postawe kaplariskq lub niedojrzalq®. Kleryk
opuszczajac seminarium powinien by¢ osoba, ktora bedzie w stanie podjaé¢ od-
powiedzialno$¢ za swoje czyny, gesty, stowa takze wobec napotkanych kobiet.
Nieuporzadkowanie w jednej dziedzinie zawsze rodzi inne i wprowadza chaos.
Zarzucenie odpowiedzialno$ci rodzi manipulacje, godzi w ludzka godnos¢ i pro-
wadzi do grzechu. Dzisiejszy $wiat Igka si¢ kobiet, ktoére pomimo trudnosci reali-
zuja swoje powotanie w Chrystusie, niestety naleza do nich rowniez kaptani.

8 Por. A. Lis: Kaplan i kobieta. Krakow 2008 s. 44.
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Niekiedy w relacje kaptan — kobieta wkrada si¢ lgk przed uczuciem, jakie moze
si¢ pojawi¢. Rodzi to dystans posunigty czesto do odrzucenia jakiejkolwiek roli
kobiety, w tym kobiety konsekrowanej, w zyciu kaplana’.

Pierworodny grzech czlowieka, burzac harmonig¢ w relacjach, wprowadzit do
nich duzo niepokoju, podejrzen i fatszywych ocen. Swiadomos¢ jednak owej
niezaleczanej rany, ktora sprawia, ze zarowno kaptan jak i siostra zakonna
w relacji do siebie zawsze musza by¢ czujni, rodzi otwarto$¢ na zdrowa wigz.
Kluczem do rozwigzania jest ich osobiste odniesienie do osoby Jezusa, ktoéra to
relacja dziala jak papierek lakmusowy relacji zdrowych i tworczych. JesteSmy
istotami plciowymi i jako tacy zawsze bedziemy ukierunkowywacé nasze zainte-
resowanie ku plci przeciwnej, ktéra staje sig¢ zrodlem dopelnienia. Zawsze
Jjestesmy bowiem obecni ciatem'. Dojrzata osobowo$¢ posiada zdolno$é
stawania w prawdzie wobec siebie i Boga, w komunikowaniu swoich uczu¢,
w moéwieniu sobie ,,nie”, by pozosta¢ wiernym swojemu pierwszemu wyborowi
i powotaniu. Odniesienie kaptana do kobiety konsekrowanej najpierw jest odnie-
sieniem do osoby poswigconej Bogu, a dopiero pozniej jako kobiety badz
mezczyzny. Na kazdym kaptanie spoczywa wigc wielka odpowiedzialno$¢ za
wypracowanie w sobie autentycznej postawy brata w odniesieniu do kobiety —
postawy, ktora nie dopuszcza jakiejkolwiek dwuznacznoéci''. Na kazdej za$
kobiecie konsekrowanej — odpowiedzialno$¢ kobiety — siostry, ktora ma by¢
dla braci skutecznym natchnieniem do dobrego'.

Na ostatnim miejscu, w pytaniu dotyczacym miejsca kobiet konsekrowanych
w przygotowaniu alumnow do kaptanstwa, znalazta si¢ formacja duchowa. Cho¢
na mozliwo$¢ prowadzenia rekolekcji 1 dni skupienia zwrdcito uwage 67% ankie-
towanych siostr i 68% kaptanow, mozliwos¢ petienia funkcji kierownika du-
chowego w seminarium widzi tylko 13 kaptanow i 11 sidstr. Stanowi to odpo-
wiednio 38% i 37% ogdlnej liczby odpowiedzi. Jedna z sidstr zwraca uwage na
mozliwos$¢ uczestnictwa kobiet konsekrowanych w formacji klerykow w cza-
sie roku propedeutycznego. W Ankiecie Laboratorium WIEZI pt. By¢ kobietq,
by¢é w Kosciele, jedna z ankietowanych kobiet postulowata wigksza role zakonnic
w kierownictwie duchowym, duszpasterstwie mtodziezy i dorostych. [...] Siostry,
nie tylko ksieza powinni o wiele czesciej glosi¢ rekolekcje, wychowywacé¢ mio-
dziez na poziomie studenckim, wychowywa¢ klerykow i byé mocniej obecne

° Por. Tamze.

" A.J. Nowak: Kobieta — kaplanem? Lublin 1993 s 19.

"Por. Jan Pawel II: Znaczenie kobiety w Zyciu kaplana. List Jana Pawta II do
kaptanow na Wielki Czwartek 1995 roku. W: Jan Pawetl 11I: Listy na Wielki Czwartek 1979—
2005. Krakow 2005 n. 5's. 190-191.

"> Tamze, n. 2 s. 187.
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duszpastersko dla wszystkich potrzebujqcych np. jako doradczynie, takze w para-
fii"®. Szersza refleksja na ten temat zostata podjeta w dalszej czesci artykutu.

Dodatkowo siostrom zostato zadane pytanie o powody, dla ktérych kobiety
konsekrowane nie pehnia jeszcze znaczniejszej roli w formowaniu kandydatow
do kaptanstwa. Najczgstsza odpowiedz, stanowiaca 57% odpowiedzi, zwiazana
jest z zamknigtym srodowiskiem seminaryjnym, ktoére nie dopuszcza do tej po-
shugi kobiet konsekrowanych. Siostry tez zwracaja uwagg na brak odwagi w pod-
jeciu charyzmatu — 37% lub wskazuja na niezgodno$¢ takiej postugi z charyzma-
tem zgromadzenia — 27%. W zwiazku z brakiem zgromadzenia o charyzmacie
zwigzanym z taka postuga, odpowiedzi wskazuja na potrzeb¢ odczytywania cha-
ryzmatoéw osobistych konsekrowanych kobiet. Kolejna grupa siostr wskazuje, ze
taka postuga powinna wiaza¢ si¢ wytacznie z modlitwa (n=7, w tym 4 ze zgro-
madzen czynnych i 3 ze zgromadzen kontemplacyjnych). Trzy siostry wskazuja
na brak kwalifikacji naukowych, kolejne 3 uwazaja, ze kobiety konsekrowane nie
sa powotane do formacji klerykéw. Pozostate odpowiedzi wskazuja na brak od-
powiednich kompetencji, a takze rolg srodowiska i diecezji w dopuszczeniu ko-
biet konsekrowanych do formacji klerykow. Procentowy rozklad przedstawio-
nych odpowiedzi obrazuje rys. 4.

Rys. 4: Przyczyny braku kobiet konsekrowanych w formacji klerykéw wedtug ankietowanych
siostr zakonnych (n=30)
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3 Byé kobietq, by¢ w Kosciele. Ankieta Laboratorium WIEZI. ,Wigz”. R. 52: 2009
nr 1-2 s. 34.
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Na pytanie: co moglaby kobieta konsekrowana wnies¢ w zycie kleryka czy
kaptana, jeden z ksigzy udziela prostej odpowiedzi, jesli mqdra i dojrzata — mq-
dros¢ i dojrzatos¢ w przeciwnym razie tylko zamieszanie. Kobiece spojrzenie na
relacje z Bogiem i czlowiekiem, pomoc w dojrzewaniu we wszystkich wymia-
rach czlowieczenstwa uzyskata wsérod ankietowanych najwyzsza wartos¢, jednak
w przypadku ksiezy jest ona dwukrotnie wyzsza niz w przypadku sidstr i wynosi
az 85%. Rowniez w $wiadectwie zycia, wsparciu duchowym, modlitwie, pomocy
w sytuacjach trudnych, kryzysowych upatruja ankietowani istotnej roli konse-
krowanych kobiet. Takiej odpowiedzi udzielito 62% kaptanéw i 50% pytanych
siostr. Kaptani widza w kobietach konsekrowanych po prostu kobiete z catym
bogactwem tagodnosci, wrazliwosci, dbalosci o szczegély i wrazliwosci este-
tycznej. W sposob znaczacy wyrazit to jeden z kaptanow: mezczyzni potrzebujq
rodchamienia«, wyzbycia sie »twardosci«, a w kontakcie z kobietami po prostu
»lagodniejq«, przynajmniej niektorzy.

Od strony formacji ludzkiej, w sposédb szczegolny, podkresla sig uczenie tro-
ski o biednych i zdolno$¢ empatii. Osobiste doswiadczenie siostr ma poszerzaé
horyzonty meskiego myslenia, uczy¢ umiej¢tnosci budowania relacji miedzy-
ludzkich, wrazliwos$ci i delikatnosci. Ta odpowiedz uzyskata taka sama wartos¢
w obu grupach. Dwanascie sposrdod trzydziestu siostr, czyli 40% ankietowanych
tej grupy, podkresla, ze kontakt z kobietami konsekrowanymi moze pomagac
kaptanom w rozumieniu psychiki kobiecej, budowaniu dojrzatego dialogu z ko-
bietami i zdrowych relacji kaptan — kobieta. Gorliwos$¢, otwarto$¢, czystos¢, bez-
interesownos$¢, ducha ofiary i umartwienia chciatyby siostry wnies¢ w zycie ka-
ptanéw. Odpowiedzi, ktora mozna byloby zakwalifikowac do tej grupy, wsrdd
kaptanéw nie znaleziono. Pozostate odpowiedzi uwzglednity: dzielenie sig
pomystami w pracy ewangelizacyjnej, katechetycznej i duszpasterskiej, zycie
z pasja, relacje z Maryja jako kobieta czy lekcje kultury osobistej. Edyta Stein
moéwiac o roli kobiety wobec mezczyzny pisata: kobieta powinna sta¢ sie towa-
rzyszkq mezczyzny, powinna drogq wolnej, osobistej decyzji, przyjs¢ z »pomocaq«
mezezyznie i pozwoli¢ mu w ten sposéb staé sie tym, czym powinien byé™.

Tylko jeden z kaptanow, odpowiadajac na pytanie, za co ceni ksiqdz kobiety
konsekrowane docenit je dla nich samych, za to, ze sq i jakie sq. Mozliwa rola
przypisywana kobietom konsekrowanym w odniesieniu do postugi kaptana zosta-
la zestawiona w rys. 5.

"“E.Stein: La femme et sa destine, cyt. za: Jo Croissant: Kobieta i kaplarstwo serca.
Poznan 2003 s. 64.
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Rys. 5: Mozliwa rola kobiet konsekrowanych w formacji permanentnej kaptanow (n=64)
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Zrodto: badania wiasne

Najwigksza warto$¢ upatruja kaplani w radykalnym $wiadectwie zycia
z Chrystusem i wierno$ci. W ten sposob odpowiedzialo 59% ankietowanych
ksiezy. Ksigza dostrzegaja giebokie zycie Ewangelia i modlitwa — 30%. Cenia je
za bezinteresownos$¢, poswigcenie, pracowitos¢ i pokorg — 47%. Kaptani dostrze-
gaja w kobietach konsekrowanych rado$¢, normalnos¢, ciepto — 33%, cenig ich
przyjazn. Pojedyncze glosy dostrzegaly bogactwo odmiennego przezywania wia-
ry w oblubienczej relacji do Jezusa. Ankietowani kaptani podkreslaja, ze kobiety
konsekrowane realistycznie patrzac na kaptanstwo moga im pomoc w jego prze-
zywaniu. Jeden z kaptandéw zakonnych ceni siostry zakonne za ,,noszenie habi-
tu”. Kaptani doceniaja tez ,,mito$¢ do Kosciota” mimo, jak to okresla jeden
z respondentow, cierpienia, jakiego doswiadczajq w konkretnych miejscach.

Fundamentem wszystkich relacji migdzyosobowych 0séb wierzacych
w Chrystusa, powinien by¢ Jezus. Kiedy kaptan traci z horyzontu swojego
zycia i powotania osobg Mistrza, ulegaja zachwianiu wszystkie jego relacje
w tym szczegolnie odniesienie do kobiety'’. Wazna sprawa w relacji kaplan —
kobieta jest uswiadomienie sobie mozliwosci psychicznych obydwojga, jak row-

S Por. A.Lis, dz. cyt., s. 28.
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niez zaleznosci psychologicznych'®. Swiadomo$é siebie, znajomo$é swoich uwa-
runkowan psychicznych wynikajacych z doswiadczen zyciowych, fazy rozwoju
emocjonalnego i fizycznego moze uchroni¢ niedojrzalych, uzalezniajacych rela-
cji, prowadzi¢ ku wigziom twérczym dazacym do ostatecznego celu, ktorym jest
osoba Jezusa Chrystusa. W tej relacji na horyzont wysuwa si¢ jeszcze jeden cel,
ktérym jest dobro Kosciota i jego cztonkéw. Prawdziwa przyjazn zawsze jest
otwarta na innych. Powotanie do kaplanstwa i zycia konsekrowanego juz ze swej
natury jest wychodzeniem ,,ku” i byciem ,,dla” jako bezinteresowny dar. Kazde
zamknigcie 1 ograniczenie relacji do jednej osoby staje si¢ forma ucieczki, jest
wypaczeniem zamystu Boga i1 sprzeniewierzeniem si¢ powotaniu, ktére ma ro-
dzi¢ zycie duchowe dla wielu zgodnie z postaniem Jezusa: Idzcie na caly swiat...
(Mk 16,15).

Jan Pawet Il w liscie do kaptanow na Wielki Czwartek pisat: nie ulega wqt-
pliwosci, ze »siostra« jest szczegolnym objawieniem pickna duchowego kobiety,
ale jest zarazem objawieniem jakiejs jego »nienaruszalnosci«. Jezeli kaptan, z
pomocq taski Bozej i pod szczegolng opiekq Maryi Dziewicy i Matki, wypracuje
w sobie takie odniesienie do kobiety, wowczas w catym jego postugiwaniu ka-
planskim moze mu towarzyszy¢ wielkie zaufanie wiasnie ze strony kobiety, na
ktore, w zaleznosci od roznicy wieku i sytuacji zyciowych, kaplan moze patrzeé
Jjak na siostry i matki'’. Stwierdza on réwniez ten bezinteresowny dar siostrzanej
kobiecosci prawdziwie opromienia zycie ludzkie, pozwala odzywaé najlepszym
uczuciom, do jakich czlowiek jest zdolny, i pozostawia po sobie zawsze gleboki
Slad wdziecznoSci za dobro bezinteresownie wyswiadczone'™. A. J. Nowak
dodaje: Jest wielkim darem dla kaptana, gdy obok niego jest kobieta wia-
ry, nadziei i mitosci 9

Potrzeba postugi wobec przysztego lub obecnego kaptana i mozliwos¢ jej
petnienia przez kobiety konsekrowane wymaga otwartosci z obu stron. Kobiety
konsekrowane powinny pielegnowaé w sobie kobieco$é¢, gdyz konsekracja nie
odziera ich z ludzkich i naturalnych predyspozycji do bycia pigkna i warto§ciowa
osoba. Powinny zauwaza¢ w sobie dary i charyzmaty, ktére otrzymaly z racji
wspotuczestnictwa w dziele Chrystusa jako Jego Oblubienice. Otworzy¢ si¢ na
dziatanie Ducha Swietego, ktéry ubogaca coraz nowe rzesze ludzi nowymi cha-
ryzmatami w celu budowania Kos$ciota. Ze strony mezczyzn konieczne jest
otwarcie na dar w postaci kobiet konsekrowanych. Potrzeba jasnego powiedzenia
sobie: one majq mi wiele do ofiarowania 1 nieograniczenia tego do stow, ale
otwarcia si¢ na dar kobiet konsekrowanych, ktéorym Bog wyznacza konkretne
zadania 1 misje.

1 por. Tamze, s. 34.

"Jan Pawel 1L List do kaplanéw..., dz. cyt.,n 5 s. 190.

'8 Tamze.

Y A.J. Now ak: Dojrzalosé¢ chrzescijariska w Zyciu kaplariskim. Lublin 1990 s. 29.
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IV. Objawi¢ geniusz

Jan Pawet II wielokrotnie wypowiadajac si¢ na temat kobiet dostrzega
ogromna potrzebg objawienia sie¢ owego »geniuszu« kobiety, ktory zabezpieczy
wrazliwos¢é na czlowieka w kazdej sytuacji: dlatego, ze jest cztowiekiem! I dlate-
go, ze »najwieksza jest mitosé« (I Kor 13,13)*°. Papiez w swoim nauczaniu
zwracal tez uwage potrzebe jego ukazania si¢ w sytuacji wspodtczesnego Swiata.
Jakze potrzeba go dzisiejszemu Swiatu, naszemu pokoleniu! Jakze potrzeba tej
kobiecej wrazliwosci na sprawy Boze i ludzkie, aby nasze rodziny i catq spolecz-
nos¢ wypetniato serdeczne cieplo, zyczliwosc, pokoj i radosé¢! Jakze potrzeba
tego »geniuszu kobiety«, azeby dzisiejszy swiat docenit wartos¢ ludzkiego zycia,
odpowiedzialnosci, wiernosci; aby zachowal szacunek dla Iludzkiej godnosci!
Takie miejsce bowiem wyznaczyt Bog kobiecie w swoim odwiecznym zamysle,
stwarzajqc czlowieka wmezczyzng i niewiastq« na obraz i podobieristwo swoje”' .
W swoim liscie skierowanym do kobiet podczas konferencji w Pekinie w 1995
roku Jan Pawel Il nawotywat do tego, aby femat »geniuszu kobiety« byt rozwa-
zany ze szczegolng uwagq nie tylko po to, by rozpoznaé w nim slady Bozego za-
mystu, ktory winien by¢ przyjety z szacunkiem, ale takze po to, by poswiecono mu
wiecej miejsca w Zyciu spolecznym i koscielnym™.

W ankiecie pojawito si¢ tez pytanie o rozumienie tego terminu, ktéry zostat
przeze mnie poszerzony o przymiotnik , konsekrowanej”. Pytanie wigc brzmiato:
co oznacza pojecie ,,geniusz kobiety” konsekrowanej? Sposrod ankietowanych
obu grup 10 kaptandw i 2 siostry nie dato odpowiedzi na to pytanie lub przyznato
si¢ do nieznajomosci tego pojecia. Jedna z ankietowanych data odpowiedz ,,nie
utozsamiam si¢ z tym pojeciem”. Wedtug pozostatych respondentow objawia si¢
on przede wszystkim przez modlitwe i bliska relacje z Bogiem o charakterze
osobowym.

Kobieta nie jest boska, poniewaz boskos¢ jq przerasta, ale jest uprzywilejo-
wanym zwierciadlem boskosci réwniez dla mezczyzny™. Kobieta oddajaca swe
zycie Bogu, sktadajac §luby czystosci, ubdstwa i postuszenstwa jest dla kaptanow
miejscem objawienia si¢ Boga jako Stwoércy. W niej to ukazuje On swoje pigkno
i tajemnicg, dajac potencjal do ,by¢” nad ,mie¢”. Paul Evdokimov w swojej
ksiazce Kobieta a zbawienie Swiata pisze: swiat z gruntu meski, w ktorym chary-

®Jan Pawel IL List do kobiet »A ciascuna di voi«. “L’Osservatore Romano”.
R.1995nr15s.9

2 T enze: Homilia wygloszona w czasie beatyfikacji, Matki Bernardyny Marii Jabloriskiej i
Matki Marii Kartowskiej, 1997 n. 4 — http://www.opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/ jan_pawel ii
/homilie/zakopane 06061997.html [dostep: 28.05.2011].

2 Tenze: List do kobiet..., dz. cyt., s. 10.

B A.Ales Bello: Pierwiastek meski i zeriski: harmonia réznic. Aspekty teologiczne i an-
tropologiczne. W: B.M. Hiaia, F. Incampo: Historie wielkich duchowych przyjazni. Kra-
kow 2008 s. 313.
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zmat kobiecy nie gra Zadnej roli, staje sie Swiatem coraz bardziej pozbawionym
Boga, poniewaz jest pozbawiony Matki i Bég nie moze sie w nim narodzic**.

Geniusz ten objawia si¢ zdaniem kaplanow réowniez w zapatrzeniu w Jezusa
i nasladowaniu Go w sposob radykalny, ktory przenika kobiete konsekrowana
tworzac jej tozsamo$¢, przekraczajac i uzupehiajac ludzkie powotanie. W ten
sposob odpowiedziato 57% ankietowanych sidstr oraz 41% ankietowanych ksig-
zy. Kolejna odpowiedz (33% siostr i 18% kaptandw) upatruje geniuszu kobiety
konsekrowanej w jej niepowtarzalnej intuicji, delikatnosci, wrazliwosci, zdolno-
$ci tworzenia relacji, a przede wszystkim wrecz ,,wrodzonej” tasce zycia mitoscia
ofiarng i bezwarunkowa. W tym miejscu warto byloby zastanowic¢ si¢ nad poje-
ciem ,,wrodzonej taski”, uzytym przez ankietowanego. Oznaczatoby to bowiem,
ze kazda kobieta ma naturalne predyspozycje do mitosci bezinteresownej i bez-
granicznej. Odpowiedz ta, kieruje nas ku kolejnemu pytaniu, czy ta cecha kobie-
cego geniuszu jest przez kobiety konsekrowane rozwijana i wykorzystywana
oraz jakie sa sposoby jej uzewngtrznienia?

Jak podkreslaja ankietowani, kobiety konsekrowane wyroznia wysoki sto-
pien empatii, szersze niz u m¢zezyzn horyzonty patrzenia i odczuwania, zdolnosé
do integralnego widzenia osoby oraz gotowos$¢ na bezinteresowng ofiarg. Nosze-
nie i dawanie zycia, promieniujace macierzynstwo jest rowniez wedlug respon-
dentéw objawianiem geniuszu kobiety konsekrowanej. Takiej odpowiedzi udzie-
lito znacznie wigcej ksigzy — 21% niz siostr — 13%. Tylko siostry na zadane py-
tanie opisuja geniusz kobiety konsekrowanej, jako pewien zmyst duchowy, pozo-
stanie kobietq w konsekracji zakonnej, integralne przezywanie kobiecosci w zyciu
Slubami. W ten sposob okreslito to pojecie 23% sposrod pytanych siostr. Nato-
miast tylko kaptani upatruja owego geniuszu w komplementarnosci wobec mez-
czyzny. Tak odpowiedziato 21% ankietowanych ksigzy. Geniusz kobiety konse-
krowanej moze réwniez objawia¢ si¢, wedhug ankietowanych sidstr, w pokorze,
prostocie, normalno$ci, rezygnacji z awansoéw, zaangazowaniu, wytrwatosci wo-
bec przeciwnosci, Zyciu z pasja, umiejetnosci potaczenia wiary i wiedzy. Zaden z
respondentéw nie odniost sig, odpowiadajac na to pytanie, do dziedziny nauki
czy kultury. Jeden z kaptandw wskazuje na podobienstwo do Maryi i stawanie
wobec Boga w sposob kobiecy.

Wida¢ tu odniesienie do tego, co mowit Jan Pawet 1I: Najpetniejszy wyraz
»geniuszu kobiecego« Kosciol widzi w Maryi i znajduje w Niej zrodlo nieustan-
nego natchnienia® . Podane odpowiedzi sa generalnie zbiezne z tym, co glosit w
swoich homiliach Jan Pawet II. Podczas mszy beatyfikacyjnej Matki Bernardyny
Marii Jabtonskiej i Matki Marii Kartlowskiej papiez podkreslal, ze: geniusz kobie-
ty, ktory przejawia sie w glebokiej wrazliwosci na ludzkie cierpienie, w delikat-

2p Evdokimov: Kobieta i zbawienie swiata. Poznan 1991 s. 269.
BJyan Pawel II: List do kobiet..., dz. cyt., s. 10.
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nosci, otwarciu, gotowosci do pomocy i w innych zaletach ducha wlasciwych
kobiecemu sercu (...) urzeczywistnia sie czesto bez rozglosu, a przez to bywa
nieraz niedoceniany™ . Papiez odnoszac si¢ wprost do kobiet konsekrowanych w
adhortacji apostolskiej Vita consecrata podkresla, ze takze w dziedzinie refleksji
teologicznej, kulturalnej i duchowej wiele oczekujemy od kobiecego geniuszu —
nie tylko w tym, co dotyczy specyfiki zycia konsekrowanego kobiet, ale takze ro-
zumienia wiary we wszystkich jej przejawach. (...) Kosciot bardzo liczy na specy-
ficzny wkiad kobiet konsekrowanych w rozwdj nauki, obyczajow, Zycia rodzinne-
go i spotecznego, zwlaszcza w dziedzinach zwiqzanych z obronq godnosci kobiety
i z poszanowaniem zycia ludzkiego® .

W liscie apostolskim Mulieris dignitatem Jan Pawet 11 stwierdza: Nie mozna
prawidtowo pojaé dziewictwa, kobiecej konsekracji w dziewictwie, bez odwola-
nia sie do mitosci oblubienczej, w takiej, bowiem mitosci czlowiek — osoba staje
sie darem dla drugiego®. Tym, czego najbardziej potrzebuje nasza epoka, jest
wrazliwo$¢ na cztowicka w kazdej jego sytuacji, dlatego, ze jest cztowiekiem.
Tego dotyczy najwigksze przykazanie i w tym — realizuje si¢ w petni ,,geniusz
kobiety”. Odpowiedz na pytanie dotyczacy istoty geniuszu kobiety konsekrowa-
nej przedstawia rys. 6.

Rys 6: Pojecie ,,geniusz kobiety” konsekrowanej w opinii
siostr zakonnych i ksigzy (n=64)

Czlowiek modlitwy i bliskiej relacji z Bogiem;

objawienie pigkna i tajemnicy Boga >7%

Ofiara, radykalizm, bezinteresownos¢, stuzba,
intuicja, delikatnosé, wrazliwosé, empatia

"Zmyst duchowy" integralne przezywanie kobiecosc
w zyciu slubami
Macierzyfstwo duchowe

Nie wiem lub brak odpowiedzi

Komplementarnos¢ w stosunku do mezczyzny

Innhe

13%

kaptani ®siostry zakonne

T
0% 20% 40% 60%

Zrodto: badania wiasne

T e nz e: Homilia wygloszona w czasie beatyfikacji, Matki Bernardyny Marii Jabloiskiej ...,
dz. cyt., n. 4.

27 dalej: VC 58.

* MD 20.
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Papiez postuluje objawienie si¢ tego geniuszu. Dotyczy to samych kobiet,
w tym kobiet konsekrowanych, aby odczytaty swodj dar, docenily go w sobie
i zauwazyty przestrzenie, w ktorych moga si¢ nimi dzieli¢ realizujac siebie jako
kobiety. Zwraca si¢ tez do m¢zczyzn, o zauwazenie i docenienie ,,geniuszu ko-
biety”. Brak sprawiedliwej rownosci migdzy kobieta a mezczyzng doprowadzit
do powstania w XIX w. ruchow kobiet walczacych o swoje prawa. Doprowadzito
to rowniez do powstania skrajnych form, a przez to negacji feminizmu jako ta-
kiego rowniez w kregach koscielnych. Zdaniem Papieza feminizm znajduje swoje
korzenie (...) w braku prawdziwej czci dla kobiety”. Samo pojecie ,,feminizm”
wydaje si¢ by¢ nierozumiane wlasciwie i odczytywane jednoznacznie w sposob
negatywny. Papiez nawotywal, aby kobiety stawaly si¢ promotorkami »nowego
feminizmu«, ktory nie ulega pokusie nasladowania modeli ymaskulinizmu«, ale
umie rozpozna¢ i wyrazi¢ autentyczny geniusz kobiecy we wszystkich przejawach
zycia spotecznego, dzialajqc na rzecz przezwyciezania wszelkich form dyskrymi-
nacji, przemocy i wyzysku (VC 58). To pojecie wydaje si¢ by¢ jednak mato znane
zardwno wsrod siostr jak i kaptanow, co jednak ze wzgledu na pewne ogranicze-
nia nie zostalo podjete w tej pracy.

V. ,,Szukaj rady u kazdego madrego” (Tob 4,18)

Praktyka kierownictwa duchowego jest znana od czaséw starozytnych.
W sposob szczegodlny podkreslona zostata w tradycji chrzescijanskiej, jako ko-
nieczna w postegpowaniu na drodze zycia duchowego. Dokumenty Soboru Waty-
kanskiego II: Lumen gentium oraz dekret Perfectae caritatis podkres$laja, ze kie-
rownictwa duchowego moze podjac si¢ ten, kto sam prowadzi glebokie zycie
duchowe oraz i posiada od Boga te przymioty, do realizacji ktorych zache-
ca innych (por. LG 37, PC 18)*. Kierownikiem duchowym moze by¢ kazdy
ochrzczony, o ile praktykuje glebokie zycie duchowe® i ma specjalng taske, aby
nam poméc™. Kierownictwo wymaga zaufania a zaufanie wymaga zrozumienia,
tylko takiej osobie mozemy zaufac, ktora na to zastuguje z racji tego, kim jest,
albo tez tego, kim Bog jq czyni dla nas™. Dokument dotyczacy formacji do ka-
ptanstwa wskazuje na istotna rolg kierownika duchowego. Formacja duchowa
powinna Scisle wiqza¢ sie z ksztatceniem intelektualnym i duszpasterskim i przy
szczegolnej pomocy kierownika duchowego tak by¢ prowadzona, aby alumni

PJan Pawel 11 Przekroczyé prog nadziei. Lublin 1994 s. 159.

3 Por. J. Misiurek: Kierownictwo duchowe. W: Leksykon duchowosci katolickiej. Red.
M. Chmielewski. Lublin—-Krakéw 2002 s. 415

3'Por. S. Urbanski: Kierownik duchowy. W: Leksykon duchowosci..., dz. cyt., s. 415

32 Kierownictwo duchowe http://mateusz.pl/duchowosc/bsd—ffc—kdijz.htm [dostep: 27.
05.2009].

3 F. Suarez: La Virgen Nuestra Senora, cyt. za: Kierownictwo duchowe, — http://mate
usz.pl/duchowosc/bs4—ffc—kdijz.htm. [dostep 27.05.2009].
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uczyli sie zy¢é w synowskiej i nieustannej tqcznosci z Ojcem przez Syna Jego, Je-
zusa Chrystusa, w Duchu Swietym™. Zaden z dokumentow, ktory mowi
wprost o kierowniku duchowym kleryka i kaptana, nie ogranicza tej funkcji do
osoby posiadajacej Swigcenia kaptanskie. Jan Pawetl Il natomiast w swoim do-
kumencie, skierowanym do o0séb zycia konsekrowanego Vita consecrata, pod-
kresla rolg osob konsekrowanych w roznorakich dzietach, takich jak ewangeliza-
cja, praca wychowawcza, udzialt w formacji przysztych kaptanow i osob konse-
krowanych, animacja wspolnot chrzescijanskich i kierownictwo duchowe, obrona
fundamentalnych débr zycia i pokoju™ .

Ostatnie pytanie ankiety dotyczylto roli kobiety konsekrowanej jako kierow-
nika duchowego. Wzbudzilo ono wiele emocji, od zaskoczenia ze strony jednego
kaplana, ze kobieta konsekrowana moze byé¢ kierownikiem duchowym®®, badz
odpowiedzi negatywnych, po otwartos¢ na taka mozliwos¢, zauwazajac w tym
ogromne bogactwo dla zycia duchowego. Na trzydziestu czterech kaptanow
dwunastu odpowiedzialo pozytywnie, natomiast dwudziestu dwdch dato odpo-
wiedz negatywna. Daje to wynik 65% na ,,nie” 1 35% na ,,tak”.

W przypadku siéstr pytanie to zostato zadane w dwdch czesciach. Pierwsze
dotyczyto samej mozliwosci pelnienia przez osoby konsekrowane takiej postugi,
drugie osobistej autoidetyfikacji co do mozliwosci podjecia kierownictwa wobec
kaptanow. Zestawienie to przedstwione zostalo na rys. 7 oraz 8. Warto si¢ przyj-
rze¢ uzasadnieniu poszczegolnych odpowiedzi. Wérdd ksigzy, ktorzy nie widza
mozliwosci, aby kobieta konsekrowana byta ich kierownikiem duchowym, naj-
czesciej przewazaly argumenty mowiace o taczeniu funkcji kierownika i spo-
wiednika (n=7). Trzech wskazato brak dystansu emocjonalnego u kobiet konse-
krowanych. Dwoch kaptanow stwierdzito, ze kobieta nie zrozumie mezczy-
zny, mimo ze — jak zaznacza to jeden z nich: [lubie z kobietami rozmawiac i ce-
nie je za ich dojrzalos¢. Pozostate, pojedyncze glosy wskazaly nato, ze rola
kierownika duchowego powinna by¢ potaczona z kaplanstwem, bo ojcostwo to
nie macierzynstwo.

Byly tez pozytywne gltosy. Wsrdd nich chciatam zwréci¢ uwage na jeden,
ktory uchwycit istote kierownictwa duchowego: sprawa kierownictwa duchowe-
go to nie kwestia plci, ale doswiadczenia duchowego, posiadanych darow, task
i charyzmatow. Inny podkreslajacy role Boga w wyborze przewodnika na $ciez-
kach duchowych: Bog wybiera mi te osobe, ktora pomaga mi w drodze do Niego.
Inny z kaptanow podkresla, Ze siostry zakonne ze wzgledu na dojrzatosé ducho-

3* Dekret o formacji kaptanskiej. W: Sobér Watykanski II: Konstytucje. Dekrety. Deklaracje.
Poznan 2002 n. 8 s. 293.

3 Dalej: VC 58.

3¢ Jedna z odpowiedzi, ktére padly, nalezata do miodego kaptana wyséwigconego przed ro-
kiem: kierownikiem duchowym moze by¢ tylko kaptan.
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waq i prowadzenie swiattem Ducha Swietego nadaja sie, postugujac si¢ jezykiem
Ojcow Pustyni, na matki duchowe. Jednak, jak to pokazuja dwie z pozytywnych
odpowiedzi, na tej $ciezce kobietom konsekrowanym stawia si¢ wysokie wyma-
gania na zasadzie tak, ale musi by¢ jak sw. Teresa z Avila. Trzech kaptandéw pod-
kreslito, ze musi by¢ ona cztowiekiem giebokiej wiary i duchowosci, co pozwoli
zblizy¢ sie do Boga i drugiego cztowieka. Warunek ten jest stawiany kazdemu
ochrzczonemu, ktory miatby si¢ podja¢ prowadzenia drugiego chrzescijanina do
Boga, pomagania mu w rozeznaniu jego sytuacji zyciowej i podjeciu woli Boga
objawiajacej si¢ w codziennos$ci przez ludzi i wydarzenia.

Rys 7: Mozliwos¢ pehienia funkcji
kierownika duchowego przez osoby kon-
sekrowane wg ankietowanych siostr za-
konnych (n=30)

Zrddlo: badania wlasne

Rys 8: Autoidentyfikacja ankietowa-

nych sidstr zakonnych z mozliwoscia Tak N
petienia funkcji kierownika ducho- 17%
wego przez osoby konsekrowane ze
zgromadzen czynnych (n=34) Nie

83%

Zrodto: badania wiasne

Gdy analizujemy wyniki odpowiedzi wérod sidstr, zauwazamy, ze z jednej
strony widza one potrzebe i mozliwos¢ takiej postugi wsrod kaptanow, z drugiej
nie czuja si¢ kompetentne w jej petnieniu. W pierwszym pytaniu 23 na 30 siostr
odpowiada pozytywnie, stwierdzajac, ze kierownikiem duchowym moze by¢ kaz-
dy, kto prowadzi glebokie zycie duchowe, w szczegolnosci takie predyspozycje
posiada kobieta konsekrowana. Czy: Bog wybiera tych, ktorymi chce sig¢ po-
stuzy¢ i rozdaje swoje charyzmaty, komu chce, bowiem w zyciu duchowym chodzi
0 Mitos¢, ple¢ ma by¢ w stuzbie tej Mitosci. Rowniez w tej grupie, podobnie jak
w przypadku kaplanéw, pojawity si¢ dopowiedzenia, warunkujace kierownictwo
duchowe kobiet konsekrowanych ich dojrzato$cia duchowa i emocjonalna. Zna-
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lazty si¢ one jednak wérdd odpowiedzi pozytywnych, w przypadku zas kaptanow
posrod negatywnych.

Siedem odpowiedzi negatywnych siostr argumentowanych byto brakiem
obiektywizmu, zbytniq uczuciowosciq, stabosciq kobiecej natury. Zdaniem siostr,
ktore udzielity takiej odpowiedzi, kaptani lepiej rozumiejq kaptanow i sama isto-
te kaptanstwa. Kiedy analizujemy wyniki autoidentyfikacji odnosnie do postugi
kierownika, zauwazamy odwrdcenie rezultatow badan. Tylko 5 siostr podjetoby
si¢ takiego zadania, reszta odpowiedziata negatywnie. Nalezatoby jednak wyla-
czy¢ z tego pytania grupg siostr z zakonow kontemplacyjnych uwzgledniajac, ze
nie podejmuja one dzialan apostolskich ze wzgledu na charyzmat zakonu. Tak
uargumentowato swoja odpowiedz negatywna 100% mniszek klauzurowych.
Mimo tego odpowiedzi negatywnej udzielito az 75% pytanych siostr zakonoéw
czynnych. Argumentuja one swoja odpowiedz brakiem odpowiedniego przygo-
towania (n=8) czy nieposiadaniem odpowiedniego daru i charyzmatu (n=4).
Dwie siostry nie wykluczajg takiej mozliwosci, ale stwierdzaja, ze ,,nie jest to
jeszcze ten czas”.

Poréwnujac ze soba pytania dotyczace tego, co kaptani cenia w kobietach
konsekrowanych, gdzie na pierwsze miejsce wysuwa si¢ ich radykalizm zycia
Ewangelia, wzor modlitwy, wierno$¢, gdzie znaczaca rolg siostr widzi sig w to-
warzyszeniu kaptanom w kryzysach, modlitwie, dzieleniu si¢ doswiadczeniem
duchowym, dziwi fakt, ze kaptani nie upatruja znaczacego miejsca kobiet konse-
krowanych w kierownictwie duchowym zaréwno klerykow, jak i kaptanow. Ana-
lizujac przedstawione wyniki mozna doszuka¢ si¢ kilku mozliwych przyczyn tej
sytuacji. Odpowiedzi siostr wskazuja na pewien rodzaj Igku. Siostry podkreslaja
brak odpowiedniej formacji w tej dziedzinie, chociaz w seminariach duchownych
sa wyklady przygotowujace do roli spowiednika i kierownika duchowego jednak
wigkszos¢ z kaplanow przyznaje, ze opiera si¢ w tej dziedzinie na osobistym
doswiadczeniu, pozycjach ksiazkowych, a przede wszystkim na dziataniu Ducha
Swietego w ich postudze wobec drugiego cztowieka.

Jeden z kaptanoéw przyznal, ze mezczyzna nie lubi by¢é kierowany, nawet
przez innego mezczyzng, a co dopiero przez kobiete. W zamian za powszechnie
uzywane pojecie ,.kierownictwo duchowe”, ktore czgsto jest niewlasciwie rozu-
miane jako ,,dyrygowanie” czyims zyciem, podejmowanie za kogo$ decyzji, po-
stulowa¢ nalezatoby uzywanie pojecia ,,towarzyszenie duchowe” czy — na zasa-
dzie analogii do pojecia ,,0jcostwo” — ,,macierzynstwo duchowe”. Ponad to nie-
znajomos$¢, czym w swej istocie jest kierownictwo duchowe, aczenie tej postugi
wytacznie z kaplanstwem, kaze postulowac szczegdlne zwracanie uwagi w semi-
nariach, domach formacyjnych na to, czym jest kierownictwo duchowe nie tylko
od strony kierownika, ale tego, ktory z tej postugi korzysta. Zaréwno siostry, jak
i ksigza powinni otworzy¢ si¢ na odkrywanie osobistych charyzmatow i dzielenie
si¢ nimi na rownych zasadach. Bog, znajac wnetrze cztowieka, wie, czego mu
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potrzeba. W poszukiwaniu kierownika duchowego trzeba szuka¢ Jego woli. Kie-
rownika duchowego trzeba nam raczej szuka¢ w kategoriach §wigtosci, a nie
plciowosci.

VI. Na wspolnej drodze ku pelni w Chrystusie

W odniesieniu do relacji kaptan — kobieta konsekrowana stawiamy sobie
wiele pytan. Pytamy o ksztalt postugi wobec siebie, o wzajemne odniesienia,
wspolprace. Wzajemna relacja kobieta — mezczyzna domaga sig¢ wilasciwego
przygotowania do wzajemnych kontaktow juz od najwczesniejszych lat formacji.
Wymaga to integralnego ksztaltowania ludzkiej osobowosci, ktore moze doko-
nywac si¢ w pelni zawsze przez konfrontacje z tym ,,drugim”. Patrzac od strony
czysto zewngtrznej, kaptanom w ich funkcjonowaniu w Kosciele nie sa potrzeb-
ne kobiety. Mgzczyzna wyswigcony, sprawujacy funkcje liturgiczne, nie potrze-
buje kobiety do sprawowania sakramentow, ktore sa istota wiary i kultu Kosciota
katolickiego.

W odwrotnej sytuacji jest kobieta konsekrowana. Ona potrzebuje mezczy-
zny—kaptana, by méc w petni uczestniczy¢ w zyciu Chrystusa. Odwotujac si¢ do
autorytetu bt. Jana Pawta II trzeba zauwazy¢, ze kobieta ma by¢ pomoca dla
mezczyzny w takim samym stopniu, jak mezczyzna ma by¢ pomoca dla kobiety.
Biblia niesie przestanie pomocy wzajemnej, dzigki, ktérej wspomniane osoby
moga si¢ stawaé¢ nieustannie petniejszym cztowiekiem®’. Pelnia ta ma charakter
zaréwno duchowy, jak i osobowy. Swigty Pawetl podkresla, ze jestesmy kims
jednym w Chrystusie (por. Ga 3,28), obdarzeni ta sama godnos$cia dzieci Boga.
W powszechnej opinii jednak, podkresla si¢ brak réwnosci w postudze kaptanow
i kobiet konsekrowanych. Nie chodzi tu o wymiar sprawowanych czynnosci
przynaleznych jednemu jak i drugiemu stanowi zycia, lecz raczej sposob trakto-
wania, wynagrodzenia i pozycji spotecznej. Dotyczy to réwniez opisywanych
relacji. W przypadku relacji kaptanow do kobiet zakonnic problem nie tylko wy-
nika z infantylizacji relacji, braku kultury i zwyklego chamstwa, niedojrzatosci
w przezywaniu plciowosci przez celibatariuszy, ale tez z drugiej strony to forma-
¢ja do falszywie rozumianej pokory, ktora kaze cierpliwie tolerowaé przejawy
ksiezowskiej buty™®.

Niestety czesto zte traktowanie siostr przez ksi¢zy wynika réwniez z tego, ze
one same pozwalaja si¢ tak traktowac. Pewna stereotypowos¢ relacji kobieta
konsekrowana — kaptan ulega utrwaleniu, zamiast ewaluowa¢ w kierunku zmian,
prowadzac do jeszcze pehiejszego odkrywania swojego powotania w Kosciele

3 Por. E. K arab in: Nadchodzq zmiany? Koscielna teoria i praktyka wobec kobiet. ,,Wigz".
R. 52:2009 nr 1-2 s. 10.

38 Byé¢ kobietq by¢ w Kosciele. Ankieta Laboratorium WIEZI. ,,Wiez”. R. 52: 2009 nr
1-2s. 39.
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oraz pelnej integracji osobowosciowej. Przebudowa $wiadomo$ci musi miec
charakter dwutorowy: bez formacji ksiezy, i to juz w seminarium — formacji oso-
bistej (kultura bycia) i profesjonalnej (nauczanie Kosciota o kobiecie) — nic sie
nie zmieni”’ . Bez formacji kobiet konsekrowanych — formacji osobistej i profe-
sjonalnej, pozwalajacej odkry¢ swoje miejsce matki i dziewicy wobec wszyst-
kich, nie zmieni si¢ zbyt wiele. Kobiety konsekrowane musza odkry¢ na nowo
swoja tozsamos$¢ kobiet obdarzonych specyficznym powotaniem. Trzeba na no-
wo u$wiadomié sobie, czym jest pokora i sluzba niemajaca nic wspdlnego ze
stuzalczoscia. Trzeba na nowo odkry¢, czym jest odpowiedzialna mitos$¢ w rela-
cjach do kaptanow, ktora shucha, ale tez méwi, ktora daje sig ksztattowac, ale tez
nadaje formg, ktora przyjmuje uwagi, ale tez nie boi si¢ mowi¢ prawde. Mitos¢,
ktoéra jest otwarta na partnerstwo, ale i otwarta na wzajemne ubogacanie
si¢ specyficznymi darami, ktore kazdy posiada z racji daru pftci. Jak to podkresla
s. Malgorzata Chmielewska; prawda jest taka, ze jestesmy razem, ale jako dwie
rozne osoby, ktore sie wzajemnie powinny uzupetniac. Fakt, ze to meZczyzni po-
wotani sq do kaplanstwa, w niczym nie umniejsza godnosci i roli, jakq kobieta
ma do spetnienia we wspolnocie KosSciota i nie daje w zadnym wypadku prawa
mezZczyznom do poczucia wyzszosci i dominacji, a kobietom do kompleksow, kto-
re cheq leczyé domagajqc sie kaplaristwa kobiet®. Razem stanowimy Kosciot
i nie obedzie si¢ on bez kobiet, tak samo jak bez megzczyzn.

VII. W strong¢ dalszych poszukiwan

Relacja kobieta konsekrowana — kaptan jest tematem, ktory istnieje w Ko-
$ciele od momentu, w ktorym te dwa stany zaczgly wspolnie funkcjonowac we
wspolnocie wierzacych w Chrystusa. Przedstawiony artykut ze wzgledu na ogra-
niczona liczbe ankietowanych osob nie jest pewnym wyznacznikiem uzyskanych
wynikoéw. Praca nie ukazuje zmian, jakie zaszly na przelomie lat w mentalnosci,
zarowno siostr jak i kaptanéw, co do wzajemnej relacji, wspotpracy i postugi,
jednak odpowiedzi na postawione pytania wyraznie wskazuja na zachodzacy
rozw6j w mysleniu i podejsciu do wspotdziatania kaptandéw i kobiet konsekro-
wanych. W przedstawionej analizie daja o sobie zna¢ pewne stereotypy oparte na
cechach plci, w ktorych kobieta jest dobra, ulegta, postuszna za§ mezczyzna do-
minujacy, aktywny, podejmujacy dzialania kierownicze. Proces badawczy wy-
maga poszerzenia reprezentatywnej grupy, co pozwolitoby na wilaczenie do ba-
dan takze osob S$wieckich. Pozwoliloby to na analize rzeczywistych postaw
dotyczacych relacji miedzy kaptanami a osobami konsekrowanymi i stereotypa-
mi o charakterze spotecznym. Badania socjologiczne pozwolityby okresli¢ przy-

¥ Tamze, s. 40.
“ M. Chmielewska: Razem stanowimy Kosciol. W: ,Teofil” —http://www.teofil.
dominikanie.pl/test/index.php/content/view/63/79/ [dostep: 23.05.2009].
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czyny i skutki przemian zachodzacych w relacji kaptan — kobieta konsekrowana,
oraz moglyby wskaza¢ na mozliwe kierunki dalszej wspolpracy, ktorej ostatecz-
nym celem jest dzialanie zgodnie z postaniem danym przez Chrystusa: Idzcie na
caly swiat i gltoscie Ewangelie (Mk 16,15). Ograniczeniem zastosowanej metody
jest rowniez rzetelno$¢ dokonywanych odpowiedzi. Poczucie waznej misji, jaka
maja do spetnienia kaptani, moze sprawi¢, ze beda oni udziela¢ odpowiedzi w
oparciu o Ja idealne’’. Badania moglyby zosta¢ poszerzone o kontekst histo-
ryczny wzajemnych odniesien migdzyosobowych na ptaszczyznie teologicznej,
psychologicznej i spotecznej. Nalezatoby réwniez dokona¢ poroéwnania odpo-
wiedzi w poszczegbdlnych grupach migdzy kaptanami diecezjalnymi a zakon-
nymi, jak rowniez ankietowanymi siostrami zgromadzen czynnych i kontem-
placyjnych. Pytania wynikajace z pracy oscyluja wokot problemu formacji do
kaptanstwa i mozliwosci postugi kobiet konsekrowanych w tym szczegdlnym
czasie przygotowania do $wigcen prezbiteratu, jak i formacji samych kobiet
konsekrowanych, by mogly shluzy¢ darami i charyzmatami stanowiacymi ich
,kobiecy geniusz”. Uzupetlnienia wymagaja wigc pojecia ,.formacja do postugi
kierownictwa duchowego”, sposéb rozeznawania poszczegdlnych charyzmatow
w zgromadzeniach zakonnych, wlasciwe rozumienie terminow: pokora, stuz-
ba, wspotpraca. Ankieta nie porusza terminu ,feminizm” i jego rozumienia
przez przebadane osoby.

Sw. Edyta Stein, interpretujac fragment Ksiegi Rodzaju w drugim opisie
stworzenia cztowieka (Rdz 2,18-25), ttumaczy hebrajski zwrot eser kendego
jako wsparcie bedqce naprzeciw niego (w polskim ttumaczeniu Biblii Tysiacle-
cia mamy okreslenie jako odpowiedniq mu pomoc) i dodaje: mozna to rozumiec,
Jjako cos na ksztalt zwierciadla, w ktorym mezczyzna moglby ujrze¢ swojq wlasng
nature (...) Mozna ja rowniez rozumiec jak tych, ktorzy sq sobie rowni, ale nie
zupelnie, wzajemnie sie uzupelniajq jak jedna reka drugg™. Wejscie we wzajem-
na relacje miedzy kobieta konsekrowana a kaptanem, moze pomdc im uzyskaé
odpowiedz na to podstawowe pytanie, ktore zostato postawione na poczatku: kim
jestem? Okre$lenie i odkrycie wlasnej tozsamosci jest istota ludzkiej egzystencii.
W przeciwnym bowiem wypadku nieustannie rozzaleni i niedojrzali, zar6wno
kobiety konsekrowane jak i kaptani, beda we wzajemnych relacjach szuka¢ roz-
nic, ktore dziela zamiast stawac si¢ zrodlem bogactwa na drodze do §wigtosci
1 zycia pelnia, jaka jest sam Chrystus.

4 Ja idealne stanowi przeciw wage do Ja realnego to wyidealizowany obraz siebie, swoich
motywow, oczekiwan, celow, ,.stwarzajac to co Karen Horney okreslita jako ,.tyrani¢ powinnosci i
poszukiwanie stawy”, za: Hall S. C., Lindzey G., Campbell J. B., Teorie osobowosci,
Warszawa 2010, s. 165.

42 E. Stein, Kobieta. Jej zadanie wediug natury i faski, ttum. J.I. Adamska, Tczew-Pelplin
1999, s. 3.
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