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ANDREAS MULLER

Duchowos¢ i mistyka ewangelicka

Mistyka jest nieodtgcznym elementem duchowosci ewangelickiej!. Jed-
noczesnie trudno znalez¢ inny wymiar duchowosci w tej wierze, ktory by kie-
dykolwiek wzbudzal wigcej kontrowersji niz wlasnie mistyka. Z fenomenem
tym wigza si¢ pewne lgki. Jest to przede wszystkim obawa, ze klasyczna droga
mistyczna ze swymi trzema etapami: oczyszczeniem, o$wieceniem i zjedno-
czeniem, niesie z sobg co$ w rodzaju sprawiedliwosci z uczynkdw, ktora stoi
w sprzecznosci z fundamentalng naukg ewangelicka o usprawiedliwieniu jedy-
nie przez wiare (per fidem)®. Z tego zas rodzi si¢ pytanie, czy i do jakiego stop-
nia mistyka da si¢ pogodzi¢ z podstawami reformacji. Czyzby byta ona jedynie
jakims$ popularnym zjawiskiem, ktore teraz — zgodnie z duchem czasu — podej-
mowane jest takze w protestantyzmie?

Zanim zajmiemy si¢ centralnym zagadnieniem stosunku mistyki do ewan-
gelickiej duchowosci, konieczne bedzie wyjasnienie kilku fundamentalnych
kwestii. Tematyzacji wymaga przede wszystkim trudna, niemalze niemozliwa
do sformutowania definicja mistyki. Nastepnie odpowiemy na pytanie, dlacze-
go mistyka ma tak wielkie znaczenie dla dzisiejszego spoteczenstwa. Dalej na-
szkicujemy krotko role mistyki w chrzescijanstwie ewangelickim, a zwtaszcza
w nauczaniu Lutra. Dopiero wtedy bedziemy mogli zapytaé, czy istnieje mistyka

Andreas M UL L ER, prof. dr hab., duchowny ewangelicki, profesor na Wydziale Teologicz-
nym Uniwersytetu Christiana Albrechta w Kilonii, e-mail: AMueller@kg.uni-kiel.de

! Peter Zimmerling twierdzi nawet, ze bez mistyki trudno sobie wyobrazié chrze$cijanstwo
ewangelickie i wiar¢ ewangelicka. Zob. P. Zimmerlin g, Evangelische Mystik, Gottingen 2015
s. 11.

2 Obawy takie wyraza np. Winfried Zeller. Zob. W. Z e 1ler, Luthertum und Mystik, w: ten-
ze, Theologie und Frommigkeit. Gesammelte Aufsdtze I1. Marburg 1978 s. 35-54, tu: 54.



specyficznie ewangelicka i czym rézni si¢ ona od innych uwarunkowanych kon-
fesyjnie czy religijnie form mistyki.

I. Co to jest mistyka?

,Mistyke mozna zdefiniowac jako dazenie za pomocg metod fizjologicz-
nych (np. taniec ekspresyjny, trans narkotykowy) lub medytacji do wyjscia poza
normalny stan $wiadomosci i nawigzania kontaktu z Bogiem, kontaktu subiek-
tywnie odczuwanego jako «bezposrednin™. Takie rozumienie mistyki podaje
Richard Gordon. Jego definicja jest probg opisania fenomenu, ktory ze wzgledu
na swoj indywidualny charakter i wielorako$¢ wymyka si¢ wszelkiemu jedno-
znacznemu ujeciu na plaszczyznie definicyjnej*. Czy w mistyce chodzi rzeczy-
wiscie 1 zawsze o metodyczne zblizenie si¢ do Boga? Czy nalezy definiowaé
ja bardziej na podstawie uznanego kanonu literatury mistycznej, czy jest ona
raczej zjawiskiem zwigzanym z praktyka? Czy nalezy wigza¢ ja zawsze z ja-
kas religia lub wyznaniem, czy tez jest raczej transkonfesyjna i transreligijng
droga do zjednoczenia si¢ z Bogiem? Sciste ujecie fenomenu mistyki jawi sie
jako bardzo trudne, jesli nie calkowicie niemozliwe. Zasadniczo bede uzywat
pojecia mistyka w bardzo szerokim znaczeniu. Sam termin jest w gruncie
rzeczy tworem sztucznym. Rzeczownik ,,mistyka” pojawit si¢ po raz pierwszy
w XVII wieku w jezyku francuskim, a w XVIII wieku przyjat si¢ powszech-
nie jako ferminus technicus®. Jedynie przymiotnik ,,mistyczny” znany byt juz
w starozytnosci®. Szczegdlne znaczenie miat on w egzegezie biblijnej. Poszu-
kujac glebszego, dalekiego od dostownej i realistycznej wyktadni, sensu Pisma
Swigtego, tacy autorzy jak Orygenes mowili o mistycznej interpretacji szcze-
goblnie Starego Testamentu w $wietle Chrystusa. Nowoczesna egzegeza mowi tu
o typologii i alegorezie. Jednakze takie uzycie stowa ,,mistyczny” nie odpowia-
da jego dzisiejszej semantyce. Podobnie jest w przypadku Cyryla Aleksandryj-
skiego, ktory rozszerzyt znaczenie stowa mystikos o ukryta obecnos¢ Chrystusa

3 R. Gordon: Mystik IlIl. Geschichtlich 1. Griechisch-rémische Antike. W: Religion in
Geschichte und Gegenwart V. Tiibingen 2002 s. 1655.

4 Markus Wriedt, odnoszac si¢ do myS$li Aloisa Haasa, pisze tak: ,[...] mnogos$é
poszczegdlnych motywdw i ich mozliwa niekompatybilnosé, a nawet rozbiezno$é, nie pozwalaja
na stworzenie opartej na elementach wspolnych definicji fenomenu mistyki. Zob. M. Wriedt:
Mystik und Protestantismus — ein Widerspruch?. W: Mystik. Religion der Zukunft — Zukunft der
Religion?. Red. J. Schilling. Leipzig 2003 s. 72.

S Por. L. Bouyer: ,, Mystisch” — Zur Geschichte eines Wortes. W: Das Mysterium und
die Mystik. Beitrcdige zu einer Theologie der christlichen Gotteserfahrung. Red. J. Sudbrack.
Wiirzburg 1974 s. 57-75; A. Haas: ,, Was ist Mystik*“. W: Abendldndische Mystik im Mittelalter.
Symposium Kloster Engelberg 1984. Red. K. Ruh. Stuttgart 1986 s. 319-346.

®Por. G. Ruhbach iJ. Sudbrack: Christliche Mystik. Texte aus zwei Jahrtausenden.
Miinchen 1989 s. 29.



w sakramentach: mowit on, ze Chrystus jest w nich obecny ,,mistycznie”’. Od
tej chwili coraz czegsciej 1 powszechniej zaczeto za pomocg stowa ,,mistyczny”
wyraza¢ wewnetrzne 1 osobiste spotkanie cztowieka z Bogiem. Fakt ten nie daje
jednak w zaden sposdb odpowiedzi na pytanie, skad wzigto si¢ dzisiejsze potocz-
ne znaczenie tego stowa. Etymologii stowa ,,mistyka” nalezy najprawdopodob-
niej doszukiwaé si¢ w gr. myein, co znaczy ’zamyka¢ si¢’. Chodzi tu gléwnie
o zamykanie oczu i ust. Takie znaczenie mialoby otworzy¢ przed nami glgbszy
sens mistyki. Mimo ze tak naprawde nie wiadomo, jak to rozumie¢, to jednak
we wspolczesnym dyskursie naukowym duzo chetniej wyprowadza si¢ stowo
mistyka wtasnie od myein niz od gr. mysterion, ktére znaczy tyle co ’tajemnica’.
I chociaz mistyka ma jezykowe korzenie bardziej w myein, to jednak pewne jest,
ze w pozniejszej tradycji w jej pojmowaniu istotng role odgrywata zawsze swe-
go rodzaju tajemnicza sakramentalna konotacja, zaznaczajaca si¢ juz w mysli
Orygenesa, a zwlaszcza Cyryla Aleksandryjskiego. Odpowiednio do tego mozna
by interpretowa¢ mistyke nie tylko jako skupienie osiggane przez zamknigcie
oczu, lecz takze jako tajemnicg, quasi-sakramentalng droge do Boga.

Poniewaz nietatwo jest zdefiniowa¢ mistyke w sensie merytorycznym,
szwajcarski mediewista 1 historyk literatury, Kurt Ruh (1914-2002), podjat si¢
proby zdefiniowania jej poprzez odniesienie tego terminu do pism, ktére uzna-
wane sa bezspornie za mistyczne. Wickszos$¢ z nich ma zreszta w tytule atrybut
»mistyczny”.

Na podstawie kanonu takich mistycznych pism Volker Leppin sformutowat
gtéwna ceche mistyki: Jest to ,,postawa religijna, ktora bierze si¢ z doswiadcze-
nia faktu transcendencji Boga wobec wierzacego cztowieka, i ktérej celem jest
punktowe przezwyciezenie tej transcendencji juz tutaj, w doczesnosci™. W ten
sposob to, co transcendentne, staje si¢ przynajmniej przejsciowo immanentne.
Jednakze tego rodzaju zjednoczenie z Bogiem nie dokonuje si¢ bynajmniej przez
wpatrywanie si¢ w niebo, lecz za sprawg introspekcji, tzn. ogladu wewnetrznego.
Poprzez zatopienie si¢ w sobie samym mistyk wzglednie mistyczka — antycypu-
jac niejako pehig eschatologicznego zbawienia — doswiadcza Boga. To prze-
zwycigzenie — cho¢by na bardzo krotko — dyferencji pomiedzy transcendencja
a immanencja byloby zatem podstawowa charakterystyka mistyki. Tego rodzaju
punktowe do§wiadczenie wiecznosci daje si¢ teologicznie uzasadnic jedynie po-
przez odniesienie go do przysziego doswiadczenia bliskosci Boga w eschatonie,
ktorej zaznaje si¢ wowczas niejako proleptycznie, uprzedzajaco.

7Por. L. Bouyer: dz. cyt. s. 64. Na podstawie komentarza Cyryla Aleksandryjskiego do
Ksiggi Izajasza. PG 70, 96C.

8 Por. V. L e p pin: Die christliche Mystik. Miinchen 2007 s. 8.

% Tamze s. 9.



Element doswiadczenia w spojrzeniu na mistyke byt szczegdlnie akcento-
wany w teologii sredniowiecznej. Z tego wzgledu definiowano ja jako cognitio
Dei experimentalis, ‘poznanie Boga poprzez doswiadczenie’. Doswiadczenie
zostaje przeciwstawione w tym przypadku teologicznej spekulacji wzglednie ra-
cjonalnej refleksji, mimo ze jedna i druga nie zostajg catkowicie wyeliminowane
z obszaru mistyki.

Zajmowanie si¢ mistykg jest korzystne z wielu wzgledow. Przede wszyst-
kim umozliwia ona wglad w takie ciggi historii chrzescijanstwa, ktore tworzyty
si¢ zazwyczaj obok jego oficjalnych 1 zinstytucjonalizowanych form. Nie znaczy
to jednak, ze w koscielnych dogmatach tendencje mistyczne czy duchowos¢ mi-
styczna nie doszly do glosu. Zwlaszcza dogmaty pierwszych wiekéw Kosciota
da sie rozpatrywaé z perspektywy duchowosci mistycznej'®. Niemniej jednak
mistycy czesto wykraczali daleko poza granice koscielnej teologii.

Szczegolnie w sredniowieczu mistyka popadata niejednokrotnie w konflikt
z oficjalnymi normami wiary. Poniewaz roscita sobie prawo do umozliwiania
bezposredniego spotkania z Bogiem, wszelkie inne instancje posredniczace, ja-
kimi chciata by¢ zwlaszcza sredniowieczna hierarchia koscielna, ulegaty rady-
kalnej relatywizacji. Bardzo przykre doswiadczenia w tym wzgledzie miat zna-
ny mistyk, niemiecki dominikanin, Eckhart von Hochheim, nazywany Mistrzem
Eckhartem!",

Wspodlczesnie mistyka cieszy si¢ duzym zainteresowaniem nawet tzw. gen-
der studies. Mistyka dawata bowiem kobietom mozliwo$¢ prowadzenia inten-
sywnego zycia wiary poza ramami wyznaczonymi im przez zdominowany przez
mezezyzn Koscidt urzedowy. Dlatego szczegolnie w Sredniowieczu spo-
tykamy wiele kobiet, ktére teologi¢ racjonalna, uprawiang przez mezczyzn, ubo-
gacaly swojg teologia, teologig doswiadczenia'2.

Mistyka jest zjawiskiem wykraczajacym poza wyznaniowe czy religijne
granice. Wloski humanista Giovanni Pico della Mirandola (1463—-1494) widziat
w mozliwosci mistycznego zblizenia si¢ czlowieka do Boga specyficzng wiasci-
wos¢ ludzkiej natury. Opiera si¢ on przy tym na koncepcji Pseudo-Dionizego
Areopagity, w mysl ktorej dostep do boskosci mozna znalez¢ wlasnie w ciem-

0 Por. A. Miiller: ,, ... durch treffende Aussagen widerlegt...“? Theologie, Kirchenpolitik
und Frommigkeit beim 3. Okumenischen Konzil von Ephesos. W: Quaerite faciem eius semper.
Studien zu den geistesgeschichtlichen Beziehungen zwischen Antike und Christentum. Festschrift
Albrecht Dihle. Red. A. Jordens i in. Hamburg 2008 s. 255-271.

' Na temat mistyki i krytyki Kosciota zob. Die Kirchenkritik der Mystiker. Prophetie aus
Gotteserfahrung. t. 1111. Red. M. DelgadoiG. Fuchs. Fribourg-Stuttgart 2004/2005.

12 Zob. ,, Dir hat vor den Frauen nicht gegraut*. Mystikerinnen und Theologinnen in der
Christentumsgeschichte. Red. M.Delgado i V. Leppin. (= Studien zur christlichen Religions-
und Kulturgeschichte 19) Stuttgart 2015.
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nosciach, poprzez absolutng redukcje naszych mysli i wyobrazen. Pico nie taczy
jednak mozliwosci takiego doswiadczenia z zadng konkretng religia, lecz tylko
godnoscig cztowieka. Przemawia za tym fakt, ze we wszystkich religiach moze-
my napotka¢ mistyczne koncepcje i przerozne formy mistycznego doswiadcze-
nia. W judaizmie i islamie, jak tez w wielu innych religiach, np. buddyzmie, ist-
niejg porownywalne elementy procesu zblizania si¢ do tego, co boskie. Rowniez
przedchrzescijanskiej, poganskiej poboznosci w obszarze $rédziemnomorskim
koncepcje mistyczne nie byty obce!®.

I1. Wyzwania spoleczne XXI wieku a mistyka

Mistyka stanowi starg odpowiedz na nowe, aktualne wyzwania naszych cza-
sow. Jej znaczenie staje si¢c tym wigksze, im glebiej wchodzimy w poszczegolne
problemy wspotczesnosci.

Odpowiedz ta polega, po pierwsze, na powigzaniu teoretycznych abstrakcyj-
nych tresci teologicznych z doswiadczeniem. Pragnienie do§wiadczenia w coraz
wiekszym stopniu uwidacznia si¢ w dzisiejszej teologii i Kosciele. Czasy elit in-
telektualnych, magistri ludi i egzystencji czysto intelektualnej'* dobiegly kofica.
Dlatego tez klasyczne formy ewangelickiej poboznosci, jak np. Nabozenstwo
Stowa Bozego, praktykowane $cisle podlug norm teologicznych, stracily na
atrakcyjnosci. Teoretyczne wypowiedzi bez odniesien do wtasnego doswiadcze-
nia czy ukazania ich konkretnych skutkéw spotecznych coraz czgsciej odbierane
sa jako nieistotne. Mistyk za§ moze w szczegolny sposob wyjs$¢ naprzeciw temu
pragnieniu do$wiadczenia, rowniez doswiadczenia religijnego, u dzisiejszych
ludzi'®. Przyszto$¢ mistyki bedzie polegata na towarzyszeniu ludziom na drodze
do doswiadczenia jakiej$ glebszej zasady, ktorg m.in. teologia chrzescijanska na-
zywa Bogiem. W ten sposéb staje si¢ ona tez forma cato§ciowego spojrzenia na
rzeczywisto$¢!S, a w przypadku chrzescijan ewangelickich uzupetnia zgtaszany
coraz czesciej przez nich deficyt duchowy w obrebie ich konfesji'”.

13Z0b.G.Pico della Mirandola: Oratio de hominis dignitate. Tlum. N. Baumgarten.
Hamburg 1990 s. 7.

14 Nawigzanie do powiesci Hermanna Hessego Das Glasperlenspiel, Gra szklanych pacior-
kow; (przyp. thum.).

15 Teologia mistyczna — pisze Markus Wriedt — znajdowala i znajduje zastosowanie wzglednie
torowata i toruje sobie droge posrdd czgsciowo marginalnych, heterodoksyjnych i ostatecznie
przeciwnych koscielno-teologicznemu mainstreamowi form wiary, poboznosci i teologii szczegolnie
wtedy, gdy uznana teologia i poboznos¢ nie byly i nie s3 w stanie podja¢ refleksji nad zywa wiarg
lub ja na nowo ozywi¢. Mistyka jest zjawiskiem kryzysowym”. M. Wriedt: dz. cyt. s. 83.

16 Por, tamze, s. 68. Wriedt mowi tez o mistyce jako ,,rodzaju holistycznego ogladu rzeczy-
wistosci od sredniowiecza coraz bardziej zrdznicowanej i rozdrobnionej”. Tamze s. 70.

17 Por. tamze s. 87.
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Po drugie, spoteczenstwo ponowoczesne charakteryzuje si¢ coraz wigksza
indywidualizacja, znajdujaca swoj wyraz w faworyzowanej dzi§ formie zycia
w pojedynke, jako singiel. Mistyka, ktora juz od poznej starozytnosci wspierata
procesy religijnej indywidualizacji'®, wychodzi niejako naprzeciw indywiduali-
stycznym tendencjom naszego spoleczenstwa. Takie nowe propozycje jak reko-
lekcje w codziennosci, przezywane zazwyczaj w domu, w samotnosci, sg okazja
do korzystania z mysli i tekstéw mistycznych. Istnieje jednak niebezpieczen-
stwo, ze mistyka wzmocni jeszcze bardziej tendencje do indywidualizacji w na-
szym spoteczenstwie. Promowanie duchowego ojcostwa czy macierzynstwa,
opieka ze strony charyzmatycznych osobowos$ci mogtoby to niebezpieczenstwo
znaczgco ograniczy¢!'. W Kosciele ewangelickim przypisuje sie dzisiaj takim
praktykom coraz wigksze znaczenie. Niezbedne jest jednak wprzgzenie wszel-
kich proceséw mistycznych we wspdlnote i odniesienie ich do Pisma Swietego,
azeby nie zatraci¢ przy tym chrzescijanskiego ducha.

Po trzecie, do cech charakterystycznych naszego spoteczenstwa nalezy tez
nadmiar bodzcow 1 informacji. Coraz wigcej stow przekazuje coraz mniej tresci.
Coraz trudniej skoncentrowac si¢ na tym, co istotne, co daje sens zycia. Alterna-
tywe dla takiej rzeczywistosci podsuwa apofatyczne (negatywne) skrzydto mi-
styki w postaci §wiadomej rezygnacji z potoku stow i obrazow, ¢wiczen w opa-
nowaniu i koncentracji. Wydaje si¢, ze wlasnie apofatyczne tendencje w mistyce
beda w przysztosci odgrywa¢ wazna rolg w tworzeniu koniecznej kultury
wyciszenia.

I po czwarte, jednym z najwickszych wyzwan naszych czasow jest spotka-
nie roznorodnych kultur w dobie globalizacji. Sytuacja ta stawia tez na nowo
rézne wyznania i religie przed konieczno$cig porozumienia. Jak juz wczesniej
powiedzielismy, powolujac si¢ na wypowiedzi renesansowego mysliciela Pico
della Mirandoli, w kazdej religii da si¢ znalez¢ mniej lub bardziej podobne drogi
doswiadczenia mistycznego. Dlatego mozna przypuszczaé, ze w przysztosci mi-
styka bedzie petni¢ wazng funkcje pomostu w dialogu mi¢dzyreligijnym. Misty-
ka jest wiec obecnie na wskro$ aktualnym tematem. Jesli jednak spojrzy si¢ na
histori¢ Kosciola ewangelickiego, to trzeba stwierdzi¢, ze nie zawsze tak w nim
byto. Krétki przeglad tych dziejow wedlug wybranych zagadnien pokaze, w ja-
kich miejscach, takze we wspotczesnym protestantyzmie, rysuja si¢ przeszkody
utrudniajgce recepcje mistyki.

18 7ob. A. Miiller: ,, ... da erhoben wir uns mit gliihenderem Verlangen nach dem
‘wesenhaften Sein’”. Individualisierte Religiositit in Augustins Confessiones (1X 24). ,,Archiv fiir
Kulturgeschichte™ 97 (2015) s. 271-289.

9 Por. A. Miiller: Geistliche Viiter als Lebensbegleiter. Ein Beitrag zur Seelsorgepraxis
in der ostkirchlichen Orthodoxie. ,Internationale Kirchliche Zeitschrift” LXXXIX (1999) s. 209—
-251.
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I11. Sceptyczne nastawienie protestantyzmu do mistyki

Historia badan nad mistyka pokazuje, ze jej odbidr nie byt zawsze wylacz-
nie pozytywny. Szczegdlnie protestantyzm nie zawsze byt do niej przekonany?’.
Byto to spowodowane przede wszystkim tym, ze mistyke wigzano z uczynkami
czlowieka: Wtasnie za pomoca takich uczynkoéw, jak np. zanurzenie si¢ w so-
bie samym, cztowiek miatby zblizy¢ si¢ do tego, co boskie. Mistyka ulokowa-
fa si¢ w ten sposob w obrebie starotestamentowej sprawiedliwosci uczynkowej
i dlatego zostata odrzucona®'. Juz u Lutra mozna znalez¢ krytyczne wypowiedzi
na temat niektorych form mistyki. Owo extra nos** wiary ewangelickiej byto po-
waznie zagrozone forma poboznosci, bedaca proba odnalezienia Boga poprzez
zanurzenie si¢ czlowieka w swoje wnetrze. W ujeciu protestanckim — zgodnie
z przekonaniem wielu reformatoréw — cztowiek spotyka si¢ z Bogiem w Stowie,
ktére przychodzi don z zewnatrz, a nie jako B6g we mnie. Paradoksalnie
pozytywna recepcje mistyki w protestantyzmie utrudniat tez fakt, ze poczatkowo
popierat ja nie tylko sam Luter, lecz takze — i to jeszcze wyrazniej — tzw. lewe
(radykalne) skrzydto reformacji, zwlaszcza tacy jej przedstawiciele jak
Andreas Karlstadt®® czy Thomas Miintzer?*.

Zwtaszcza w teologii liberalnej drugiej potowy XIX i poczatku XX wie-
ku koncepcje mistyczne zostaty napigtnowane jako nie do pogodzenia z wiarg
ewangelicka. Adolf von Harnack (1851-1930) stwierdzil w pozniej czesto cy-
towanej wypowiedzi, ze ,,mistyka to zgota katolicka poboznos¢, o ile nie jest
ona tylko koscielnym postuszenstwem, tzn. fides implicita”. Harnack odrzucit
zatem mistyke jako forme poboznosci katolickiej praktykowanej z dala od czysto
dogmatycznej wiary Kosciota. Wedlug niego wiara protestancka koncentruje si¢
nie na wewngtrznym doswiadczeniu Boga, lecz na etosie dziatania w Swiecie.
W podobny, radykalny sposob odrzucili mistyke teolodzy dialektyczni, ktorzy
od I wojny $wiatowej zdominowali niemalze calkowicie krajobraz teologiczny
protestantyzmu. Ten, kto tak, jak np. Karl Barth, pojmowat Boga jako catk o-
wicie innego, musial si¢ zmierzy¢ z zarzutem rzekomego zacierania gra-
nic pomigdzy tym, co boskie, i tym, co ludzkie. Dla przedstawicieli teologii

2 Por. K. Dienst: Protestantische Mystik. Zu Begriff — Geschichte — Kontexte. ,,Zeitwende”
68 (1997) s. 227-241. szczeg. 227-230.

21 Por. P. Zimmerling: Sonne in einem stillen Wasser. Mystik und Protestantismus — eine
schwierige Beziehung. ,,Zeitzeichen” 1 (2009) s. 9-21.

22 Przychodzace z zewnatrz, extra nos, przebaczenie Chrystusowe (przyp. thum.).

2 Por. H-P. H as s e: Karistadt und Tauler. Giitersloh 1993.

2 Por. R. Schwarz: Thomas Miintzer und die Mystik. W: Der Theologe Thomas Miintzer.
Untersuchungen zu seiner Entwicklung und Lehre. Red. S. Brauer i H. Junghans. Giitersloh
1989 s. 283-301.

3 A.Harnack: Lehrbuch der Dogmengeschichte III. Tiibingen 1910; cyt. za K. Dienst:
dz. cyt. s. 65n.

13



dialektycznej byto nie do pomyslenia méwic, tak jak np. Mistrz Eckhart, o bo-
skiej iskrze w duszy. I tak np. Emil Brunner odrzucit mistyke w swojej ksigzce
Die Mystik und das Wort z 1924 roku, w ktdrej odniost si¢ krytycznie do Fry-
deryka Schleiermachera i nowoczesnej religijnosci. Mistyka wydawata mu si¢
mantychrze$cijanskim przejawem pierwotnego ludzkiego samoubdstwienia’™?®,
dlatego postawit czytelnika przed alternatywa: ,,Mistyka czy stowo?” Jednakze
poprzez takie antymistyczne wypowiedzi teologia dialektyczna odzegnywala sig
nie tylko od rzekomo niereformacyjnej teologii, lecz jeszcze bardziej zdecydo-
wanie zwalczata wewnatrz Kosciota tych niemieckich chrzescijan, ktérzy w ja-
kims stopniu byli otwarci np. na mistyke w wydaniu Mistrza Eckharta?’.

Trzeba w tym miejscu zaznaczy¢, ze mistyka nigdy nie byta i nadal nie jest
domeng katolicyzmu. W obrebie protestantyzmu mozna wymieni¢ dlugi szereg
mistykow 1 mistyczek, poczawszy od Martina Lutra poprzez Gerharda Teerste-
gena, licznych teologow pietystycznych az po wspolczesne postacie. Niektore
z nich mozna zaliczy¢ do tej grupy jedynie w sposob posredni, jak np. Dietri-
cha Bonhoeffera czy Dorotheg Solle. Peter Zimmerling w ksigzce poswigcone;j
mistykom ewangelickim wnikliwie zajgl si¢ zadziwiajaco szerokim nurtem
mistyki ewangelickiej?®. Jego ksigzka stanowi duze osiggniecie w dziedzinie
badan naukowych nad tymi obszarami mistyki ewangelickiej, ktore pozostawaty
dotychczas w cieniu. Chodzi tu raczej o swego rodzaju autsajderdw, ktorzy
poswiecili si¢ tej tematyce. Odnosi si¢ to w szczeg6lnosci do Waltera Nigga’
(1903-1988) i Gerharda Wehra®® (1931-2015), ale tez Ernsta Benza?' (1907
—1978). Pierwsze godne uwagi zreby naukowego ujecia mistyki ewangelickiej
stworzyl przede wszystkim Karl Dienst (1930-2014). Wedtug takich autorow
jak on mistyka jest wrecz niezbedna zaréwno dla teologii ewangelickiej, jak
i dla Kosciota. Czym jednak miataby si¢ charakteryzowaé mistyka ewangelic-
ka? Odpowiedz na to pytanie wymaga najpierw spojrzenia na stosunek Lutra do
mistyki, a nastepnie na jej aktualne ujecia.

IV. Luter a mistyka

Z najnowszych badan nad zyciem i nauczaniem Lutra wynika, ze niezalez-
nie od jego pozniejszych krytycznych wypowiedzi na temat mistyki wywarta

26 Emil Brunner, cyt. wg P. Zimmerlin g: Evangelische Mystik. dz. cyt. s. 31 przyp. 83.

7 Por. K. Dienst: dz. cyt. s. 230.

28 Zob. P. Zimmerling: Evangelische Mystik. dz. cyt. s. 37-201.

2 Zob. W. Nig g: Heimliche Weisheit. Mystisches Leben in der evangelischen Christenheit.
Ziirich — Miinchen 21987.

30 Zob. G. Wehr: Mystik im Protestantismus. Von Luther bis zur Gegenwart. Miinchen 2000.

31 Zob. E. B e n z: Die protestantische Thebais. Zur Nachwirkung Makarios des Agypters im
Protestantismus des 17. und 18. Jahrhunderts in Europa und Amerika. Wiesbaden 1963.
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ona na niego ogromny wplyw. Co prawda w jego zyciu trudno jednoznacznie
wykaza¢ oznaki mistycznych doswiadczen, przezy¢; to, czym dysponujemy
w tym wzgledzie, to jedynie kilka mato konkretnych wzmianek®?. Niemniej
jego dzielo jest na wskro§ nasycone terminologig i doswiadczeniem teologii
mistycznej™?. Jej ducha przejat Luter nie tylko od Pseudo-Dionizego Areopa-
gity, Bernarda z Clairvaux i Jana Taulera, ale takze od swego spowiednika Jana
von Staupitza®*. Nawet jesli potem w mysli reformatora coraz rzadziej pojawia-
ja si¢ bezposrednie odniesienia do mistyki, to jednak wiele jego podstawowych
tez teologicznych nalezy taczy¢ z zalozeniami teologii mistycznej. Za Volkerem
Leppinem mozna mowi¢ tu o coraz liczniejszych transformacjach poznosred-
niowiecznej mistyki u Lutra®. Leppin dopatruje si¢ ich w gtéwnych nurtach
teologicznej mysli Lutra: w polaryzacji migdzy Prawem a Ewangelia, w nauce
o usprawiedliwieniu i w tezie o powszechnym kaptanstwie?®.

Dlatego podstawa zrozumienia jego nauki o usprawiedliwieniu jest jego
bardzo wyrazista teologia pokory, poréwnywalna z ta, jaka znajdziemy w pi-
smach mistycznych. Pokora jest warunkiem do$wiadczenia przez cztowieka
sprawiedliwosci Bozej, przy czym Luter rozumie desperatio (‘zwatpienie’)
cztowieka jako opus alienum (‘obce dzieto’) Boga®’. Jedli zatem czlowiek roz-
poznaje, ze sam z siebie nie jest w stanie osiggng¢ zbawienia, to jest to dzietem
Boga. Pokora nie jest wigc dzietem ludzkim, lecz — inaczej niz u wielu teolo-
g6w mistycznych — wytacznie darem Bozym. Pokora za$, ujeta w kategoriach
teologii pokuty, stanowi dla Lutra warunek otwarcia si¢ na stowo Boze, ktore
glosi cztowiekowi Ewangeli¢ usprawiedliwienia przez Boga®®. Takze w nauce
o usprawiedliwieniu znajdujg si¢ analogie strukturalne do mysli mistycznej,
zwlaszcza w rozpowszechnionym m.in. przez XIV-wieczne dzieto mistyczne
Theologia Deutsch pogladzie o tasce bezposredniej, niezaleznej od

32 Por. M. Wriedt: dz. cyt. s. 81. Niemniej mozna napotka¢ u Lutra raz po raz aluzje
do do$wiadczen mistycznych, jak np. w kazaniu na poniedziatek Zielonych Swigtek w 1523 r.,
w ktorym wedtug Georga Rorera mial powiedziec: ,,Multos vidi monachos et clericos, qui incerti
sunt, et ego semel raptus fui in 3um celum” (WA [Weimarskie Wydanie dziet Lutra] 11, 117, 35n);
cyt. za: V. Leppin: Transformationen spditmittelalterlicher Mystik bei Luther. W: Gottes Niihe
unmittelbar erfahren. Mystik im Mittelalter und bei Martin Luther. Red. B.Hamm iV.Leppin.
Tiibingen 2007 s. 168.

B3M. Wriedt: dz. cyt. s. 81.

3% Zob. V. Leppin: Transformationen spditmittelalterlicher Mystik bei Luther. dz. cyt.
s. 166n. 168. 171.

35 Por. tamze s. 185. Leppin reasumuje swoje badania w nastepujacy sposéb: ,,Teologie
Lutra w jej najglebszej istocie nalezy postrzegac nie inaczej jak poprzez pryzmat jej mistycznych
korzeni”.

3¢ Por. tamze s. 174.

37 Por. tamze s. 176n.

38 Por. tamze s. 178.
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sakramentow™. Luter rdwniez uwazal, ze chrzescijanin otrzymuje taske Bozg
bezposrednio, bez posrednictwa sakramentéw, a mianowicie: poprzez stowo.
Ewangeli¢ przyjmuje si¢ przez wiar¢. Podejmujac t¢ tematyke, szczegdlnie
w swoich pismach o wolnosci chrzescijanskiej, Luter postuguje si¢ obrazem
przejetym z mistyki oblubieniczej. Jednakze decydujacej roli w doswiadczeniu
zjednoczenia Oblubienca i oblubienicy nie odgrywa u niego mito$¢ emocjonal-
na, lecz wiara®. Przez wiare zatem, a nie przez uczucie milosci, mitos$¢ afek-
tywng czlowiek jest blisko Boga. Juz u Taulera pobrzmiewa przekonanie, ze
powszechne kaptanstwo ludzi wiodacych zycie mistyczne jest faktem
zbawczym. Luter jednak — mocniej niz Tauler — podkresla absolutng bezwarun-
kowo$¢ takiego kaplanstwa dla wszystkich — nie tylko dla kleru i nie tylko dla
mistykow i mistyczek*!'. Kazdy ochrzczony ma bezposredni przystep do Boga,
a nie tylko duchowny czy czlowiek religijny.

Juz to krétkie spojrzenie na Marcina Lutra 1 jego teologie pokazuje, ze toz-
samos$¢ ewangelicka i mistyka w zaden sposdb nie wykluczaja si¢ nawzajem.
Nawet jesli w teologii ewangelickiej mamy z koniecznosci tu i tam do czynienia
z pewnymi modyfikacjami teologii mistycznej, to z cala pewnoscig wolno nam
zapyta¢ o teorie mistyczne w protestantyzmie, zwtaszcza te, ktore wychodza na-
przeciw spotecznym wyzwaniom naszych czasow.

V. Ewangelicka mistyka dzisiaj?

Nie da si¢ spojrze¢ na doswiadczenie, rowniez doswiadczenie religijne,
w oderwaniu od jego konkretnego kontekstu. Szczegdlnie przekaz doswiadczen
wymaga konkretnych srodkdw, ktore maja takze wlasny kontekst spoteczny i hi-
storyczny. Kiedy wigc ludzie mowia o swoich doswiadczeniach, to zawsze tez
opowiadajg jednoczesnie o swojej historii, kulturze i religijnosci. Takze ewange-
licy nie mogg nigdy méwi¢ o swoich doswiadczeniach mistycznych w oderwa-
niu od wlasnego kontekstu religijnego. Kto zatem chce wyrazi¢ swoje mistyczne
doswiadczenie, siega zawsze po wzorce jezykowe i schematy myslenia, ktore go
uksztaltowaty. Dlatego przekaz doswiadczen jest zawsze uwarunkowany takze
religijnie, a nawet konfesyjnie.

Z tego wzgledu trzeba si¢ zgodzi¢ z twierdzeniem Petera Zimmerlinga, ze
konfesyjne uwarunkowania odgrywaja ,,wazng rol¢” w ,.kazdej postaci misty-
ki”*?. Zimmerling, dla ktérego mistyka jest ,,intensywnym stopniem duchowo-

39 Por. tamze s. 179n.

40 Por. tamze s. 138. W oparciu 0 WA (Weimarskie Wydanie dziet Lutra) 7. 25. 26-28.
4 Por. tamze s. 183n.

2Pp Zimmerling: Evangelische Mystik. dz. cyt. s. 18.
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$ci w sensie intensywnego doswiadczenia Boga”, idzie jeszcze dalej, mowiac
o ,mistyce specyficznie ewangelickiej”®. Ja natomiast wolalbym moéwié tu
jedynie o specyficznie ewangelickim komunikowaniu doswiadczen mistycz-
nych. Mimo takiego przekazu zabarwionego zawsze kulturowo i wyznaniowo,
mistyka jest wlasciwie zjawiskiem transkonfesyjnym i transreligijnym. Pod
wzgledem struktury doswiadczenia owej unio z Bogiem w poszczegdlnych re-
ligiach i wyznaniach nie rdznig si¢ zasadniczo mi¢dzy soba. Niemniej trudno
jest je niejako wyabstrahowac¢ z ich konkretnego kontekstu**. Nie da si¢ mowi¢
o doswiadczeniach zjednoczenia z Bogiem jako takich — zawsze mamy tu do
czynienia z medializacja, czyli przekazem tych doswiadczen w formie jakiegos
medium.

Protestantyzm jest zjawiskiem bardzo réznorakim. Dlatego niemozliwe jest
mowienie o mistyce ewangelickiej jako takiej, gdyz wystepuje ona w rozlicz-
nych ksztattach i odcieniach. I tak np. piesni ko$cielne Gerharda Tersteegena®
(1697-1769) czy droga nawrdcenia Augusta Hermanna Francke*® (1663—1727)
s3 wyraznie nasycone wzorcami jezykowymi i schematami myslenia mistyki
tradycyjnej, podczas gdy w innych obszarach protestantyzmu mamy do czynie-
nia z mistyka w formie dalece zmodyfikowane;.

W gruncie rzeczy mistyczne modele myslenia i idea reformacji majg wspdl-
ne korzenie strukturalne. Markus Wriedt zwrocit uwage na to, ze mistyka jest
zjawiskiem kryzysowym. Cieszyta si¢ powodzeniem szczegodlnie w czasach,
gdy zdawato sie, ze teologia zatraca wymiar do§wiadczeniowy. W tym sensie
za zjawisko kryzysowe nalezy uznac tez teologi¢ ewangelicka. Wriedt dostrzega
analogie migdzy mistyka a reformacja juz w samych uwarunkowaniach teolo-
gicznohistorycznych. W miare, jak teologia mistyczna wszystkich czaséw wy-
razala wewnetrzne odniesienie pojedynczego cztowieka do Boga, prowokowata
jednoczesnie krytyke Kosciota, a niekiedy nawet odejscie od niego. W miarg jak
probowata trzymaé w ryzach takie indywidualne ,,przetomy” lub je zazegnywac,

43 Tamze s. 246. Por. K. Dienst: Mystik als eine Form protestantischer Frommigkeit.
,Luther” 73 (2001) s. 70n. Dienst dystansuje si¢ od idei mistyki transkonfesyjnej i konstatuje:
,,Mistyka jest konfesyjna”.

4 Por. tamze s. 71. Dienst nie przyjmuje jasnego rozréznienia miedzy do§wiadczeniem jako
takim a jego przekazem. Dlatego dochodzi do nastepujacego wniosku: ,,Mistyke nalezy postrzegac
jako czgs¢ lub element konkretnej religii wzglednie okreslonej religijnej osobowosci; jest ona
kazdorazowo osadzona w jezyku i kulturze, w konkretne;j historii kazdego doswiadczenia”. Moim
zdaniem, wilasnie rozréznienie pomi¢dzy horyzontem doswiadczenia a samym doswiadczeniem
jest konieczne.

45 Odnosnie do tematu ewangelickiej pie$ni koscielnej i mistyki por. H. Jehle: Glaube,
Erfahrung, Mystik im Evangelischen Kirchenlied. ,,Una Sancta” 61 (2006) s. 309-326; odno$nie do
Tersteegena zob. M. Wehr: dz. cyt. 85-92; P. Zimmerling: Evangelische Mystik. dz. cyt. s. 112—131.

4 Zob.P.Zimmerling: Evangelische Mystik. dz. cyt. s. 25n.
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rozwijata jednoczesnie potencjat reformatorski, ktoremu teologia ewangelicka
zawdziecza w gruncie rzeczy swoje istnienie?’.

Azeby zatem uzasadni¢ Scisly zwigzek mistyki i protestantyzmu, nie wy-
starczy wskazac na te dwa czynniki: indywidualne odniesienie Boga, wlasciwe
dla mistyki, i generowang przez nie krytyczng postawe wobec Kosciota. Wspo-
mniany wyzej potencjat reformatorski w obregbie protestantyzmu rozwinat si¢ —
jak pisze Wriedt — w wielu kierunkach. Wida¢ to wyraznie nie tylko w nauczaniu
Lutra, bedacego pod wptywem przetransformowanych koncepcji mistycznych,
jak tez i w chetnie do nich siggajacej wspotczesnej duchowosci ewangelickie;.
Peter Zimmerling stworzyt co$ w rodzaju katalogu kryteriow recepcji mistyki
w obrebie protestantyzmu, na temat ktorych mozna by dyskutowaé*®. Moim zda-
niem, nie nalezy traktowac ich normatywnie, lecz przede wszystkim hermeneu-
tycznie. Chrzescijanie, a doktadniej: chrzescijanie ewangelicy, moga komuniko-
waé swoje doswiadczenia tylko wtedy, gdy postuguja sie jezykiem religijnym
swojej tradycji*’. Ta zas$ jest istotnym wskaznikiem ich tozsamosci i przynalez-
nosci. Wlasnie w tym sensie kryteria Zimmerlinga uwazam za bardzo przydatne.
Patrzac przez ich pryzmat, mozemy powiedzie¢, ze mistyczne doswiadczenia
w ramach chrze$cijanstwa:

1. Nalezy umieszcza¢ w perspektywie wiary w Trojjedynego Boga. Uzasad-
nieniem dla tego kryterium jest to, ze chrzescijanie swoje potencjalne doswiad-
czenia mistyczne muszg wigzac¢ zawsze z przekazanymi im przez chrzescijanstwo
obrazami Boga, albowiem mogg o Nim méwic¢ jedynie za pomocg tych obrazow.

2. Nie daja si¢ oddzieli¢ od zycia i czyndw Chrystusa. Stad doswiadcze-
nia duchowe nie moga by¢ w zadnym wypadku traktowane jako zrodto obja-
wienia, wazniejsze niz depozyt wiary w Jezusa Chrystusa. W ten sposob mistyk
zatracalby istotny indykator chrzescijanskiej tozsamosci. Zimmerling méwi, ze
mistyka ewangelicka shuzy wrecz upodobnieniu si¢ do Chrystusa, jak czytamy
w 1] 3,2: ,,Wiemy, ze gdy si¢ objawi, bedziemy do Niego podobni, bo ujrzymy
Go takim, jakim jest™.

3. Moga by¢ bardzo zréznicowane w obliczu tak wielu przejawéw dziatania
Boga w $wiecie i wielorakosci miejsc, w ktorych mozna Go doswiadczy¢.

47Zob. M. Wriedt: dz. cyt. s. 86.

4 Zob. P.Zimmerling: Evangelische Mystik. dz. cyt. s. 243-249.

4 Zob. tamze s. 246. Réwniez Zimmelingowi nie jest obca hermeneutyczna funkcja tradycji.
Dlatego stwierdza: ,,Kazde przezycie jest nasycone interpretacja”. Ja natomiast — inaczej niz
Zimmerling — najpierw oddzielitbym wyrazniej od siebie interpretacj¢ od przezycia jako takiego.
Istnieje dos§wiadczenie jako takie, ktore jednak bez interpretacji nie moze zosta¢ zmedializowane
wzglednie przekazane.

30 Por. tamze s. 243.
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4. Moga mie¢ miejsce takze obok stowa i sakramentu. Istniejg zatem takze
poza ustalonym porzadkiem, nadzwyczajne doswiadczenia mistycz-
ne’'. Jednakze stowo i sakrament mogg by¢ tu tez probierzem, za pomocg ktore-
go te doswiadczenia beda weryfikowane.

5. Majg charakter indywidualno-osobowy i eklezjalny. Tradycyjna mistyka
promuje co prawda indywidualne spojrzenie na cztowieka w spotkaniu z Bo-
giem, nigdy jednak nie wyprowadza go z Kosciota. Zimmerling wyraza to traf-
nie za pomocg formuly: ,,Nie ma mistyki bez Kos$ciota™2. Przez swoje naturalne
oparcie na do$wiadczeniu, mistyka nie dziata destruktywnie, w celu zniesienia
Kosciola, lecz dazy konstruktywnie do jego reformy.

6. Prowadza do przemiany wtasnego ja. Poprzez spotkanie z Bogiem i zwig-
zane z nim wyzwolenie cztowieka z jego skupiania si¢ na wlasnym ja mistyka
czyni cztowieka kreatywnym i zdolnym do mitosci czynne;j.

7. Sa obtozone tzw. ,zastrzezeniem eschatologicznym” (J.B. Metz). Mi-
styczne doswiadczenia to jedynie punktowe prolepses (‘antycypacje’) objawie-
nia si¢ Boga przy koncu wiekdw. W tym $wiecie mistyka nigdy nie jest oddzielo-
na od cierpienia i niedostatkow. Jednakze gnostycki dualizm pomiedzy czystym
do$wiadczeniem ducha z jednej strony a warunkami materialnej egzystencji
w $wiecie z drugiej strony jest w chrzescijanskiej mistyce nie do pomyslenia.

Wymienione tu kryteria odnoszg si¢ do wszelkich form mistyki chrzesci-
janskiej. Obok nich da si¢ okresli¢ specyficzne zalozenia hermeneutyczne dla
mistyki ewangelickiej w szczegolnosci. Chrzescijanie ewangelicy muszg po-
strzega¢ doswiadczenia mistyczne w Swietle podstawowych tez teologii ewan-
gelickiej, azeby zachowac¢ swoja ewangelicka tozsamos¢. Whasnie z tej perspek-
tywy przygladat si¢ Volker Leppin watkom mistycznym w nauczaniu Lutra.
Mistyka ewangelicka wigze zatem — jak pokazuje Zimmerling w jeszcze jednym
stworzonym przez siebie katalogu — doswiadczenia mistyczne z nastepujacymi
podstawowymi tezami reformacyjnymi®:

1. Solus Christus — odniesienie mistyki ewangelickiej do Chrystu-
sa. Mistyka ta interpretuje swoje doswiadczenia na tle osobowego obrazu Boga.
W Bogu, ktérego bliskosci mistyk doswiadcza w sposob bezposredni, rozpozna-
je on Boga, ktory si¢ objawil w Jezusie Chrystusie.

2.Sola sciptura — Biblia jako rama hermeneutyczna ewangelickiego
doswiadczenia Boga. Wedtug mnie, do§wiadczenie Boga u ewangelickich mi-
stykow nie jest — jak twierdzi Peter Zimmerling — zredukowane do werbal-

31 Por. tamze s. 244.
52 Tamze.
3 Por. tamze s. 247-249.
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no$ci mistyki®*. Niemniej Biblia dostarcza wzorce stowne, ktore szczegdlnie
w sferze ewangelickiej duchowosci pozwalaja wyrazi¢ doswiadczenia Boga.

3.Sola gratia — doswiadczenie Boga jako czysty i catkowicie nieza-
stuzony dar. Wlasnie z tym problemem najbardziej zmaga si¢ od wiekow teo-
logia mistyczna i ewangelicka duchowos¢. U wszystkich mistykdéw 1 mistyczek
panuje jednak zgoda co tego, ze pierwsze kroki na drodze mistycznej, jak np.
oczyszczenie, nie s3 w stanie wymusi¢ doswiadczenia mistycznego. Hartmut
Rosenau bardzo trafnie okreslit to jako negatywny synergizm mi-
styki: Te pierwsze kroki sa po, by pozwoli¢ Bogu dziata¢ bez zaktdcen®.

4. Sola fide — jedynie wiara jest decydujaca dla chrzescijan ewange-
likow. Wedtug Zimmerlinga nie da si¢ odlaczy¢ ewangelickiej duchowosci od
wiary jako ,trwania przy ukrzyzowanym i zmartwychwstatym Jezusie Chrystu-
sie”. Duchowos¢ ta staje si¢ przez to bardziej intensywng, bardziej subiektyw-
ng formg tej wiary®®. Wiara umozliwia w pewnym sensie ,,zdemokratyzowang”,
mistyczng forme odniesienia cztowieka do Boga. Dlatego mistyki ewangelickiej
nie da si¢ oddzieli¢ od wiary w ujeciu reformacyjnym. Ewangeliccy mistycy
1 mistyczki tacza wiec swoje doswiadczenia zawsze z tradycja, ktdrej sg wierni.
Wiara stuzy tez interpretacji i komunikacji ewangelickich doswiadczen mistycz-
nych. Trudno jednak zgodzi¢ si¢ z Zimmerlingiem, ze doswiadczenia te zalezne
sa od aktywnej postawy wiary u cztowieka. Tak dtugo, jak doswiadczenia mi-
styczne, a nawet zwigzana z nimi ekstaza, pozostaja darem od Boga, nie mozna
ich uzaleznia¢ od aktywnosci cztowieka. Niemniej w przestrzeni ewangelickiej
da si¢ je wyrazi¢, zakomunikowaé wylacznie w perspektywie wiary.

5. Rezygnacja z Kosciota jako instytucji zbawczej.
Réwniez i w tym punkcie spotykajg si¢ tozsamo$¢ ewangelicka i mistyka chrze-
Scijanska. W tym, ze mistyka, akcentujac stron¢ doswiadczeniowg wiary, pod-
nosi znaczenie pojedynczego wierzacego i jednoczesnie relatywizuje znaczenie
Kosciota oraz jego funkcji posredniczenia w zbawieniu, mozna odnalez¢é pewne
podobiefistwo do duchowosci ewangelickiej”’. Nie znaczy to jednak, ze chodzi
w niej o rezygnacj¢ z Kosciota jako instytucji, lecz o nowe rozumienie tego, czym
jest ,,spotecznosé swietych™®, ktérzy majg zawsze bezposredni przystep do Boga.

6. Powszechne kaptanstwo wszystkich ochrzczonych.
Moéwiac o mistyce ewangelickiej, nalezy szczegolnie podkresli¢, ze nie ogra-

3% Por. tamze s. 247.

55 Por. H. Rosenau: Mystik 11, Systematisch-theologisch. W: Theologische Realenzyklo-
pidie 23 (1994) s. 585.

6P, Zimmerling: Evangelische Mystik. dz. cyt. s. 248.

57 Por. tamze.

38 W Kosciele katolickim: ,,$wictych obcowanie” (przyp. thum.).
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nicza ona doswiadczen mistycznych do zadnej elity religijnej. Znaczy to, ze
nie sg one tez zwigzane z okreslonymi formami zycia, jak np. zycie klasztorne.
U podstaw takiego podejscia lezy znowu transformacja pogladéw rozwinigtych
jeszcze w pdznej starozytnosci. Podobnie jak w stynnej drabinie do nieba Jana
Synaity (VI w.) duchowo-mistyczna droga dostepna jest dla wszystkich, tak tez
w Lutrowej wizji duchowego powotania nie ma miejsc zarezerwowanych wy-
tacznie dla duchownych czy mnichow.

7.0twarcie na codziennos¢. Poprzez doswiadczenie Boga misty-
ka ewangelicka uwalnia czlowieka od zamykania si¢ w sobie i otwiera go na
Boga i $wiat. Trudno si¢ wiec dziwié, ze u wspdtczesnych mistykow 1 mistyczek
ewangelickich kontemplacja i walka idg ze sobg w parze.

Mistyka zatem stanowi jedno z gtéwnych zrédet duchowosci ewangelickie;j.
Badania nad teologiag Marcina Lutra wykazuja w niej proces transformacji mysli
i ideatow starozytnej i sredniowiecznej mistyki w nowa chrzescijanskg ducho-
wos¢. Jednakze trzeba przy tym uwzglednic jeszcze cos, co Karl Dienst trafnie
nazwal protestanckim zastrzezeniem w odniesieniu do recepcji mi-
styki. Mimo do$wiadczen zjednoczenia z Bogiem teologia ewangelicka wycho-
dzi z zatozenia, ze zawsze dokonujg si¢ one jedynie w sposoéb dialektycz-
nie utomny lub co najwyzej proleptyczny (antycypacyjny)®®. Swiadomosé
tego drugiego istniata juz w poznej starozytnosci. Zatem mistyka w odpowied-
nio zmodyfikowanej formie jest konstytutywna dla protestantyzmu.

Dzisiaj rdwniez moze ona pomoc chrzescijanom ewangelikom praktykowac
swojg wiar¢ zgodnie z duchem czasu. Z cala pewnoscig nie wszystkie prote-
stantki 1 protestanci musza sta¢ si¢ mistykami, azeby da¢ wyraz swojej wierze
w XXI wieku. Dla tych jednak, ktorzy pragng wiary nasyconej doswiadczeniem,
mistyka wydaje si¢ czyms$ niezbednym. Z tego tez wzgledu wtasnie ona jest tym,
co — ponad granicami poszczegdlnych konfesji i religii — umacnia w czlowieku
wiare, daje mu pewnos¢, ze obecnosci Boga mozna rzeczywiscie doswiadczy¢.

(Z jezyka niemieckiego przelozyl ks. Adam Kalbarczyk)
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STRESZCZENIE

Duchowos$¢ i mistyka ewangelicka

Czy istnieje mistyka ewangelicka i czym rézni si¢ ona od mistyki w innych religiach lub
wyznaniach? Aby odpowiedzie¢ na to pytanie, nalezy przede wszystkim opisa¢ trudny do zdefi-
niowania termin ,,mistyka”. Mistyka jako zjawisko przekraczajace granice religii i wyznan moze
mie¢ wazne znaczenie dla wspodtczesnych spoteczenstw i by¢é dawna odpowiedzia na aktualne
wyzwania naszych czasow. Doswiadczenie jednosci z Bogiem odgrywa i zawsze odgrywato waz-
na role takze w protestantyzmie, chociaz pierwotnie reformatorzy byli sceptyczni wobec mistycz-
nych doswiadczen. Krotkie spojrzenie na Marcina Lutra i jego teologie, a takze na wspolczesne
protestanckie teorie mistyki wskazuje, ze tozsamos¢ ewangelicka 1 mistyka nie wykluczajg si¢
wzajemnie. Jednakze ewangeliccy chrzescijanie moga jedynie przekazywaé swoje mistyczne do-
swiadczenia w odwotaniu si¢ do ich jezyka religijnego i wlasnej tradycji. Ponadto musza oni in-
terpretowac te doswiadczenia w swietle podstawowych zatozen teologii ewangelickiej, aby w ten
sposob zachowa¢ swoja ewangelicka tozsamos¢. Tak rozumiana mistyka stanowi jedno z gtow-
nych zrodel ewangelicznej duchowosci.

Stowa kluczowe: duchowos¢, mistyka, ewangelicy

SUMMARY
Evangelical Spirituality and Mysticism

Is there any mysticism specifically evangelical and how does it differ from other forms of
mysticism conditioned by a confession or religion? To answer such questions, first of all, mysti-
cism, a difficult to define term, has to be thematized. Mysticism as a phenomenon expanding
boundaries of any confession or religion, can have an important meaning for the contemporary
society, providing it with an old answer to the current challenges of our times. Experiencing the
unity with God has played and still does play an important role also within Protestantism, even
though originally the reformers were skeptical toward mysticism. A brief look at Martin Luther
and his theology, as well as at the contemporary protestant theories of mysticism reveals that the
evangelical identity and mysticism do not exclude each other. However, Evangelical Christians
can communicate their mystical experiences only if they resort to the religious language of their
tradition. In addition, they have to perceive such experiences in the light of the basic theses un-
derlying evangelical theology in order to sustain their evangelical identity. Thus, mysticism in
a modified form constitutes one of the main sources evangelical spirituality stems from.

Keywords: spirituality, mysticism, evangelical Christians
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Zagadnienie reformacji w katechizmach i podrecznikach
do nauki religii w latach 1945-1990

Rok 2017 obchodzony jest w Kosciotach luteranskich jako rok upamietnia-
jacy 500 lat reformacji. Obchodom towarzyszg liczne wystawy, konferencje na-
ukowe, nabozenstwa ekumeniczne, w ktorych uczestniczg takze katolicy. Nie
oznacza to, ze strona katolicka $wictuje roztam w Kosciele, ktory nastapit pigc
wiekéw temu, podejmuje jednak refleksje teologiczng i uczestniczy w modlitwie
ekumenicznej. Aby zrozumie¢ sens udziatu katolikéw w uroczystosciach orga-
nizowanych przez luterandéw, warto przytoczy¢ stowa biskupa Martina Linde-
go, zwierzchnika Kosciota luteranskiego w Wielkiej Brytanii, wypowiedziane
w czasie nabozenstwa ekumenicznego w rzymskokatolickiej katedrze w South-
wark (Londyn): ,,0d ponad 50 lat luteranie i katolicy uczestniczg w podrozy od
konfliktu do komunii. Z radoscig uznajemy, ze to, co nas taczy, jest o wiele bar-
dziej istotne od tego, co nas dzieli”!.

W tej podrozy od konfliktu do komunii uczestniczy¢ powinno takze mtode
pokolenie katolikow, ktére dzigki katechezie moze lepiej zrozumie¢ nie tylko
to, co dzieli, ale przede wszystkim to, co taczy Koscidt katolicki z Kosciotami
luteranskimi. Dzisiaj, kiedy mingto ponad 50 lat od zakonczenia Soboru Wa-
tykanskiego II, nikt nie kwestionuje tego, ze katecheza powinna mie¢ wymiar
ekumeniczny. Czy zawsze tak byto? Mozna postawi¢ pytania: Jak wychowywa-
no dzieci i mlodziez przed Vaticanum II? Czy i w jaki sposdb uczono miodych

Beata BILICK A, dr hab., adiunkt w Katedrze Teologii Praktycznej Wydziatu Teologicznego
Uniwersytetu Mikotaja Kopernika w Toruniu, e-mail: bilicka@umk.pl

' Upamietnienie 500 lat reformacji w rzymskokatolickiej katedrze. http:/luter2017.pl/upa
mietnienie-500-reformacji-rzymskokatolickiej-katedrze/ [dostep: 12.04.2017].
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katolikow szacunku do innych wyznan chrzescijanskich? Poszukujac odpowie-
dzi na powyzsze pytania, przeanalizowano zawarto$¢ merytoryczng podreczni-
kow do nauki religii, z ktorych korzystano w Polsce w latach 1945-1990?. Tak
rozlegta cezura czasowa pozwoli pokazaé, na ile i w jakim zakresie ewoluowata
katecheza ekumeniczna przed Soborem Watykanskim II i po nim. Syntetyczne
rozwazania, ograniczone normami wydawniczymi, zawgzono do obecnosci za-
gadnienia Lutra i reformacji w podrecznikach do nauki religii, z ktérych naucza-
no w Polsce od zakonczenia II wojny swiatowej do momentu powrotu religii do
szkot 1 przedszkoli w 1990 roku.

Artykut sktada si¢ z trzech czesci. W pierwszej krotko scharakteryzowano
katecheze przedsoborowg (1945-1965), ktora byta zamknigta na dialog ekume-
niczny w szerokim tego stowa znaczeniu, takze z Kosciotami luteranskimi; moz-
na ja nazwac katecheza nietolerancyjna. W rozdziale drugim wykazano, jak od
Soboru Watykanskiego II do 1990 roku wygladato nauczanie o reformacji w ka-
techezie parafialnej. Catos¢ wienczy syntetyczne zakonczenie.

I. Katecheza nietolerancyjna i zamkni¢ta (1945-1965)

Aby zrozumie¢ i oceni¢ katechez¢ przedsoborowa, ktérg prowadzono
w Polsce w latach 1945-1965, nalezy uwzgledni¢ kontekst historyczno-spo-
leczny tamtego okresu, przede wszystkim to, ze w czasie Il wojny Swiatowej
Kosciot katolicki poniost bardzo duze straty nie tylko materialne, ale rowniez
wsrod duchowienstwa i katechetéw $wieckich, zgingli autorzy ksigzek do na-
uki religii, miedzy innymi Roman Archutowski i Jozef Cyrek. Chcac po wojnie
szybko wznowi¢ dziatalnos¢ katechetyczng, Kosciot w Polsce siegnat do progra-
mu nauczania religii i ksiazek sprzed 1939 roku, ktére do momentu opracowania
nowych shuzy¢ miaty do religijnego wychowywania dzieci i mtodziezy. W roku
szkolnym 1946/1947 przyjeto program nauczania, z ktérego korzystano w latach
1935-1939. Ze wzglgdu na trudnosci w publikowaniu podrecznikéw do nauki
religii stosowano te, ktore przetrwalty zawieruch¢ wojenng. Na uwage zastuguje,
ze w dwudziestoleciu migdzywojennym wydano bardzo duzo ksiazek do nauki
religii, ktére w duzym uproszczeniu mozna podzieli¢ na dwie kategorie: kate-
chizmy stuzace do przygotowania dzieci do pierwszej spowiedzi i Komunii $w.
(zwane krotko katechizmami komunijnymi) oraz podreczniki do nauki religii
przeznaczone dla starszych klas szkoty podstawowej. W grupie ksigzek adreso-
wanych do mtodziezy szkot srednich nalezy wymieni¢ podreczniki do: dogma-
tyki, liturgiki, etyki, historii Kosciota. Niemal wszystkie, poza podrecznikami do

2 W niniejszym artkule wykorzystano migdzy innymi wyniki badan, ktére opublikowano
w ksigzce: B. Bilicka: Kosciol w polskich katechizmach i podrecznikach do nauki religii dla
dzieci i mlodziezy w latach 1945-2001. Torun 2009 ss. 591.
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etyki, nauczaty o Kosciele katolickim?, a nieliczne, i to w bardzo waskim, frag-
mentarycznym zakresie, wspominaty o chrzescijanach innych wyznan, mi¢dzy
innymi luteranach.

Zanim przytoczymy nauczanie o Lutrze i reformacji zawarte w podrecz-
nikach do nauki religii sprzed 1939 roku, wskazemy na jeszcze jeden istotny
aspekt, ktory pozwoli lepiej zrozumieé¢ czasy, w ktérych byly publikowane
omawiane ksigzki do nauki religii. W 1936 roku odbyt si¢ w Czgstochowie pod
przewodnictwem legata apostolskiego papieza Piusa XI Pierwszy Polski Synod
Plenarny, w czasie ktdrego biskupi pragneli da¢ wskazania: ,,jak utwierdzaé
i pogtebiac¢ wiare, jak dzwigac i zabezpieczaé obyczaje chrzescijanskie, jak po-
tegowac ducha, wiedze i dziatalno$¢ duchowienstwa, jak uruchamia¢ apostol-
stwo $wieckich, jak uzdolnia¢ katolicyzm do ksztattowania nowych czaséw i jak
w $wietle nauki Ko$ciota rozwigzywa¢ naczelne zagadnienia dzisiejszej doby™™,
miedzy innymi kwesti¢ religijnego wychowania dzieci i mtodziezy, ktorej po-
swiecono w opublikowanych w 1937 roku dokumentach synodalnych znaczna
czes$¢ rozdzialu 13. Biskupi zalecali, aby mtodziez otrzymywala gruntowng na-
uke religii, ktéra powinna by¢ wyktadana w szkotach, przede wszystkim w ka-
tolickich szkotach wyznaniowych®. Takich szkot powinni domagaé sie rodzice
katoliccy, a zanim one powstang, domagac sig, ,,by nauczanie w obecnym ustro-
ju szkolnym odpowiadato w catosci zasadom nauki katolickiej i aby mtodziezy
nie narazano na szkody religijne i moralne przez niestosowna koedukacje, przez
taczenie mlodziezy katolickiej z zydowska i przez powierzanie wychowania
mtodziezy katolickiej nauczycielom innowiercom™. W komentarzu do uchwat
Pierwszego Synodu Plenarnego biskup katowicki Stanistaw Adamski, uczestnik
synodu, wyjasniat:

Koedukacja miedzywyznaniowa, teoria wychowania wspdlnego mto-
dziezy rozmaitych wyznan w jednej szkole i przez nauczycieli roz-
maitych wyznan, zmierzajaca do wychowania nieistniejgcego w zyciu
miedzywyznaniowego cztowieka, jest zupelie skompromitowana. Z3-
danie nie tylko nauczania religijnego w szkole, ale i wychowania reli-
gijnego 1 to w catej pracy szkolnej zwyciezylo juz w ustawodawstwie
szkolnym. Postulat wyznaniowego wychowania religijnego jest zada-

3 Zob. tamze. s. 124144,

4S. Wéjcik: Zew Chrystusowy. Uchwaly I. Polskiego Synodu Plenarnego dla wiernych.
Tuchow 1939s. 5.

5 Por. Pierwszy Polski Synod Plenarny odbyty w Czestochowie Roku Parskiego 1936 pod
przewodnictwem Franciszka sw. K. Rz. Kard. Marmaggiego legata apostolskiego Piusa XI
papieza. Krakow 1937 s. 27-28.

6 Tamze. s. 28.
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niem zdecydowanie catego swiata katolickiego i coraz silniej toruje so-
bie droge w $wiecie pedagogdw’.

W s$wietle powyzszych stwierdzen trudno jest odnalez¢ w przedwojennych
podrecznikach do nauki religii miejsca wskazujace, ze prowadzono — przynaj-
mniej w stopniu elementarnym — wychowanie dzieci i mtodziezy do dialogu
ekumenicznego lub miedzyreligijnego. Nie podejmowano takze, za wyjatkiem
nielicznych podrecznikow, zagadnienia reformacji. Wickszos¢ polskich ka-
techizmow wydanych w Polsce przed Il wojng swiatowg to katechizmy typu
Deharbe’a, w ktorych przekaz wiary ujmowano w formie pytan i odpowiedzi.
Wsrod wielu pytan, zwlaszeza w czgsci omawiajacej dziewiaty artykut Skia-
du apostolskiego, zamieszczano pytanie: Co to jest Kosciot?; Co rozumiemy
przez Kosciot Chrystusowy?; Co to jest Kosciol katolicki?; Co to jest Kosciot
Rzymskokatolicki?; Co to jest Kosciot powszechny, czyli Kosciot katolicki?
itp.® W odpowiedzi czytelnik otrzymywat sformutowanie nawigzujgce do de-
finicji potrojnego wezta Roberta Bellarmina, podkreslajace zewngtrz-
ny wymiar Kosciota jako zgromadzenia ludzi, ktorych laczy: wyznawanie tej
samej wiary (nie oznaczala ona w tym przypadku przylgnigcia do Boga, lecz
uznawanie prawd gltoszonych przez Kosciot katolicki), te same sakramenty oraz
zjednoczenie z biskupami, a zwlaszcza papiezem’. Definicja Ko$ciota podana
przez Bellarmina byta konsekwencjg reakcji strony katolickiej na krytyke Ko-
$ciota podjetg przez reformatorow w X VI wieku (luteranie odrzucili koncepcje
Kosciofa hierarchicznego!®) i stosowana byta w podrecznikach do nauki reli-
gii rowniez w XX wieku!!. W katechizmach nie podejmowano zatem kwestii
chrzescijan innych wyznan.

W nauczaniu religii na poziomie szkoty podstawowej stosowano rowniez
podreczniki, w ktorych, podobnie jak w katechizmach, nie podejmowano za-

7S. A damski: Szkola wedle nauki Kosciota i uchwal Synodu. Katowice 1939 s. 5.

8Zob. B.Bilicka: dz. cyt. s. 133-136.

% Por. tamze. s. 49.

10 Wyznanie augsburskie (Konfesja Augsburska), czyli podstawowa ksigga wyznaniowa
luteranizmu, podaje nastepujaca definicje¢ Kosciota: ,Koscioty nasze ucza, ze jeden $Swicty
Kosciol trwaé bedzie po wszystkie czasy. Koscidt zas jest zgromadzeniem swigtych, w ktorym
si¢ wiernie naucza Ewangelii i nalezycie udziela sakramentow. Dla prawdziwej tedy jednosci
Kosciota wystarczy zgodnos$¢ w nauce Ewangelii i udzielanie sakramentow. Nie jest to konieczne,
aby wszedzie byly jednakowe tradycje ludzkie albo obrzgdy czy ceremonie ustanowione przez
ludzi, wedle stow Pawtla: «Jedna wiara, jeden chrzest, jeden Bog i Ojciec wszystkich»” (Ef 5,6).
Wyznanie augsburskie. tham. W. Niemczyk. W: Ksiegi Wyznaniowe Kosciola Luteranskiego.
Bielsko-Biata 1999 s. 144. Zob. takze: Kosciol po ewangelicku — jak luteranie rozumiejg Kosciot?
http://luter2017.pl/ewangelickie-rozumienie-kosciola-eklezjologia/ [dostep: 18.04.2017].

" Sobdér Watykanski 11 wykorzystal ja rowniez w Konstytucji dogmatycznej o Kosciele
Lumen gentium do okreslenia pelnej przynaleznosci do Kosciota (zob. KK 13).
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gadnienia reformacji. Analiza podrecznikow do nauki religii opublikowanych
w Polsce w latach 1918-1939'? wykazala, ze tylko w jednej ksigzce wspomnia-
no o chrzescijanach innych wyznan:

Owczarni¢ Chrystusowg tworza wiec Papiez, biskupi i wierni, ktérzy
ich stuchaja. Zwykle t¢ owczarni¢ nazywamy Kosciotem katolickim.
Kto nalezy do tej owczarni, czyli do Kosciota katolickiego, jest kato-
likiem. [...] Czlowiek ochrzczony, ktory nie chce uznawaé za prawde
nauki Kos$ciota nauczajacego, przestaje naleze¢ do owczarni Chrystu-
sowej. Jest wprawdzie chrzescijaninem, ale nie jest katolikiem. Nazywa
si¢ wtedy schizmatykiem, prawostawnym, ewangelikiem, baptysta albo
jeszcze inaczej'.

Z kolei w nauczaniu mlodziezy szkot srednich korzystano migdzy innymi
z podrecznikdéw do nauki historii Kosciota, w ktérych podejmowano zagadnie-
nie reformacji. Ukazywano je jednostronnie, subiektywnie, czasami nawet iro-
nicznie. Nie wspominano nic o btedach Kosciota, do ktérych krytycznie odniesli
si¢ w swoich wystgpieniach reformatorzy. Wykazemy to na przykladzie ksigzki
Romana Archutowskiego i podrgcznika Wiadystawa Chotkowskiego.

Krotki zarys historii KoSciola katolickiego R. Archutowskiego w 36. jed-
nostce tematycznej opisywatl krotko powstanie protestantyzmu oraz dzialal-
nos$¢ Lutra, Kalwina i Henryka VIII jako ,,falszywych reformatorow Kosciota”.
Wsrod przyczyn powstania protestantyzmu Archutowski widziat brak oczekiwa-
nej od dawna reformy Kosciota oraz rozwdj humanizmu, pod wptywem ktorego
,uwidocznito si¢ powolne poganienie spoteczenstw”. Opisujagc Marcina Lutra,
wskazal na jego pochodzenie, wyksztatcenie, zycie zakonne, ,,wybitne zdolnosci
kaznodziejskie 1 wielka pracowito$¢” oraz wymienil btgdy w doktrynie, ktéra
— zdaniem autora — odnawiata dawne btedy Husa, a takze wprowadzata nowe
elementy. Nalezg do nich: nauka o usprawiedliwieniu jedynie z wiary w zastugi
Chrystusa (dobre uczynki nie sg potrzebne); wystgpienie przeciwko odpustom,
Kosciotowi 1 jego nauce; odrzucenie kaptanstwa, kazdej wtadzy duchowne;j,
Mszy $w., sakramentow $w. (za wyjatkiem chrztu i Komunii §w.), czci Matki
Bozej i $wigtych, nauki o czy$éeu, przykazan koscielnych; uznanie Pisma Swie-
tego za jedyne zrédlo wiary; zniesienie celibatu i wprowadzenie rozwodow!'.

12Zob. B.Bilicka: dz. cyt.s. 136-141.

3 M. Biatowas: Pan Jezus wsréd ludzi. Podrecznik do nauki religii rzymskokatolickiej
dla VI klasy szkol powszechnych trzeciego stopnia. Lwow 1939 s. 100.

4 Por. R. Archutowski: Krétki zarys historii Kosciola katolickiego. Podrecznik szkolny
z 21 ilustracjami, Poznan-Warszawa-Wilno-Lublin 1929 s. 75-76.
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W dalszej kolejnosci opisat reakcje katolicka i podkreslil, ze ,,Wystapienie [...]
Lutra byto okazja do odnowienia zycia Kosciota, a nastgpnie jego triumfu i po-
tegi”!>.

Znacznie szerzej kwesti¢ reformacji opisat W. Chotkowski. Historia Ko-
sciota katolickiego to podrgcznik dla szkot srednich obejmujacy zagadnienia od
zatozenia Kosciota do roku 1929, z ktorego pochodza dane statystyczne wyznan
w Polsce umieszczone na koncu ksigzki. Autor podal, ze 1 stycznia 1929 roku
w Polsce byto m.in. 19 459 000 katolikow i 839 000 ewangelikdéw, co w przeli-
czeniu na 100 mieszkancow w Polsce wyniosto 64 katolikow i 3 ewangelikow!'S,
Podkreslit przewage katolicyzmu nad innymi religiami, zwtaszcza judaizmem:
»Religia katolicka ma silng przewagg, gdyz zaledwie co trzeci mieszkaniec nie
jest katolikiem, co wigcej wyznania chrzescijanskie stanowig 9/10 ludnosci,
mojzeszowym jest co dziesigty obywatel Polski”!’. Sporo miejsca poswiecil
Lutrowi oraz — jak sam nazwat — ,;rewolucji koscielnej” w Niemczech (Chot-
kowski nie uzywat w podreczniku pojecia reformacja). Najpierw opisat
sytuacje w Niemczech i okolicznosci sprzyjajace rewolucji koscielnej, wsrod
ktorych widziat

podkopanie powagi papiezy i, co za tem idzie, ostabienie wtadzy cesar-
skiej, obsadzanie biskupstw wytacznie synami ksigzecymi i szlachecki-
mi, bez pytania na ich cnote i nauke, tak, ze niektdrzy nawet po tacinie
nie umieli, a na sprawy Ko$ciota byli obojetni [...], chciwos¢ ksiazat
bez granic, dawno ostrzaca sobie zgby na dobra koscielne, humanizm,
ktory opanowat calg inteligencje 1 umysly przejat nienawiscig do Ko-
$ciota, rozpasanie rycerstwa, ktore lekcewazyto wszelkie ustawy pan-
stwa, niezadowolenie chtopstwa, ktore w cz¢stych buntach juz si¢ obja-
wito, dazenie mieszczan do pozbycia si¢ jarzma przepisow koscielnych
i rzadow biskupich!®.

Nastepnie scharakteryzowat zycie i doktryne Marcina Lutra oraz opisat
szerokie konsekwencje jego nauki — rewolucje koscielng w Niemczech, Pru-
sach, Szwajcarii, Anglii, Szkocji, Irlandii i Francji.

15 Tamze. s. 79.

16 Por. W. Chotkowski: Historia KoSciola katolickiego. Podrecznik dla szkol Srednich.
Miejsce Piastowe 1931 s. 303. Podrecznik zostat napisany w 1892 roku, a nastgpnie uzupetniony
przez Jozetfa Jalowego oraz zaaprobowany przez Ministerstwo Wyznan Religijnych i Oswiecenia
Publicznego w Warszawie jako ksigzka pomocnicza dla nauczycieli religii rzymskokatolickiej.
W takiej wersji wydano go po $mierci autora (1926); por. tamze. s. 6-—7.

17 Tamze. s. 304.

18 Tamze. s. 111-112.
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Charakteryzujac zycie Marcina Lutra, Chodkowski uwypuklil przede
wszystkim jego stabosci i wady: ,,poniewierany w domu i szkole, srodze bity za
lada przewinienie, wyrobil sobie charakter zacigty, a serce twarde [...], grywat
na flecie przed domami, aby sobie obiad uprosic. [...] widdl wesote zycie [...]
w klasztorze przerzucal si¢ z obojetnosci w szalone ¢éwiczenia pokutne [...],
posiadat sztuke zwodzenia ludzi i zastawial si¢ zrazu powagg $w. Augustyna,
jakby od niego wzigt swa nauke”!?. W podobnym tonie opisat zdolnosci lingwi-
styczne Lutra:

posiadat dziwna tatwos$¢ stowa i piora i wladat jezykiem niemieckim
tak, ze od niego zapanowal jezyk przezen uzywany w catych Niem-
czech i w tem ma wielkg zastuge. — Ale z drugiej strony prostak w wy-
razeniach, nauczyt cale Niemcy klatw, wyzwisk 1 spro$nych stow, tak,
ze cata literatura niemiecka przez dlugi czas tem si¢ przejeta. Pisal nie-
zmiernie wiele po tacinie i po niemiecku, ale pisat tez takie rzeczy, kto-
rych sami wyznawcy jego sie wstydza°.

Wyktad Chodkowskiego o Lutrze nie byt pozbawiony ztosliwosci, a nawet
sarkazmu, opisujac doktryn¢ o usprawiedliwieniu, autor podrecznika napisat:
,,Wiec niech kazdy dzielnie grzeszy, byle dzielnie wierzyt™!.

Z opisanych powyzej katechizméw i podrecznikow do nauki religii ko-
rzystano w pierwszych latach po Il wojnie Swiatowej. Powstawaly takze nowe
ksigzki. Wsrdd pierwszych powojennych publikacji nalezy wymieni¢ Katechizm
religii katolickiej Zygftryda Kowalskiego, z ktérego nauczano dzieci przygoto-
wujace si¢ do I Komunii §w. W czesci dotyczacej Ducha Swictego, opisujacej
Koscidl, znajdujemy uwage o grupach ludzi, ktére w ciggu wiekdw oderwaty sie
od Kosciota i ktére autor nazwat sektami. Zaliczyt do nich: protestantow, lute-
ranéw, badaczy Pisma Swictego oraz prawostawnych?2. Na uwagg zashuguje, ze
pierwsze wydanie katechizmu z 1945 roku méwito o sektach, a wydanie trzecie
z 1947 roku o sekciarzach, wsrod ktérych Z. Kowalski nie wymienit juz prawo-
stawnych: ,,Wielu ludzi oderwato si¢ od Kosciota. Nazywamy ich sekciarzami.
Sa to na przyktad ewangelicy, protestanci, badacze Pisma Swigtego™?.

O tych, ktorzy pozostaja poza Kosciofem katolickim, wspominal réwniez
w Katechizmie podstawowym Czestaw Piotrowski. Zaliczyt do nich pogan, Zy-

19 Tamze. s. 112-113.

20 Tamze. s. 113.

2 Tamze. s. 112.

2 Por. Z. K owalski: Katechizm religii katolickiej. wyd. 1. Pelplin 1945 s. 25.

2 Tenze: Katechizm religii katolickiej dla przygotowania dzieci do pierwszej spowiedzi i Ko-
munii swigtej. wyd. 111 popr. Pelplin 1947 s. 86.
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dow oraz tych, ktorzy nie uznaja Ojca Swigtego za nastgpce $w. Piotra. Autor
wyjasnil, jak nalezy si¢ wobec nich zachowywac: ,,nie nalezy przesladowa¢ ani
nasmiewac si¢ z nich, lecz prosi¢ Pana Boga o ich nawrdcenie”, nie wolno tak-
ze modli¢ si¢ w $wiatyniach niekatolickich ani stlucha¢ kazan gloszonych przez
niekatolikow?.

W podobny sposéb nauczat Katechizm religii katolickiej Seweryna Kowal-
skiego. Z odpowiedzi na pytanie nr 72 dowiadujemy si¢, ze poza Kosciotem
pozostaja innowiercy lub sekciarze (do ktorych S. Kowalski zaliczyt takze pro-
testantow) oraz poganie, do ktorych Ko$ciot wysyla misjonarzy?. Niemalze taki
sam zapis znalazt si¢c w ksigzce Nauka wiary i obyczajow. Poza Kosciotem ka-
tolickim pozostajg ci, ktorzy nie uznajg papieza za najwyzszego pasterza. Do
tej grupy autorzy zaliczyli nieochrzczonych (Zydéw, mahometan, pogan), inno-
wiercow (np. protestantow i sekciarzy) oraz schizmatykow?®.

O sektach chrzes$cijanskich,jak nazywano chrzescijan niebeda-
cych katolikami, nauczano rdwniez w szkole $redniej. W podreczniku do nauki
dogmatyki dla pierwszej klasy liceum, napisanym w formie tekstu narracyjne-
g0, W czesci poswigcone] apostolskosci Kosciota wspomina si¢ w chaotyczny
sposob raz o sektach chrzescijanskich, jakimi — zdaniem autora (lub autoréw)
— s3 sekty schizmatyczne i sekty wywodzace si¢ od Lutra, Zwingliego, Kalwi-
na, Henryka VIII, zwane sektami protestanckimi, a innym razem o zrzeszeniach
religijnych zamknigtych najczesciej w granicach narodu lub panstwa. Sposrod
nich ,,bardziej zblizone do Kosciota sg wyznania schizmatyckie, ktorych gtow-
nym btgdem jest zaprzeczenie tej podstawowej prawdy wiary, ze gtowa Koscio-
fa jest papiez, biskup rzymski, jako nastepca $w. Piotra™?’.

Zmiana w podejsciu do chrzescijan innych wyznan nastgpita dopiero po So-
borze Watykanskim II, a pierwsze jej symptomy widoczne byly w podreczniku
Chrystus Prawdg, w ktdrym autorzy zache¢cali ucznidw, aby zastanowili si¢, co
robig dla zjednoczenia chrzescijan®®.

2 Por. C. Piotrowski: Katechizm podstawowy. Warszawa-Poznan-Lublin [nie wczesniej
niz 1947] s. 16.

% Por. S. K o walski: Katechizm religii katolickiej. Olsztyn 1949 s. 28.

%6 Por. Z. Baranowski, S. Kowalski: Nauka wiary i obyczajéw. wyd. 1. Badbergen
1947 s. 94.

2T Prawdy wiary. Krétki zarys dogmatyki katolickiej dla I klasy licealnej na podstawie
podrecznika ks. Piotra Nowaka w opracowaniu Komisji Podrecznikowej na zlecenie K.O.S.P.
Poznan 1945 s. 35.

2 Por. E. Materski, N. Hekker: Chrystus Prawdq. Cz. I — Prawdy wiary w roku
koscielnym. cz. Il — Prawdy wiary w zyciu chrzescijanskim. wyd. V. Poznan-Warszawa-Lublin
1964 s. 202.
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II. Katecheza otwarta na dialog ekumeniczny (1965-1990)

Teologia Soboru Watykanskiego II zawarta miedzy innymi w Dekrecie
o ekumenizmie Unitatis redintegratio 1 Deklaracji o wolnosci religijnej Dignita-
tis humanae wywarta wptyw na podejscie autoréw podrecznikéw do zagadnienia
reformacji w katechezie, dlatego w ksigzkach publikowanych po Vaticanum 11
dostrzec mozna istotng zmiane. Waznym wydarzeniem w rozwoju polskiej mysli
katechetycznej byto ogloszenie w 1971 roku nowego, posoborowego programu
nauczania religii dzieci i mlodziezy. Dla szkoty podstawowej wydano Ramo-
wy program katechizacji, ktory dzielit nauczanie na dwa cykle: eucharystyczny
(klasy I-1V) 1 dojrzatosci chrzescijanskiej (klasy V—VIII). Zawierat tylko ogdl-
ne zatozenia, dlatego w programie nie odnajdujemy odniesien wprost do Lutra
i reformacji, aczkolwiek w cyklu drugim przewidywano zagadnienie ekume-
nizmu®. Wytyczne zawarte w programie ramowym, szerzej rozwineli autorzy
programéw szczegdtowych: (1) jezuickiego zwigzanego z podrecznikami Bdog
z nami (klasy 1-1V) 1 Katechizm religii katolickiej (klasy V-VIII); (2) kielec-
kiego zwigzanego z podrecznikami pod redakcjg Edwarda Materskiego i Natalii
Hekker wytacznie dla klas II-1V, chociaz program przewidywat katechizacje¢ na
poziomie o$miu klas szkoty podstawowe;j*’.

Program jezuicki, w cze$ci dotyczacej klasy VI, proponowat jednostke
lekcyjna (nr 19) zatytutowana Koscioly chrzescijanskie a ekumenizm (postac),
w ktorej nalezato omowi¢ powstanie réznych roztaméw i odtaméw chrzescijan-
stwa, poda¢ podstawowe informacje o Kosciotach chrzescijanskich (takze pro-
testantach), opisa¢ na przykladzie kardynata Bea, czym jest ekumenizm. Z kolei
w jednostce Kosciot przez mitos¢ realizuje swq misje w swiecie (nr 3) przezna-
czonej dla klasy VIII nalezato podja¢ zagadnienie okazywania szacunku tym,
ktérzy wyznajg inng religie®!.

Rozwiniecie zagadnien ujetych w programie jezuickim odnajdujemy w se-
rii podrecznikow przeznaczonych dla klas V-VIII zatytutowanych Katechizm
religii katolickiej, zwtaszcza w czgsci drugiej (klasa VI). W jednostce Ku jed-
nosci (Kardynal Augustyn Bea) autorzy probuja wyjasni¢, na czym polega
ruch ekumeniczny po Soborze Watykanskim II. Wskazuja na pierwotna jed-
nos¢ wyznawcow Chrystusa, ktdra zostata rozbita na Wschodzie w XI wieku,

29 Zob. Ramowy program katechizacji w zakresie szkoly podstawowej (I-VIII), (b.m.w.) 1971
s. 19-30.

30W programie kieleckim, w czesci opisujacej zalozenia katechezy w klasie VI, przewidziano
jednostke Podzialy wsrod chrzescijan, w ktdrej nalezato podja¢ takie zagadnienia jak: dazenie do
jednosci, ruch ekumeniczny.

31 Zob. Program szczegélowy dla klas I-VIII szkoly podstawowej (wersja pierwsza). W: Ma-
terialy do nauczania religii. Szkota podstawowa (Seria: Biblioteka Nowego Zycia) Wroctaw 1991
s. 29-88.
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a nastepnie pod wptywem nauki Marcina Lutra w XVI wieku na Zachodzie,
w wyniku czego ,,powstato kilka wspolnot chrzescijanskich zwanych ogdlnie
protestantami. To oni dzi$ — zdaniem autorow — rozbici jeszcze bardziej na drob-
ne ugrupowania, wybierajg si¢ czesto na wedrowki misyjne gloszac po domach
swojg nauke o Chrystusie i zachecaja do jej przejecia™?. Podrecznik wskazuje
rowniez na skutki rozlamu: wiele niepokojow, nienawisci, a nawet walki mie-
dzy narodami. Z takiej narracji — naszym zadaniem — uczniowie mogli wyciag-
na¢ wniosek, ze calg wine za 6w Iek i1 agresje ponosza wylacznie wyznawcy
Lutra, podrecznik nie wspomina bowiem nic o bledach katolikow. W dalszej
czesci omawianej jednostki autorzy przypominajg, ze laczy nas wszystkich ten
sam Jezus Chrystus i Jego nauka, ten sam chrzest §w., a dzielg roznice, ktd-
re znacznie pdzniej powstaty. ,,.Dlatego co madrzejsi chrzedcijanie®® z réznych
wspolnot chrzescijanskich, nie tylko katolicy, niejednokrotnie w ciggu wiekow
przemysliwali nad tym, jak zaradzi¢ temu zhu, jak doprowadzi¢ do jednosci.
Te dazenia nazywa si¢ dzi§ «ruchem ekumenicznym»™*. Nastepnie wspomi-
najg o dziatalnosci na rzecz jednosci chrzescijan duchownego anglikanskiego
Janesa Francisa oraz szeroko opisujg na przyktadzie kardynata Augustyna Bea
ruch ekumeniczny po stronie katolickiej, miedzy innymi dzialania kardyna-
fa na rzecz zblizenia z protestantami, ktorzy — podobnie, jak przedstawiciele
innych Kosciolow chrzescijanskich — zostali zaproszeni na Sobor Watykanski
II. ,,Spotkali si¢ z bardzo serdecznym przyj¢ciem, z zyczliwoscia i zaufaniem.
Byli otoczeni troskliwg opieka. Dzigki temu wielu z nich nauczyto si¢ inaczej
patrze¢ na Koscidt katolicki i przyczynito si¢ potem w swoich wspolnotach do
zmniejszenia wzajemnej niecheci i nieufno$ci™®. Na uwage zastuguje fakt, ze
w podreczniku nie uzywa si¢ wobec protestantow pojecia sekciarze, lecz bra-
cia odlaczeni. Autorzy ksigzki unikajag jednak trudnego zagadnienia, jakim byty
winy i zaniedbania niektorych katolikow wobec innych wyznan chrzescijan-
skich. Dekret Unitatis redintegratio, moéwiac o roztamach w ,,jednym i jedynym
Kosciele Bozym”, wskazuje, iz spory, ktére doprowadzity do zerwania pelnej
wspolnoty z Kosciotem katolickim, byty ,,czesto nie bez winy ludzi po jednej

32 Katechizm religii katolickiej. Cz. Il — Chrystus zyje wsréd nas. Red. P. Bednarczyk,
S.Bizun,J. Charytanski, A. Kotlarski, M. Wolniewicz Paryz 1977 s. 57. Mozna
postawi¢ pytanie, czy autorom nie chodzi raczej o swiadkow Jehowy? Kilka zdan wczesniej
zwracaja si¢ bowiem do ucznia w nastgpujacych stowach: ,,Zapewne styszates, a moze nawet
osobiscie zetknates si¢ z takimi ludzmi, ktdrzy wedruja po domach i wceiagaja innych w rozmowy
religijne. Przynosza ze soba Pismo $w., méwia o Jezusie Chrystusie. W wielu sprawach rozumuja
podobnie, jak to styszysz na religii. Lecz mowig i takie rzeczy, ktorych katolik przyjaé nie moze”.

33 Nalezy zauwazyé, ze stwierdzenie co mqgdrzejsi chrzescijanie moglo sugerowaé uczniom,
ze sg 1 chrzescijanie niemadrzy. Naszym zdaniem, takie wyrazenie powinno by¢ pominigte lub
zastgpione innym.

3% Katechizm religii katolickiej. Cz. Il — Chrystus zyje wsréd nas. dz. cyt. s. 58.

35 Tamze. s. 60.
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i po drugiej stronie”™®, a wiec takze po stronie katolickiej. Recepcji tych stow

w omawianym podregczniku nie znajdujemy.

W 1973 roku Witadystaw Koska napisat i dotaczyt do serii zatytutowanej
Katechizm religii katolickiej dodatkowa czes¢, ktorej kompozycja znacznie od-
biegata od pozostatych, zawierata bowiem gtownie histori¢ Kosciota przedsta-
wiong w 24 jednostkach zaopatrzonych w materiat zrodtowy (wraz z odpowied-
nim wyjasnieniem)*’, z ktorych dwie poruszaty zagadnienie roztamu Kosciota
na Zachodzie i potrzebe podjecia dziatan na rzecz jednosci wszystkich chrzesci-
jan. W jednostce Rozlamy w Kosciele Chrystusowym autor cytuje migdzy innymi
bulle papieza Leona X z 1520 roku potepiajaca poglady Lutra, Edykt wormacki
cesarza Karola V z 8 maja 1521 roku i Dekret o ekumenizmie (nr 13). Opisuje
rowniez podtoze roztamu, jakim byl — zdaniem autora — upadek autorytetu pa-
pieza; upadek stanu duchownego; naduzycia w kurii rzymskiej; zbyt wysokie
dziesieciny; bolaczki sadownictwa koscielnego; dwczesne stosunki polityczne
i spoteczne; zachlanno$¢ wielu niegodnych biskupow i opatow, ktorzy w celu
zdobycia korzysci majatkowych przechodzili na protestantyzm; sprawa odpu-
stow ogtoszonych przez Leona X na rzecz wspierania budowy bazyliki $w. Pio-
tra w Rzymie. Nastepnie krotko charakteryzuje Marcina Lutra, jego poglady
i konsekwencje reformacji*®. Opis byl rzeczowy, pozbawiony ironii, zachecajacy
do wzajemnego poznania i dialogu:

Chrzescijanin wspoétczesny winien zna¢ historyczne uwarunkowania,
w ktérych dokonaly si¢ roztamy w Kosciele Chrystusowym. Pozwala
mu to zrozumie¢ aktualng sytuacje Kosciota. Rozumiejac, jak mogto
doj$¢ do roztamdw, chrzescijanin przyjmuje postawe niegodzenia si¢
z ich istnieniem. Rozlamy sg ztem w Kosciele. Sprzeciwiaja si¢ one
wyraznej woli Chrystusa. Dla §wiata sa zgorszeniem. Utrudniajg prze-
powiadanie Ewangelii®.

Dlatego w kolejnej jednostce tematycznej zatytutowanej 4by wszyscy stano-
wili jedno W. Koska podejmuje zagadnienie dziatan ekumenicznych po stronie
prawostawnej, protestanckiej i katolickiej. Opisujac ekumenizm w tonie prote-
stantyzmu, autor podrecznika zwraca uwage na duze rozbicie migdzy wspolno-

36 Dekret o ekumenizmie Unitatis redintegratio. W: Sobdr Watykanski II. Konstytucje. De-
krety. Deklaracje. tekst pol. nowe thum. Poznan 2002 nr 3.

37 Por. J. Rydzewski: Jezvk podrecznikéw do nauki religii dla dzieci starszych (cz. V).
.Katecheta” R. 22: 1978 nr 5 s. 207.

38 Por. W. K o s k a: Katechizm religii katolickiej. Cz. V — Chrystus zyjgcy w swoim Kosciele.
wyd. V. Poznan 1974 s. 769-775.

3 Tamze. s. 775.
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tami protestanckimi; dziatania zmierzajace do jednosci podejmowane w okresie
miedzywojennym (ruch Zycie i Dzieto oraz ruch Wiara i Ustrdj); utworzenie
Swiatowej Rady Kosciotéw, do ktérej katolicy nie naleza, aczkolwiek na jej
zgromadzenia wysylaja swoich przedstawicieli (sekretariat tej organizacji od-
wiedzit takze w 1969 roku papiez Pawet VI). Po stronie katolickiej podkreslono
dzialalno$¢ ekumeniczng papieza Jana XXIII, utworzenie Sekretariatu do Spraw
Jednosci Chrzescijan, opublikowanie Dekretu o ekumenizmie, liczne konferen-
cje i nabozenstwa ekumeniczne, modlitwe w Tygodniu modlitw o zjednoczenie
chrzescijan (18-25 stycznia). Jednostka konczy si¢ zacheta do podejmowania
dziatan w duchu ekumenicznym, zwlaszcza coraz lepszg wiernos¢ Chrystusowi
i modlitwe za jeden Koscior*.

Opisane powyzej zmiany stosunku katolikow do protestantow mozna do-
strzec rowniez w podrecznikach dla mlodziezy. We wczesniejszym programie
nauczania (przed 1971) w klasie II nauczano historii Kosciota w znaczeniu
faktograficznym, w ramach ktérej wspominano o Marcinie Lutrze i reformacji.
Z kolei program posoborowy ujmowat histori¢ Kosciota w kategoriach historii
zbawienia. W programie dla klasy II przewidywano elementy historii Kosciota,
nie tyle w znaczeniu poznawczym jako chronologiczne zestawienie faktow, ile
jako ilustracje wypetiania nauki i dzieta Chrystusa przez wieki, a wiec w ujeciu
chrystocentrycznym®*!. Program ramowy przewidywat w klasie Il zagadnienie
rozbicia chrzescijanstwa w XI i XVI wieku oraz potrzebeg jednosci w Kosciele.
Natomiast w klasie IV nalezato podja¢ kwesti¢ ekumenizmu. Te zatozenia zo-
statly przeniesione do czterech programéw szczegoélowych (poznanskiego, kra-
kowskiego, warszawskiego, lubelskiego), do ktorych, za wyjatkiem programu
drugiego, wydano podreczniki dla ucznia*.

Rozwinigcie tresci zawartych w programie poznanskim odnajdujemy w se-
rii podrecznikow Wiara i zycie chrzescijanina W. Koski. Zagadnienie Lutra i re-
formacji umiescit autor w ksiazce dla klasy II, ktéra do 1982 roku wiaczona byta
jako czes$¢ V do serii Katechizm religii katolickiej (ksiazke omowilismy powy-
zej), oraz w podreczniku dla klasy III zatytutowanym Czlowiek wobec proble-
mu wiary. Jest to zbidr réznych cytatow pochodzacych z dokumentéw Kosciota
katolickiego (zwtaszcza Soboru Watykanskiego II), publikacji naukowych, cza-
sopism, ankiet itp. Protestantyzm jako skutek zakwestionowania widzialnego
Kosciota opisuje siodma jednostka, ktora dzieli si¢ na trzy czesci: Trudnosci
z Kosciolem; Przyczyny rozbicia jednosci koscielnej na Zachodzie; Ekumenizm.
zmierzanie ku jednosci. Na uwage zastuguje to, ze autor ksigzki przytacza wy-

40 Por. tamze. s. 776-781.

Y Por. J. Charytafiski, A. Offmanski: Program katechizacji mlodziezowej. W: Teo-
retyczne zalozenia katechezy mlodziezowej. Red. R. Muraw s ki Warszawa 1989 s. 280.

4 Zob.B.Bilicka: dz. cyt. s. 364-38]1.
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powiedzi teologow katolickich (Ch. Dawsona, S. Nagy’ego, A. Nossola), ktorzy
opisujac przyczyny reformacji, wskazali migdzy innymi na niekorzystng sytu-
acje polityczng cesarstwa niemieckiego; ,,optakany stan, w jakim znalazl si¢
Koscidt u schytku sredniowiecza; stan glgbokiej depresji autorytetu Kosciota™;
niskg wiedze¢ doktrynalng i niski poziom moralny przedstawicieli Kosciota; ,,fa-
talng polityke Kurii”*. Duzo miejsca poswiecajg M. Lutrowi, starajg sie w rze-
czowy, pozbawiony emocji sposéb ocenié¢ jego role w doprowadzeniu do roz-
tamu Kosciota na Zachodzie. Znamienna jest wypowiedz kardynata Nagy’ego,
ktéry przytacza powiedzenie odnotowane w ,,starszej historiografii”, ,,ze nie Lu-
ter stworzyt protestantyzm, ale protestantyzm stworzyt Lutra. W powiedzeniu
powyzszym — jak twierdzi S. Nagy — kryje si¢ niewatpliwie duzo prawdy, ale
dodajmy od razu: nie tyle prawdy, ile sktonni byli mu przypisywaé jego twor-
cy”. Kardynat zwraca rowniez uwage na ,,nowoczesng historiografi¢”, ktora
podkresla ,,nie tylko wybitng role Lutra w bezposrednim dokonaniu roztamu,
ale i potgzne pigtno, jakie wycisnat on na doktrynie i strukturze protestantyzmu.
Niekiedy idzie si¢ tak daleko, ze caly protestantyzm uwaza si¢ za projekcje jego
osobistych przezy¢ religijnych”*. Inny natomiast z cytowanych w podreczniku
autordw najpierw wymienia zalety Lutra: ,,byl niewatpliwie geniuszem, czto-
wiekiem o tytanicznej sile i energii, laczacym w sobie w niezwyktym stopniu
dar demagogicznej wymowy z religijna zarliwoscia proroka”, a nastepnie jego
wady: ,,gwaltowny i namigtny charakter”, apodyktycznos¢, grubianstwo, spros-
nos¢ w stosunku do oponentow. Zwraca uwage na przekonania religijne Lutra,
ktore pochodza z jego osobistego, subiektywnego doswiadczenia, a nie z Tra-
dycji 1 autorytetu Kosciota. Zarzuca, ze jego liczne pisma — za wyjatkiem Biblii
i katechizmu — sg nieusystematyzowane, okolicznosciowe, polemiczne, subiek-
tywne, w duzym stopniu uproszczone, a przez to uwypuklajace wlasny punkt
widzenia®.

Relatywnie duzo miejsca zajmuje takze opis eklezjologii protestanckiej (au-
torstwa A. Nossola), ktora kwestionuje widzialny wymiar Ko$ciota, odrzuca — za
wyjatkiem chrztu i Wieczerzy Panskiej — sakramenty §wigte, hierarchi¢ kosciel-
ng, a sukcesje apostolska zastepuje ,,sukcesja wiernych”. ,,Przyznac trzeba — kon-
kluduje autor — ze chociaz sam Luter wcale nie zmierzal do utworzenia jakiegos
specjalnego «luteranskiego» Kos$ciota i przez cale zycie zabiegatl tylko o «re-
forme jednego, swigtego, katolickiego Kos$ciota», doszto ostatecznie jednak do
stworzenia czego$ nowego: w kulcie, organizacji, a nawet takze w doktrynie™*®.

4 Por. W. K o ska: Wiara i zycie chrzescijanina. Cz. IIl — Czlowiek wobec problemu wiary.
wyd. III. Poznan 1984 s. 55-57.

4 Tamze. s. 57.

4 Por. tamze. s. 57-58.

46 Tamze. s. 59.
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Z kolei inny cytowany w podreczniku autor omawia konsekwencje rozta-
mu Kosciota na Zachodzie. Podkresla, ze ,,Sposréd wszystkich podziatow roz-
dzierajacych chrzescijanstwo rozlam miedzy katolikami a protestantami jest
najglebszy i najbardziej brzemienny w skutki historyczne™’. Konflikt ten przy-
niost po reformacji liczne walki religijne, ktore wyrzadzity wiele szkdéd kulturze
chrzes$cijanskiej, przygotowaly rowniez ,,grunt pod sekularyzacje¢ kultury euro-
pejskiej”. Dlatego wazny jest ruch ekumeniczny, do ktorego po stronie katolic-
kiej duzy wktad wnidst Sobor Watykanski I1. Rozwazania na temat ekumenizmu
konczg omawiang jednostke tematyczng*®.

O rozdarciu chrzescijanstwa jako ,,najwigkszej tragedii Kosciota” mowi-
fa takze publikacja Henryka Luczaka Wspolnota zbawienia, ktéra byta raczej
lektura katechetyczng anizeli szkolnym podrecznikiem. Nalezata do serii ksia-
zek, ktorej tematyka odpowiadata materiatom do czwartej tzw. lubelskiej wersji
programu dla miodziezy*. Autor najpierw omawia w niej roztam Kosciota na
Wschodzie, a nastepnie reformacje. Calos¢ wiencza rozwazania dotyczace ru-
chu ekumenicznego, ze szczegodlnym podkresleniem roli Kosciota katolickiego.
Autor zaznacza, ze ruch ekumeniczny poczatkowo rozwinat si¢ wsrod protestan-
tow. Tym, co wyrdznia ten podrecznik sposrdd innych omowionych powyzej
ksigzek, to fakt, ze u podstaw reformacji widzi przede wszystkim ,,stabos¢ teolo-
gii oraz niezrozumienie same;j istoty Kosciota, a nie naduzycia duchownych, bo
te naduzycia byly, sg i bedg, poniewaz cztowiek nie jest aniotem™,

1I1. Zakonczenie

Przeprowadzona analiza katechizmow i podrecznikow do nauki religii,
z ktorych korzystano w Polsce od zakonczenia I1 wojny $wiatowej do roku 1990,
upowaznia nas do sformutowania kilku wnioskéw konicowych.

Sposrdd ksigzek do nauki religii, wydanych przed Soborem Watykan-
skim II, tylko nieliczne wspominaty o protestantach (w zasadzie nie uzywano
terminu luteranie), czesto nazywajac ich sekciarzami. Autorzy ksiazek podejmo-
wali — co jest oczywiste — przede wszystkim zagadnienia dotyczace Kosciota ka-
tolickiego, ukazujac go w wymiarze spoteczno-jurydycznym. Roman Murawski,
komentujac przedsoborowy, hierarchiczny model Kosciota zauwazyl, ze takiej
wizji Kosciota

47 Tamze.

8 Por. tamze s. 59-62.

4 Por. R. Murawsk i: Program katechezy w szkolach ponadpodstawowych. W: Katecheza
w szkole. Red. J. Krucina. Wroctaw 1992 s. 104.

" H. Euczak: Wspélnota zbawienia. Materialy katechetyczne dla ucznia — cz. II. wyd. 1.
Warszawa 1990 s. 47.
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odpowiada katecheza autorytatywna i scentralizowana. Wizji triumfali-
stycznej i apologetycznej Kos$ciota, przedstawiajgcej Kosciot jako jedy-
nego posiadacza prawdy i zbawienia, odpowiada katecheza nietoleran-
cyjna i zamknigta, niezdolna do nawigzania dialogu, do ekumenicznego
otwarcia si¢ w stron¢ innych wyznan chrzescijanskich i do wspétpracy
w $wiecie pluralistycznym?!.

Podreczniki do historii Kosciota méwity o reformacji i Marcinie Lutrze,
aczkolwiek naszym zdaniem byt to przekaz jednostronny, nierzeczowy, czasami
nawet ironiczny.

Odwrdcenie tej niepozadanej tendencji nastapito dopiero po Soborze Wa-
tykanskim II, ktory dat impuls do nowych relacji katolikow z innymi wyzna-
niami chrzescijanskimi, takze luteranami. Opublikowanie w Polsce w 1971
roku nowego Ramowego programu katechizacji byto okazja do wprowadzenia
istotnych zmian w nauczaniu dzieci i mtodziezy. Takie modyfikacje — co wyka-
zaliSmy — dotyczyly takze zagadnienia Marcina Lutra i reformacji. Podreczniki
wydane do posoborowego programu nauczania religii czgsciej podejmowaty za-
gadnienia ekumeniczne, zmienit si¢ takze ,ton wypowiedzi” autoréw ksigzek
w kwestiach dotyczacych protestantow, ktérych nie nazywano juz sekciarzami,
lecz bra¢mi odtaczonymi. Takze opisy przyczyn roztamu na Zachodzie staty si¢
bardziej obiektywne, wskazywano takze na btedy po stronie katolickiej, przyta-
czano fragmenty dekretu Unitatis redintegratio, zachgcano do dialogu i modli-
twy w intencji jednosci wszystkich chrzescijan. Nalezy zauwazy¢, ze powyzsza
zmiana nie dokonata si¢ natychmiast po Soborze Watykanskim II, w pierwszych
posoborowych podrecznikach dostrzec mozna jeszcze pewne zamknigcie wobec
innych Kosciotow chrzescijanskich, na szerszg recepcj¢ nauki soborowej trzeba
bylto poczeka¢ kilka lat.
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STRESZCZENIE
Zagadnienie reformacji w katechizmach i podrecznikach do nauki religii
w latach 1945-1990

Rok 2017 obchodzony jest w Kosciotach luteranskich jako rok upamigtniajacy 500 lat refor-
macji. Obchodom towarzysza liczne wystawy, konferencje naukowe, nabozenstwa ekumeniczne,
w ktérych uczestniczg takze katolicy. Nie oznacza to, ze strona katolicka swigtuje roztam w Ko-
Sciele, ktory nastapit pie¢ wiekéw temu, podejmuje jednak refleksje teologiczna i uczestniczy
w modlitwie ekumenicznej. Taka refleksje podejmuje takze dr hab. Beata Bilicka, ktora w artyku-
le Zagadnienie reformacji w katechizmach i podrecznikach do nauki religii w latach 1945-1990
opisuje, na ile i w jakim zakresie ewoluowata katecheza ekumeniczna przed Soborem Watykan-
skim II i po nim. Syntetyczne rozwazania autorka ograniczyla do obecnosci zagadnienia Lutra
i reformacji w katechizmach i podrecznikach do nauki religii, z ktérych nauczano w Polsce od
zakonczenia Il wojny $wiatowej do 1990 roku, a wiec do powrotu religii do szkot i1 przedszkoli.
Artykut sktada si¢ z trzech czgsci. W pierwszej krotko scharakteryzowano katecheze przedsoboro-
w3 (1945-1965), ktora byta zamknigta na dialog ekumeniczny w szerokim tego stowa znaczeniu,
takze z Kosciolem luteranskim; mozna ja nazwac katecheza nietolerancyjng. W rozdziale drugim
wykazano, jak po Soborze Watykanskim II zmienito si¢ nauczanie o reformacji w katechezie para-
fialnej do 1990 roku. Catos¢ wienczy syntetyczne zakonczenie.

Stowa kluczowe: reformacja, Marcin Luter, katecheza ekumeniczna, ekumenizm

SUMMARY
The Question of Reformation in Catechisms and Religious Education Textbooks
in 1945-1990

The year 2017 marks the 500" anniversary of Reformation in the Lutheran Church. The ce-
lebrations are accompanied by numerous exhibitions, academic conferences, ecumenical services,
in which Catholics also take part. It does not mean, however, that Catholics celebrate the schism
in the Church which took place 500 years ago but undertake theological reflection and participate
in ecumenical prayer. Such a reflection is also undertaken by Professor Beata Bilicka in her article
The question of Reformation in catechisms and religious education textbooks in 1945—1990 which
focuses on the evolution of ecumenical catechesis before and after the Second Vatican Council.
Synthetic reflections are limited to the presence of Martin Luther and Reformation in catechisms
and religious education textbooks which were used in Poland from 1945 to 1990, i.e. until reli-
gious education returned to schools and kindergartens.

The article consists of three parts. The first part briefly characterises pre-conciliar catechesis
(1945-1965) which was closed to ecumenical dialogue in a broader sense of this word, also when
it comes to the Lutheran Church and therefore this type of approach might be described as intoler-
ant. The second part of the article demonstrates how after the Second Vatican Council the teaching
about Reformation has changed in religious education classes. The article ends with a synthetic
conclusion.

Keywords: Reformation, Martin Luther, ecumenical catechesis, ecumenism

(thum.: dr Anna Olkiewicz-Mantilla)
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HENRYK SEAWINSKI
Ecumenism and Preaching the Word of God

We live at a time when ecumenism is not an option, but a need and a neces-
sity. Especially for agnostics, atheists or believers of non-Christian religions, the
division among Christians is a big obstacle to the possible, considered conver-
sion and acceptance of Christianity. For instance, Mahatma Gandhi (1869-1948)
— aside from not being ready to admit that the sacrifice of Jesus Christ might
have not only an exemplary character, but a redemptive consequence for all peo-
ple — hesitated to become a Christian because of the fierce divisions among the
followers of Christ in his time.

I am grateful to God that we live in an era when it is not a sin to enter a Prot-
estant church, nor a synagogue or mosque; it is not prohibited for Catholics to
participate in the prayer meetings of Protestants. Even more, we are now encour-
aged to do so, that is, to pray together with other Christians, to study the Bible
together, and to prepare common translations of the Bible as part of the ecumeni-
cal enterprise (Benedict Xvi, Verbum Domini, 46).

We cannot enjoy yet the moment of full communion among Christians,
which would allow us to sit at one table and drink from one cup. We can, how-
ever, undertake a lot together. Even when we, as Christians, do something sepa-
rately, it is important that we at least try not to do anything against each other,
but rather search for the common good.

The aim of this paper is to show the promising fields in homiletics and in
pastoral praxis of preaching where interdenominational cooperation is possible.

Henryk SE AW INSKI, ks. dr hab., prof. UPJPII, Katedra Komunikacji Religijnej Wydziatu
Teologicznego Uniwersytetu Papieskiego Jana Pawtla II w Krakowie, e-mail: henryk.slawinski@
upjp2.edu.pl
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This will include the presentation of real possibilities of collaboration among
preachers belonging to different ecclesial communities, but also the warning not
to cross the limits of one’s own identity and faith convictions. True and lasting
pastoral ecumenism cannot be based on resignation or declining of one’s own
confessional identity.

The presentation will have the following structure: first we will look at the
common heritage of the Good News of Jesus Christ and of the witnesses-mar-
tyrs. Then we will ponder the Bible as a Source of Preaching, and afterwards the
lectionary as gift and challenge. It will be followed by looking at the challenge of
contemporary liturgical rules and the centrality of the preaching of Jesus Christ.
The last thought will deal with the problem of divided Christian communities
and the language of preaching. Everything will lead to a conclusion.

I. The common heritage of the Good News of Jesus Christ
and of the witnesses-martyrs

What we discover as our intrinsic call and magnificent duty is preaching
Christ. Christians do not search for any privileges in any country or political
system, but only demand the right to proclaim the Good News of Jesus Christ
to all the people. It was His personal mandate given to His followers: go to the
whole world and make disciples. Go and preach the Gospel, who believes will
have eternal life, who does not believe will be condemned (see: Mark 16:15-16).

Members of different Christian denominations are convinced that the call
to preach Jesus Christ is based on the grace of baptism. This sacrament provides
those who receive it with the grace of eternal life and dignity of a divine child-
hood. At the same time, this sacrament imposes on its receivers the honorable
obligation of proclaiming the person and the message of Jesus Christ.

So by the power of the received baptism, men and women are encouraged
to proclaim Christ. The most basic and important as well as common form of
that proclamation is bearing witness through a daily life lived in accordance with
God’s will revealed in Jesus Christ. There are no differences among the Church-
es about this common form of preaching. The Greek word used to name a wit-
ness is “martyr”. The same word names someone killed because of the professed
faith. This Greek name, “martyr”, was adopted in theology as the technical term
precisely because of its ambiguity. It embraces both: witness and martyr.

What is common, unfortunately, for Christian denominations are the mar-
tyrs, the slaughtered witnesses of the Gospel. Mentioning this common heritage,
we may speak about the ecumenism of blood or ecumenism of martyrs. Those
who hate witnesses of Christ do not ask for their denomination. They just kill
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out of hatred. And the blood of martyrs is the seed of Christians (Lat. Sanguis
martyrum est semen christianorum). John Paul II observed: “Perhaps the most
convincing form of ecumenism is the ecumenism of the saints and of the mar-
tyrs. The communio sanctorum speaks louder than the things which divide us”.!
Aside from this honorable common heritage, we share as well the reverence and

appreciation for the Bible as a source of Christian preaching.

I1. The Bible as a source of preaching

What is being preached by all Christians equally is the person of Jesus
Christ and His teaching. And the main source for the preaching is the Bible,
consisting of the Old Testament and the New Testament. It is a fact that we still
differ with Protestants in the understanding of the authoritative subject of inter-
pretation of the Bible in the Church and the decisive role of the Magisterium.
Nevertheless we may undertake together the study of the Bible and prepare to-
gether common translations of the Bible as the main source for preaching.? The
importance of the ecumenical translations of the Bible in various languages was
emphasized by Pope John Paul II, who in this regard observed that “anyone who
recalls how heavily debates about the Scripture influenced divisions, especially
in the West, can appreciate the significant step forward which these common
translations represent”.> This value of the common ecumenical translations of
the Bible was stressed also by Pope Benedict XVI, who in his turn, promoted
common translations of the Bible as part of the ecumenical enterprise. He also
thanked all those engaged in this work, and encouraged them to persevere in
their efforts. Likewise he observed that “translating a text is no mere mechanical
task, but belongs in some sense to the work of interpretation”.* A good, faithful
and comprehensible translation of the Bible is of great importance for preaching.

Preaching belongs to the tradition of interpretation and explanation of the
Word of God. It is a vivid explanation of the Word of God; it is breaking open
the Word of God. The Bible is the intrinsic and foundational source for preach-
ing. The Bible does not exist for itself. It was written down for the people. It
contains the Word of God and is itself the word of God.’

To be precise, we do not preach the Bible, but on account of the Bible we
preach Jesus Christ, or in another words, we preach God’s awesome deeds in

"JTohn Paul 1L Tertio Millennio adveniente (10.11.1994) 37.
2See: Benedict Xvi: Verbum Domini (30.09.2010) 46.
3John Paul IL: Ut unum sint (25.05.1995) 44.

* Verbum Domini 46.

5 See: Second Vatican Council: Dei Verbum (18.11.1965) 24.
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the history of salvation. We teach about the Bible, but we preach the mystery of
Christ who is alive and active in the midst of His Church in the changing univer-
sal and local history.

I11. Lectionary — gift and challenge

There are two main contexts in which the preaching of the Word of God
takes place. The first and the most important is the liturgical one. The second
and subordinate to the first one is the non-liturgical context of popular devotion.
Especially the first, liturgical context delivers the hermeneutical method of the
interpretation of the Word of God. The liturgy is governed by strict overall rules
and clear norms concerning the passages from the Bible to be read on each day
of the liturgical year. Popular devotion is not governed by strict rules and pas-
sages from the Scripture. Texts might be chosen by the presider of the pious
practices.

Liturgy is then, aside from the translation of the Bible, one of the decisive
hermeneutical keys which always has to be taken into consideration in liturgical
preaching, which is the homily. Fragments of the Bible for the use of the liturgy
have been prepared by the Holy See. After the Council of Trent (1545-1563),
the Missal — i.e. the Mass Book — published by Pope Pius V in 1570 offered 138
passages from the Bible to be read in a one-year cycle. On Sundays there were
two readings. The first one was taken — with three exemptions — from the let-
ters of the Apostles and was called the Epistle. The second one was taken from
the Gospel and was called so. It means that the Old Testament was read very
seldom, actually only on three days during the liturgical year: the Solemnity of
Epiphany, Good Friday and the Paschal Vigil.

The Second Vatican Council (1963-1965) put a great emphasis on provid-
ing the faithful with an abundant amount of Scripture readings. To implement
the decisions made by the Council a special Board (Lat. Consilium) was as-
signed, which on March 11, 1964 organized working groups (Lat. coeti).® One
of those groups, Coetus XI, prepared the new Lectionary. That group consist-
ed of eighteen theologians from six countries. At the head of the group stood
a Benedictine, Fr. Cipriano Vagaggini (1909-1999) from San Anselmo Univer-
sity. Another Italian was P. Massi. There were seven theologians from France:
A.-M. Roguet, P. Jounel, J. Feder, H. Oster, J. Gaillard, L. Deiss, C. Wiéner;
four from Belgium: A. Rose, E. Lanne, A. Nocent, H. Marot; three from Ger-
many: H. Kahlefeld, K. Tillmann, H. Schiirmann, one from the United States

®N. Bonneau: The Sunday Lectionary. Ritual Word, Paschal Shape. Collegeville MN
1998 p. 23-24.
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of America — G. Diekmann, and one from Canada: G. Fontaine, who worked
as a secretary of the group. These people cared for the Scripture readings in the
liturgy. They did a great job. They analyzed all the Latin lectionaries used in the
Occidental Church since the 6" century. The theologians also analyzed fifteen
lectionaries of the Eastern Rite and all the Protestant lectionaries known at that
time. They took into consideration the suggestions given by Bible theologians,
liturgists, and those responsible for catechetical programs. Pope Paul VI accept-
ed the Lectionary on April 3, 1969, promulgated it officially few weeks later,
on May 29" and ordered it to be introduced into pastoral practice in the whole
Church on November 28, 1971, the first Sunday of Advent.’

That lectionary has been used for almost fifty years now. It provided Catho-
lic bishops, priests, and deacons with the source of liturgical preaching. In this
way the Word of God became food for the faithful attending the liturgy.

This lectionary became also inspirational for some Protestants. According to
a Methodist theologian, James White, the lectionary published after the Second
Vatican Council is “Catholicism’s greatest gift to Protestant preaching”.® That
is why some Christian denominations adopted this lectionary, with some non-
inherent modifications, for their official pastoral use. Episcopal and Presbyte-
rian churches in the United States adopted the lectionary in 1970. The Lutheran
Church in the United States adopted it in 1973. The Catholic lectionary was used
by those Christian denominations until 1983. In that year a group of Christian
denominations, using the foundation of the Catholic lectionary, prepared their
own lectionary, which was modified in 1992 and published as the Revised Com-
mon Lectionary.’ This revised lectionary was accepted, among others, by: Pres-
byterians, United Church of Christ, Disciples of Christ, United Methodists, and
Lutheran churches in the United States.!”

What was added in the Revised Common Lectionary, in comparison to the
Catholic one, were additional, alternative readings of the Old Testament in the
Ordinary Time. They were prepared according to the lectio continua method,
i.e. the consecutive reading of the chosen parts of the Scriptures, similar to the
continuous reading of the letters of the Apostles read on Sundays as the sec-
ond reading. It means that in the Protestant lectionary the typological method
was replaced by the method of continuous reading. As a consequence, in Year

7 Ordo Lectionum Missae. Ed. typica altera. Citta del Vaticano 1981. Por. N. Bonneau:
The Sunday Lectionary. p. 28-29.

8 1. W hite: Christian Worship in Transition. Nashville. TN 1976 p. 139.

% Nashville TN 1992. See: F. We s t: Scripture and Memory: The Ecumenical Hermeneutics
of the Three-Year Lectionaries. Collegeville MN 1997.

10°See R.P. Waznak: An Introduction to the Homily. Collegeville MN 1998 p. 75.
N.Bonneau: The Sunday Lectionary p. 52.
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A readings from the Torah (the Pentateuch) are suggested. The reason for such
a choice was compatibility with the Gospel according to Mathew, which is read
in Year A and is, so to speak, the most “Jewish” Gospel, filled with many quota-
tions, images and parallels from the Old Testament. Next, in Year B, the Gospel
according to Mark is read, in which the predominant title of Jesus is “the Son of
God,” so this had an impact on the choice of stories about David. And at the end,
in Year C, the Gospel according to Luke is read, in which the care for social jus-
tice plays an important role. That is why it seemed proper for the authors of the
Revised Common Lectionary to propose readings from the Prophets for this year.
The revised lectionary became the canvas for many texts of homilies prepared
from the same biblical text by the ministers of different Christian denominations.

As the initial publishing of the Post-Vatican Catholic lectionary attracted at-
tention of Protestants, similarly the revised Protestant lectionary attracted some
Catholic theologians. As a consequence, voices have been raised in favor of this
lectionary being used also by Catholics.!! Until now, however, they remain un-
heard in the Vatican.

The lectionary is decisive for liturgical preaching. It does not provide
preachers with illustrational material for the topics that they choose. No, the se-
quence is totally different. It is the biblical text from lectionary that is the source
for the topic of preaching. Biblical and liturgical texts shed light on the life of
participants of the liturgy. And it is the role of the preacher to interpret important
aspects of human life in light of the biblical and liturgical texts and signs, and to
lead the faithful into the mystery celebrated in the liturgy.

The texts of the lectionary comprise the integral entity and are well-matched
with the liturgical year. Both the lectionary and the liturgical year, together with
other liturgical signs, give expression to the Mystery of Christ which is present
and active among participants in the liturgy. And exactly this Mystery of Jesus
Christ is the center and the main subject of preaching. It is developed and un-
veiled along the timeline of the liturgical year.

The Lectionary, as important as it is, might be of even greater importance if
it became common for more Catholics and Protestants. It would be the common
source for multiple homiletics texts — for instance, commentaries and inspira-
tional text for preachers. They might use ecumenical resources for the prepara-
tion of their own homilies. It is always very enriching when Christians from
different denominations share their experiences of Jesus Christ and undertake ef-
forts to preach the abundance of the Lord’s wisdom and beauty. The ecumenical
aids published together by Christians of different denominational backgrounds

' See R.P. Wa zn ak: An Introduction to the Homily p. 75.
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would be, in itself, a powerful sign of the striving for unity. It could challenge
ministers to do their best when preparing for their preaching.

As is typical in the ecumenical movement, common aids for preaching con-
centrate on the central truths of faith. This is in accord with the rule of the hi-
erarchy of the truth. According to that rule, the central truths of faith are to be
preached as central, this means more often and with a clear emphasis. The pe-
ripheral truths should be preached as such: less often and without creating an
impression that they are central. For instance, the central place in the Christian
profession of faith belongs to the statement of one God in three Persons and the
truth of the redemption of humankind by Jesus Christ. The peripheral, on the
other hand are, for instance, private apparitions or different pious practices, such
as the Rosary or the Divine Mercy Chaplet. In preaching they should not be pre-
sented as something almost necessary for salvation.

It has to be added that the rule of the hierarchy of truth does not prevent
preaching the whole deposit of faith, which was given by Jesus to the Apostles.
This deposit of faith has to be forwarded unchanged in its substance through the
ages to always new generations of disciples of Christ.

IV. The challenge of contemporary liturgical rules

Common ecumenical aids for preaching might be achieved without great
difficulties. But consensus on the common lectionary has to be reached first. Be-
sides this, the praxis of ecumenical preaching leaves a lot to be desired.

There are differences between Churches and ecclesial communities in un-
derstanding the ministries in the Church and the liturgy. That is why there is also
a difference as far as who may be a preacher.

1. Who may be a preacher

The Pontifical Council for Unity of Christians suggests that Catholics par-
ticipate in prayers, hymns and gestures of Christian Churches and the ecclesial
communities who invite them to do so. On the proposal of the host, they may
read the given text or even deliver the homily.'? This praxis, however, is not
reciprocal. During the celebration of the Holy Mass by Catholics, even the read-
ings are reserved to Catholics. Only on special occasions and for a just reason
may a diocesan bishop allow members of other Churches or ecclesial communi-
ties to take on the function of a lector.'> Even more strict are the rules concern-

12 The Pontifical Council for Promoting Christian Unity: Directory for the Application of
Principles and Norms on Ecumenism, 118.
13 Ibid. 133.
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ing the homily. According to Catholic theology, the homily is part of the liturgy
itself and is reserved to bishops, priests and deacons. This is because it is the pre-
sentation of the mysteries of faith and moral norms of Christian living according
to the Catholic Tradition.'

Those rules, however, are not respected in each diocese in Poland. There
is a long tradition — developed after the Second Vatican Council — of mutual
prayers and preaching in an “Ecumenical Week”, which takes place from Janu-
ary 18 to 25 each year. In this time, not only do Catholic priests preach in Prot-
estant churches, but some Protestant ministers are invited to preach during the
Holy Mass, even when it is celebrated by Catholic bishops. This practice is very
unusual, considering that even Catholic seminary students finishing theology are
not allowed to preach on such occasions, unless they are ordained. The men-
tioned practice is not allowed by the Church’s Canonical Law and yet it some-
times occurs. !

There are no such restrictions about preaching out of the context of the lit-
urgy. And there is a practice of inviting the ministers of other Churches or eccle-
sial communities to preach to the audience belonging to a denomination different
from that of the preacher.

2. AOS experience

As a member of the Apostleship of the Sea of the United States of America
(AOS), I received a “Guest Staff Program: Priest General Information.” It de-
scribes, among other things, the duties of the Catholic priest on Board: religious
responsibilities and general requirements. One point says: “When a Protestant
Minister is not present: we will ask our guests for a volunteer to officiate. If
no one comes forward, we kindly ask that you officiate the Interdenominational
Service normally held on Sundays at 4:00 p.m. on port days (or 9:00 a.m. on
Sea Days).” On one of the cruises, I asked the Protestants gathered on Sunday
morning, who was ready to preside. No one volunteered, so I decided to do this
myself. All of a sudden two people approached me: a man from Australia and
a woman from elsewhere. Because the man was one step faster I suggested to
him the biblical text from the lectionary. He rejected my suggestion, saying he
did not need it. “What?!, the woman asked, “You don’t need the Bible? How
then do you want to preside, in which order?” He answered, “Without books,
spontaneously.” Hearing such an answer, the woman asked me to preside. Which
I did. I proposed the structure of the liturgy of the word. After the Gospel I said

4 Ibid. 134. See: Canon Law of the Catholic Church can. 767; The Code of Canons of the
Eastern Churches can. 671, § 40.

15 Canon Law of the Catholic Church can. 776, §1. See: Second Vatican Council Sacro-
sanctum Concilium (4.12.1963) 52; John Paul 11: Catechesi tradendae (16.10.1979) 48.
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the homily, and asked the man from Australia to share his thoughts with the con-
gregation. We finished the Sunday assembly by saying the Lord’s Prayer. This
experience showed me how divided Protestants are among themselves. There are
some communities that have their rules for worship and there are some others
that do not care for any rules and put emphasis on spontaneity.

On another cruise, | celebrated the Holy Mass for Catholics on Sunday at
8 a.m. Right afterwards in the same place there was an “Interdenominational Ser-
vice led by the Congregation”. At the same time, but in a neighboring room,
there was a Sunday prayer meeting of Methodists who used a prayer book.
I participated in the interdenominational service. At the beginning, one man an-
nounced the order, which was then followed. We began with an opening hymn,
then a woman gave approximately a five minutes’ talk about the immensity of the
universe and observed that God knows everything and everyone very well. “All
is numbered”, she quoted from the Bible. After her a man told stories for nearly
half an hour about journeys to the islands, which are small, insignificant in the
world, but cared for by the Lord, who pays attention to even the smallest things.
The preacher made an allusion to the meeting of Jesus with Zacchaeus. His long-
est story was about a childhood faith experience, after which another man said
a short, fifteen-second prayer. This was the end of the Sunday assembly. [ was
surprised that nothing from the Bible was read. There was no moment of silence
to ponder the Word of God. And the history of the Church has proven that negli-
gence of the Bible devaluates preaching and indicates a crisis in the Church.

3. Academy of Homiletics and Societas Homiletica

There are fields of good cooperation between preachers and teachers of
preaching representing different Christian denominations. I mean especially the
Academy of Homiletics and Societas Homiletica, i.e. Society of Homiletics. The
first organization brings together teachers of homiletics from different Christian
communities in the United States of America and meets once a year in one of the
American cities. The other organization is international and has a meeting every
second year in different countries in the world, for example in the United States,
in Europe, in Asia and Africa. Teachers responsible for the formation of preach-
ers share their biblical, theological, and existential experiences, observations,
and reflections. There is always time to listen to some preachers, and interesting
lectures.

V. The centrality of preaching Jesus Christ

Reflection upon preaching and ecumenism reminds all Christians that the
central message to be preached is Jesus Christ. Of course this message should be
down to earth, existential. It should address the real concerns and joys of the au-
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dience. The preaching, however, cannot be deformed to become anthropocentric
without being at the same time Christocentric. Anthropocentrism without Chris-
tocentrism becomes secular storytelling, which does not lead to nourishment of
the faith or to the lifting of the hearts to the Lord.

But even when ministers of different Christian denominations preach Jesus
Christ as the only Son of God the Father and Savior of the world and invite
their listeners to choose and accept Him as one’s own Savior, it is not sufficient.
Christ has to be preached as total — as the Head and Body, and the mystical body
of Christ is the Church.

“Just as a body, though one, has many parts, but all its many parts form one
body, so it is with Christ. For we were all baptized by one Spirit so as to form
one body—whether Jews or Gentiles, slave or free—and we were all given the
one Spirit to drink. Even so the body is not made up of one part but of many”
(1 Cor 12,12—14; see: Rom 12,3-8; Ef 4,7-16).

There is, however, a difference between Catholics and a number of Prot-
estant communities in what they believe the Church is. Many Protestants focus
exclusively on each person’s relationship with Christ. They believe their church
is just a “man-made institution,” existing to preach the Gospel and lead others
to Christ. It is not, in their opinion, the Body of Christ — Christ’s continued pres-
ence on earth. It has no divine dimension. This spirituality leads to divisions
among members because no authority exists to verify anyone’s beliefs or ac-
tions.'® Hence all the divisions in their ranks. People believe they are only living
in a man-made institution in order to create — or to go to — another one that’s
closer to their beliefs. They want to be in an institution that is “Spirit filled”, but
that does not make it the Body of Christ, in their opinion.

VI. Problem of the divided Christian communities
and the language of preaching

We can preach Christ, but all preaching, if it wants to be fruitful, should nec-
essarily be accompanied by the invitation to join the Christian community and
lead to such. Preaching Christ is not fulfilled unless it is accompanied with the
call to community of His mystical Body. But here there is a problem with ecu-
menical preaching. To which Christian community can we invite those to whom
we proclaim the one and the same Gospel of Jesus Christ? Should or can a Cath-
olic preacher invite his listeners to join a Protestant community? Or, in reverse,

16 See: L. Thomas, J. Alkire: Healing as a Parish Ministry: Mending Body, Mind and
Spirit. Seattle WA 2000 pp. 22-23. 32-33.
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would a Protestant preacher invite listeners to join a Catholic community? It
might not be so easy. It also depends on the local context in which listeners live.
However this issue is handled, it is important that presentations of one another’s
beliefs are free of anti-denominational prejudices. We must take a positive ap-
proach to each other, even when we speak honestly of our differences.

On February 6, 2017, in the year of the commemoration of the 500" an-
niversary of the famous publication of the thesis of Martin Luther and of the
Protestant Reformation, Pope Francis met with the leaders of the Council of the
Evangelical Church in Germany, which is a body representing Lutherans, Re-
formed and United communities. Cardinal Reinhard Marx, archbishop of Mu-
nich and president of the German Catholic Bishops’ Conference accompanied
the group to the papal meeting. He told reporters afterwards that in the very dif-
ficult times in which we live, Christians have to find a common way of respond-
ing and witnessing to the Gospel, asking themselves whether they should use
“a language of division, of dominance, of hate, of confrontation, or should it be
a language of dialogue, of understanding, of goodwill?”!7.

VII. Conclusion

The Kingdom of God, which was inaugurated by Jesus Christ through His
wondrous life, deeds and proclamation, and in a very special way through
His paschal mystery of death, resurrection and return to the Father’s glory — this
Kingdom is the ultimate destiny of all people of all time. God wanted the Church
not for herself, but in order that she serve God’s plan to save everyone. The
Church is at the service of the people of God.

The Church lives in the world and is for it a source of blessing and at the
same time a positive cause of lasting unquietness, commotion. The Church does
not let the world be at peace, totally satisfied with itself. She points out the im-
permanence of all terrestrial, finite things. She encourages all people to look at
reality with the perspective of the eternal life to which everyone is called.'® The
voice of the Church will be more clearly heard and more fruitful when differ-
ent Christian communities, without losing their own identity, will preach Jesus
Christ as He is present in His Word and in His Church.

17.C. Wooden: Keep searching for unity. Pope tells German Lutherans and Catholics.
“Catholic Herald” (6.02.2017) http://www.catholicherald.co.uk/news/2017/02/06/keep-searching-
for-unity-pope-tells-german-lutherans-and-catholics/ (last entrance: 10.02.2017).

18 See. Z.J. K ij as: Inna strona Kosciola. Pelplin 2011 s. 97.
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STRESZCZENIE

Ekumenizm i przepowiadanie Slowa Bozego

Celem niniejszego artykutu jest ukazanie obiecujacych badan w homiletyce oraz w prakty-
ce przepowiadania, gdzie mozliwa jest wspolpraca migdzy wyznawcami Chrystusa nalezacymi
do réznych wyznan. Obejmuje to pola prawdziwej wspotpracy migdzy glosicielami stowa na-
lezacymi do réznych wspdlnot koscielnych, ale takze przypomnienie, Zze ekumeniczne naucza-
nie i prawdziwa duszpasterska opieka nie moga opiera¢ si¢ na rezygnacji z wlasnej tozsamosci
konfesjonalnej lub zaprzeczaniu jej. Tym, co wspolne dla chrzescijanskich wyznan, sg mgczenni-
cy — swiadkowie Dobrej Nowiny Jezusa Chrystusa. Innym wspdlnym dziedzictwem wszystkich
wyznan chrzescijanskich jest Biblia jako zrédlo przepowiadania i nauczania. Niektore z denomi-
nacji chrzescijanskich korzystaja ze wspdlnego lub analogicznego lekcjonarza z czytaniami litur-
gicznymi. Gloszony jest jednak Jezus Chrystus jako Pan, a nie Biblia. Oprocz chrystocentryczne;j
tresci wazny jest jezyk przepowiadania, ktory powinien by¢ jezykiem dialogu, dobrej woli, a nie
dystansu, dominacji, nienawisci lub konfrontacji.

Stowa kluczowe: ekumenizm, przepowiadanie, Biblia, lekcjonarz

54



SUMMARY
Ecumenism and Preaching the Word of God

The purpose of this paper is to present the promising fields in homiletics and in pastoral
praxis of preaching where interdenominational cooperation is possible. This includes the fields of
real collaboration among preachers of different ecclesial communities, but also the reminder that
ecumenical preaching and true pastoral care cannot be based on resignation or declining of one’s
own confessional identity.

What is common for Christian denominations are the martyrs — the witnesses of the Good
News of Jesus Christ. Another common heritage of all Christian denominations is the Bible as
a Source of Preaching. Some of the denominations share the lectionary as a gift and challenge. But
it is not the Bible, which is being preached but Jesus Christ as the Lord. Besides Christocentrism
in preaching, the language of preaching is important, which should be a language of dialogue and
goodwill, not one of division, dominance, hate, or confrontation.

Keywords: ecumenism, preaching, Bible, lectionary
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HELENA SEOTWINSKA

Idea proegzystencji elementem laczacym
spoleczenstwa religijnie zré6znicowane

Swiat wieku XXI staje si¢ coraz mniejszy, zniknela tak zwana ,,zelazna
kurtyna” oddzielajaca Zachdd od Wschodu, zniknely i nadal znikajg bariery
komunikacyjne, a powszechne nauczanie réznych jezykdw pozwala na otwar-
ta komunikacje mi¢dzyludzka. Poszczegdlne narody, panstwa i spoteczenstwa
zblizyty si¢ do siebie i zobaczyty oraz zrozumiaty wyrazniej dzielace je rozne
zwyczaje, tradycje, kultury, a takze odmienne religie. Wyznawcy tych religii, be-
dac blisko siebie fizycznie, duchowo czuja si¢ podzieleni i obcy dla siebie. Szu-
kaja jakiegos$ elementu wspolnego, prawdy, ktéra bez opordéw i ,,zdrady” swojej
tozsamosci mozna byloby zaakceptowacé, nie rezygnujac ze swojej religii czy ze
swoich areligijnych przekonan. Tym elementem wspolnym dla wszystkich jest
niewatpliwie prawda o cztowieku pojetym ontologicznie, prawda o osobie ludz-
kiej, takze o sobie, ujeta w réznych przejawach swojego zycia. Najprostszym
wykladem tej prawdy, ktorg od razu mozna zastosowaé¢ w zyciu i dzigki temu
zamienia¢ obojetno$¢ wzgledem drugiego cztowieka na zblizenie si¢ do niego
az do zycia ,,dla niego”, jest przyblizanie idei proegzystencji. Najpierw jednak
w artykule zostang zaprezentowane blaski i cienie zycia w spoleczenstwie plura-
listycznym pod wzgledem religijnym, a takze zwrocona bgdzie uwaga na osobg
ludzka jako najwyzsza wartosc.

Helena SEOTW INSK A, prof. zw. dr hab., kierownik Katedry Katechetyki Integralnej w In-
stytucie Teologii Pastoralnej i Katechetyki na Wydziale Teologii Katolickiego Uniwersytetu Lu-
belskiego Jana Pawta II w Lublinie, e-mail: helena.slotwinska@kul.pl
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I. Zycie w §wiecie religijnie pluralistycznym

Pluralizm religijny, wedtug Encyklopedii katolickiej, to wewngtrzne zrdz-
nicowanie systemu religijnego, obecnos¢ heterogenicznych form religijnych
w spoteczenstwie i w wyznaniowych postawach osdb, a takze postrzeganie reli-
gii jako jednej z wielu rdwnorzednych drog prowadzacych do Boga!.

Pluralizm religijny jest niewatpliwie jednym ze wspodtczesnych znakow cza-
su, z ktorym nalezy si¢ liczy¢ i ktdry trzeba zaakceptowad, przyjmujac w stosun-
ku do wyznawcow poszczegdlnych religii postawe otwartosci oraz zyczliwego
dialogu. W uprzywilejowanej sytuacji sg chrzescijanie, ktorzy oprdocz racji rozu-
mowych przemawiajacych za przyjeciem takiej, a nie innej postawy, maja takze
racje religijne wyptywajace z Ewangelii Chrystusa, w ktorej naczelnym przyka-
zaniem jest mitos¢ kazdego blizniego, nawet nieprzyjaciot.

Ewangelijna postawa otwartosci i zyczliwego dialogu wobec wszystkich re-
ligii nie niesie z soba obowiazku uznania wszystkich sposrod nich za prawdziwe
i prowadzace do zbawienia. Biorgc pod uwage racje spoteczne, nalezy uznac
za co$ oczywistego, ze rownouprawnione traktowanie wszystkich religii nie jest
stuszne. Oznaczatoby to bowiem tym samym aprobate dla kazdej formy religij-
nosci: dla ruchéw satanistycznych, sekt religijnych o charakterze rasistowskim,
sekt neopoganskich, religii prastowianskich, astrologii, dla religii zbrodniczych,
usprawiedliwiajgcych terroryzm, sktadajacych swoim bdéstwom ofiary z ludzi,
uprawiajacych sakralng prostytucje, nawotujacych do zbiorowego samobojstwa
swoich cztonkow, sankcjonujacych niewolnictwo, dyskryminujacych kobiety.
Natomiast na gruncie samych badan empirycznych nie da si¢ uprawomocni¢ ani
tezy o rownorzednej wartosci wszystkich religii, ani o wyrdznionej — doktrynal-
nie i soteriologicznie — pozycji pewne;j religii’.

Jezeli chodzi o chrzescijanstwo, to czyms, co je wyrozniato od innych —
zasadniczo teocentrycznych — wielkich religii, jest jego chrystocentryzm. Jezus
Chrystus, okre$lajac siebie jako ,,Droge, Prawde i Zycie” (J 14,6), wyraznie
wskazat, ze On stanowi centrum wszystkich istotnych pragnien cztowieka: pew-
nej drogi do szczescia®, prawdy zwlaszcza o istocie szczescia* oraz zycia, ktore
przekracza prog $mierci i bedzie trwa¢ wiecznie®.

'L. Cymarzewska-Wlazlik: Pluralizm. IIl. W religii. W: Encyklopedia katolicka
(odtad: EK) T. 15. Lublin 2012 kol. 829.

2 Por. A. Bronk: Podstawy nauk o religii. 11l wyd. Lublin 2009 s. 321-323.

3 Jezus Chrystus wskazal na Siebie, jako droge do Ojca: ,,Nikt nie przychodzi do Ojca
inaczej jak tylko przeze Mnie” (J 14,6).

4 Podczas gdy Prawo zostato nadane przez Mojzesza, taska i prawda przyszty przez Jezusa”
(J 1,17). Jezus wzywajac stowami: ,,Niech beda przepasane biodra wasze i zapalone pochodnie”
(Lk 12,35), pouczal o konieczno$ci przygotowania si¢ na sad — ,,Gotowosci na przyjscie Pana”
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Chrzescijanstwo az do Soboru Watykanskiego II uwazato religie niechrze-
$cijanskie zasadniczo za falszywe. Waznym dokumentem tegoz Soboru dotyczg-
cym stosunku Kosciota katolickiego do religii niechrzescijanskich byta Deklara-
cja Nostra aetate z 28 pazdziernika 1965 roku®. Znajduje si¢ tam wezwanie do
rozmowy 1 wspotpracy z tymi religiami w duchu roztropnosci i mitosci. Kosciot
katolicki bowiem

nic nie odrzuca z tego, co w religiach owych prawdziwe jest i Swigte.
Ze szczerym szacunkiem odnosi si¢ do owych sposobdw dziatania i zy-
cia, do owych nakazéw 1 doktryn, ktére chociaz w wielu wypadkach
roznig si¢ od zasad przez niego wyznawanych i gtoszonych, nierzadko
jednak odbijajg promien owej Prawdy, ktéra oSwieca wszystkich ludzi.
Glosi za$ 1 obowiazany jest glosi¢ bez przerwy Chrystusa, ktory jest
,,droga, prawda i zyciem” (J 14,6), w ktorym ludzie znajduja petni¢ zy-
cia religijnego 1 w ktérym Bog wszystko z sobg pojednat (DRN 2).

I dlatego wszyscy katolicy sg wezwani,

aby z roztropnoscig i mitoscia przez rozmowy i wspotprace z wyznaw-
cami innych religii, dajac swiadectwo wiary 1 zycia chrzescijanskiego,
uznawali, chronili i wspierali owe dobra duchowe i1 moralne, a takze
wartosci spoteczno-kulturalne, ktore u tamtych si¢ znajduja (DRN 3).

Plaszczyzna, na ktérej mozna podejmowaé rozmowy z przedstawicielami
religii pozachrzescijanskich, jest uznawanie jakiego$ bostwa, co ksztaltuje tzw.
zmysl religijny przenikajgcy zycie wyznawcow wszystkich religii $wiata. W dia-
logu tym chodzi o wzajemna wymiane tych wszystkich religijnych wartosci,
ktére moga wzbogaci¢ wyznawcow innych religii. Na czoto wysuwa si¢ posta-
wa autentyzmu religijnego, uczciwos¢, poswiecenie dla bliznich az do mitosci
heroicznej, kontemplacja jako doskonalsza forma zycia duchowego i dawanie
wzorowego $wiadectwa dla swojej religii. Swiadectwo chrzescijan o Chrystusie

(Lk 12,35-40) i nazwat szczesliwymi tych, , ktorych Pan zastanie czuwajacych, gdy nadejdzie”
(Ek 12,17).

5 Jezus powiedziat: ,,Zaprawde, zaprawde, powiadam wam: Kto stucha stowa mego i wie-
rzy w Tego, ktéry Mnie postal, ma zycie wieczne i nie idzie na sad, lecz ze $mierci przeszedt do
zycia” (J 5,24).

¢ Deklaracja o stosunku Kosciola do religii niechrze$cijanskich Nostra aetate (odtad:
DRN) W: Sobér Watykanski II: Konstytucje. Dekrety. Deklaracje. Tekst tacinsko-polski.
Poznan 1968 s. 517-523; Zob. Dialog z religiami pozachrzescijanskimi. W: H. Stotwinska,
W. Gtowa: Dialog Boga z czlowiekiem. Lublin 2012 s. 122-125; A. Wolanin: Dialog
chrzescijanstwa z innymi religiami. Krakow 1993.
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wobec wyznawcow religii niechrzescijanskich polega na: wlaczaniu si¢ w zycie
spoleczne i polityczne tych spotecznosci, wsrod ktorych wypadio im zy¢, a tak-
ze na odkrywaniu w ich religijnych i narodowych tradycjach jakichs okruchow
czy zarodkow stowa Bozego i darzeniu ich taka miloscia, jaka Bog umitowat
$wiat’.

Plaszczyzna dla ozywiania kontaktow spolecznych i egzystencjalnych w sy-
tuacji pluralizmu religijnego jest osoba ludzka, sam cztowiek jako osoba, jego
godnos$¢ i1 sytuacja w czasach obecnych, w czasach wielkich przemian i osiag-
nig¢, ale rownoczesnie w czasach pigtrzacych si¢ trudnosci i zagrozen.

Obecne osiggniecia nauk biologicznych, psychologicznych czy spolecznych
pomagaja cztowiekowi wnikac glgbiej w bogactwo wtasnej istoty (por. DinM
10)8. Z drugiej strony

zaklocenia réwnowagi, na ktore cierpi dzisiejszy $wiat — w istocie rze-
czy wiaza si¢ z bardziej podstawowym zachwianiem réwnowagi, ktore
ma miejsce w sercu ludzkim. W samym bowiem cztowieku wiele ele-
mentow zwalcza si¢ nawzajem. Bedac bowiem stworzeniem, doswiad-
cza on z jednej strony wielorakich ograniczen, z drugiej strony czuje
si¢ nieograniczony w swoich pragnieniach i powotany do wyzszego
zycia. Przyciagany wielu pongtami, musi wcigz wybiera¢ pomiedzy
nimi i wyrzeka¢ si¢ niektorych. Co wiecej, bedac stabym i grzesznym,
nierzadko czyni to, czego nie chce, nie zas to, co chciatby czynié. Stad
cierpi rozdarcie w samym sobie, z czego z kolei tyle 1 tak wielkich roz-
dzwiekow rodzi si¢ w spoteczenstwie (KDK 10)°.

Poczucie zagrozenia wywotujg nie tylko srodki techniki militarnej, ale takze
produkty cywilizacji materialistycznej, ktora przyjmuje prymat rzeczy w stosun-
ku do osoby (nie tylko jednostki, ale cate srodowiska, wspolnoty, spoteczno-
Sci czy narody, moga pada¢ ofiarg przewagi innych jednostek, srodowisk czy
spoteczenstw). Cztowiek stusznie si¢ Ieka, ze moze pas¢ ofiarg nacisku, ktory
pozbawi go: wewngetrznej wolnosci (np. glosowanie wbrew sumieniu wedhug
tzw. ,,dyscypliny partyjnej”’), mozliwosci wypowiadania prawdy, o jakiej jest
przekonany, wiary, ktdrg wyznaje, mozliwosci stuchania gtosu sumienia, ktory
wskazuje prawdziwa droge jego postepowania. Srodki bowiem techniczne, kto-

"Por. R. Lukaszyk, R. Mi$, H. Zimon: Dialog z religiami pozachrzescijanskimi. EK
T. 3 kol. 1277-1281.

8Jan Pawet II: Encyklika Dives in misericordia 30 listopada 1980 nr 10 (odtad: DinM)
W: Encykliki Ojca Swietego Jana Pawla II. T. 1. Krakéw 1996 s. 83—84.

° Konstytucja duszpasterska o Kosciele w $wiecie wspotczesnym Gaudium et spes (odtad:
KDK)W:Sobér Watykanski I1I: Konstytucje. Dekrety. Deklaracje. dz. cyt., s. 537-620.
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rymi dysponuje wspotczesna cywilizacja, nie tylko kryja w sobie mozliwosci
samozniszczenia na drodze konfliktu militarnego, ale takze mozliwosci ,,poko-
jowego” ujarzmienia jednostek, srodowisk, catych spotecznosci i narodow, nie-
wygodnych dla nich oraz dla ich politycznych zatozen. Trzeba takze pamigtac,
7e na $wiecie wcigz jeszcze bezkarnie stosowane sg tortury, ktorymi systema-
tycznie postuguja si¢ wtadze jako narzedziem panowania lub politycznego uci-
sku. Zatem obok zagrozenia natury biologicznej, psychologicznej czy militarnej,
jest takze zagrozenie dotyczace godnosci osoby oraz jej prawa do prawdy i do
wolnosci'?.

Nalezy doda¢, ze hanba dla catej rodziny ludzkiej jest fakt, iz obok ludzi
i spoteczenstw zasobnych, sytych, zyjacych w dostatku, hotdujgcych konsump-
cji 1 uzyciu, zyja glodujacy, mate dzieci umierajace z gltodu na oczach i rgkach
swoich matek, istnieja cale obszary nedzy, uposledzenia, niedorozwoju. Ponadto,
stan nieréwnosci pomigdzy ludzmi i narodami ciggle si¢ powigksza. To wszyst-
ko budzi niepokoj u wspodtczesnego cztowieka. Ten Igk jest zwigzany z samym
sensem istnienia czlowieka i calej ludzko$ci oraz sigga bardzo glgboko az do
ludzkiego sumienia: do samych korzeni grzechu i1 dobra, prawdy i ktamstwa. Te
wszystkie niepokoje, obawy i zagrozenia dotycza ludzkosci wszystkich konty-
nentow oraz wszystkich religii i wyznan. I dlatego moga one, mimo dzielacych
wszystkich ludzi réznic religijnych, stanowi¢ pretekst do refleksyjnych — au-
tentycznie zyczliwych 1 owocujgcych — spotkan, ktére tamig bariery podziatéw
1 zblizaja ku sobie, stuzac poszanowaniu godnosci osoby ludzkiej. Jest zas rzecza
stwierdzona, ze przezywanie trudnych sytuacji i ro6znych zagrozen mobilizuje do
jednoczenia si¢ nie tylko poszczegolnych osob, ale takze catych spoteczenstw,
a poczucie swojej godnosci, jesli jest prawidlowo rozumiane, nakazuje wprost
dostrzegac rowniez godno$¢ osoby ludzkiej u innych, nawet u nieprzyjaciot.

I1. Osoba ludzka najwyzsza wartoS$cia

W Konstytucji duszpasterskiej o Kosciele II Soboru Watykanskiego znajdu-
jemy nastepujace stwierdzenie:

[...] wobec dzisiejszego rozwoju $wiata, coraz liczniejsi staja si¢ ci,
ktorzy badz stawiaja, badz tez z nowa wnikliwo$cig postrzegajg najbar-
dziej podstawowe zagadnienia. Kim jest cztowiek? Jaki jest sens cier-
pienia, zta, $mierci, istniejacych nadal mimo dokonania si¢ tak wiel-
kiego postepu? Na c6z owe zwycigstwa osiagniete za tak wielka cene
[...]? (KDK 10).

10 Por. DinM 11.
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W naszej epoce ludzie w coraz wickszym stopniu u§wiadamiajg sobie god-
no$¢ osoby ludzkiej'' i coraz liczniejsi sg ci, ktorzy si¢ domagaja, aby w dziata-
niu ludzie cieszyli si¢ i kierowali wtasng rozwaga oraz odpowiedzialng wolno-
$cia, nie przymuszeni, lecz prowadzeni §wiadomoscig obowigzku. Domagajg si¢
rowniez prawnego okreslenia granicy wtadzy publicznej, aby nie byta nadmier-

nie uszczuplona godziwa wolno$¢ zaréwno osoby, jak i stowarzyszen'2.

Ludzie oczekuja od réznych religii odpowiedzi na glebokie tajem-
nice ludzkiej egzystencji, ktore jak niegdys, tak i teraz do glebi po-
ruszajg ludzkie serca: czym jest cztowiek, jaki jest sens i cel naszego
zycia, co jest dobrem, a co grzechem, jakie jest zrodto i jaki jest cel
cierpienia, na jakiej drodze mozna osiggnac¢ prawdziwg szczesliwose,
czym jest $mier¢, sad i wymiar sprawiedliwosci po $mierci, czym
wreszcie jest owa ostateczna i niewystowiona tajemnica, ogarniajgca
nasz byt, z ktérej bierzemy poczatek i ku ktérej dazymy (DRN 1).

Starozytna antropologia koncentrowatla si¢ na cztowieku jako jednostce spe-
cyficznej w swoim gatunku. Znacznego poszerzenia tego ujecia czlowieka o wy-
miar jednos$ci, jedynosci, podmiotowosci i transcendencji dokonali mysliciele
chrzescijanscy. W tym ujeciu, bedacym wlasciwie koncepcja teologiczna, ktora
chociaz nie miata na celu wyodrgbnienia jakiej$ specjalnej problematyki antro-
pologicznej, zostato przygotowane miejsce na akceptacje godnosci osoby',

Do podniesienia godnosci cztowieka, podkreslajacego jego indywidualnosé
i zdolnosci tworcze, znacznie przystuzyl si¢ Mikotaj z Kuzy (1400-1464). Po
dhugiej przerwie antycypacj¢ filozofii cztowieka wnosi dopiero wiek XVIII,
poszukujac pryncypiéw natury ludzkiej (D. Hume)'*. W XIX stuleciu zaryso-
wata si¢ wielka réznorodnos¢ w sposobie pojmowania istoty ludzkiej, az do an-
tropocentryzmu ontologicznego i antropologii filozoficznej. Uksztattowanie si¢
filozofii cztowieka jako odrebnej dyscypliny nastgpito w latach 1915-1940%.
Wedtug M. Schelera, filozofia cztowieka bada ontyczng nature ludzkg. Filozofia
ta pozwala uja¢ cztowieka w roznych sferach jego aktywnosci (np. bytowania,

"Por. Jan X XIII: Encyklika Pacem in terris 11 kwietnia 1963: AAS 55(1963) s. 279
1265;Pius XII: Oredzie radiowe. 24 grudnia 1944: AAS 37(1945) s. 14.

12 Deklaracja o wolnosci religijnej Dignitatis humanae (odtad DWR) nr 1. W: Sobdr
Watykanski 11I: Konstytucje. Dekrety. Deklaracje. dz. cyt. s. 414-426.

13 Zob. S. Kaminski: Z metafilozofii czlowieka. W: M. A. Krapiec: Dziela. T. IX. Ja
czlowiek. Lublin 1991 s. 12—13.

4 Tamze. s. 13-14.

15Zob. F. Znaniecki: Antropologia filozoficzna Maxa Schelera. ,,Studia Pelplinskie” T. 1:
1969 s. 143—188.
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poznania, dzialania, przezywania). Jest to filozoficzna ,,samoswiadomos¢”, kto-
ra nie jest elementem $wiata organicznego ani produktem rozwoju biologicz-
nego, lecz niepowtarzalnej osobowosci duchowe;j'®. Jezeli chodzi o catkowity
antropocentryzm filozoficzny, to objawia si¢ on wyraznie w egzystencjalizmie,
w ktorym antropologia filozoficzna jest przedstawiona jako teoria autentycz-
nej egzystencji cztowieka. Dokonujac za$ analizy roznych aspektow egzysten-
cji ludzkiej, cata filozofia cztowieka staje si¢ interpersonalistyczna (M. Buber),
personalistyczna, hermeneutyczna, wzglednie nawigzujaca do tradycji ontologii
(M. Gogacz)"".

Antropologia filozoficzna — jak podkresla Antoni Siemianowski — powin-
na wyjasnia¢ fenomeny ludzkie, ich ontyczng strukture i pozycj¢ egzystencjalng
wsrdd innych bytow'®. Podstawe bowiem do ujecia bogatej rzeczywistosci, jaka
jest cztowiek, moze dac jedynie teoria badajgca czlowieka w aspekcie jego byto-
wosci 1 wskazujgca ostateczne racje zawarte w jego ontycznej strukturze'®.

Mieczystaw A. Krapiec stwierdza, ze jedynie filozofia moze udzieli¢ odpo-
wiedzi na pytanie: kim jest cztowiek, a czyni to, opierajac si¢ na przezywanym
w bezposrednim doswiadczeniu ,,fakcie bycia cztowiekiem”, ktoremu towarzy-
szy refleksja ujawniajaca samodzielnie istniejacy podmiot: ,Ja”, ktory o swo-
im dzialaniu méwi: ,moje akty”?°. Klasyczna filozofia wychodzi z ,,poznania
przednaukowego”, przyjmujac ,,przednaukowy (zdroworozsadkowy)” opis ,,fak-
tu ludzkiego”, definiujacy cztowieka jako wysoko rozwiniete ,,zwierze kregowe
(ssak)”, ktore dzieki rozumowi transcenduje przyrode i §wiat zwierzecy (animal
rationale). Najlepiej wyrdznia cztowieka ujecie go ,,z zewnatrz”, ktore go okre-
$la homo faber (,rzemieslnik, r¢kodzielnik™). Rozne interpretacje ,.faktu ludz-
kiego” mozna umiesci¢ w dwdch grupach: (1) ujecie cztowieka jako tworu natu-
ry (najdoskonalsze stadium tworu przyrody), (2) eksponowanie podmiotowosci
i duchowosci cztowieka, a zwlaszcza jego $wiadomosci?!. Obydwie interpreta-
cje sg wazne, gdyz cztowieka mozna rozpatrywac zaré6wno jako res naturae —
okreslony twor biologiczny (jego rozwoj, uwarunkowania srodowiskowe, prze-
jawy dziatalnosci), jak i od strony jego bytowosci, ktéra od wewnatrz ksztattuje
sobie duchowe oblicze??. Nalezy zatem widzie¢ w czlowieku osobe, ktorej przy-

16 Por. A. Siemianowski: Antropologia filozoficzna. Gniezno 1996 s. 39nn i 54nn.

7Por. S. Kaminski: dz. cyt. s. 13-16.

B Por. A.Siemianowski: dz cyt. s. 5-7 1 53nn.

Y Por. S. Kaminski: dz. cyt. s. 23-25.

20 Por. M. A. Krapiec: Kim jest czlowiek? W: Tenze: Wprowadzenie do filozofii. Lublin
1996 s. 269.

2 Por. M. A. Krapiec: Ja czlowiek. W: Tenze: Dziela. T. IX. Lublin 1991 s. 58-61 1 67—
-117.

22 Por. tamze. s. 418-420.
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nalezy odpowiednia godno$¢ z samego faktu bycia osoba, a nie z przyznania jej
tego wyroznienia przez jakgkolwiek wiadze.

Pojecie ,,0osoba” etymologicznie wywodzi si¢ od tacinskiego stowa perso-
na; to zas$ swoimi korzeniami si¢ga do greckiego stowa prosopon, ktoére ozna-
cza ‘maske uzywang przez aktora’>>. W pojeciu ,,0soba” zawierano prawde
o cztowieku jako cztowieku, w jego ,,formie, indywidualnosci”, w jego sposo-
bie zycia jako ,,osobowego”, oddzielonego od rzeczy i od otoczenia, jednost-
kowego i niepowtarzalnego. Do rozwoju pojgcia ,,0soba” znacznie przyczynita
si¢ chrystologia, wyjasniajac tajemnic¢ Chrystusa i wyrdzniajagc w Nim jedng
osob¢ o dwu naturach. W réznych pojeciach ,,osoba” podkreslana jest zarowno
jej struktura pojedynczosci (osoba nie jest tylko ,,jedna”, lecz ,,jedyna”), jak
ijej ,.bycie dla”, a takze ,,zmienianie si¢” i ,,doskonalenie”, co zaklada zycie
,,we wspdlnocie”*,

Antropologia Kosciota katolickiego, akcentujaca wielka godnos¢ oso-
by ludzkiej, zostata przedstawiona w dokumentach Soboru Watykanskiego II:
w Konstytucji duszpasterskiej o Kosciele w $wiecie wspotczesnym Gaudium
et spes oraz w Deklaracji o wolnosci religijnej Dignitatis humanae. W doku-
mentach tych znajdujg si¢, miedzy innymi, takie stwierdzenia: ,,Wedle niemal
zgodnego zapatrywania wierzacych i niewierzacych wszystkie rzeczy, ktore sg
na ziemi, nalezy skierowac ku cztowiekowi, stanowigcemu ich osrodek i szczyt”
(KDK 12). Jako zasadniczg podstawe dla wielkiej godnosci cztowieka podana
jest biblijna prawda o stworzeniu go ,,na obraz Bozy” i ustanowieniu panem
wszystkich stworzen ziemskich (por. Rdz 1,26; Mdr 2,23) oraz uczynieniu ,,nie-
wiele mniejszym od aniotéw”, uwienczeniu chwalg i czcig, obdarzeniu wiadza
nad dzietami Bozych rak i potozeniu wszystkiego pod jego stopy (por. Ps 8,5-7)
(KDK 12). ,,Cztowiek [...] uczestniczac w $wietle Bozej mysli, goruje swym
rozumem nad swiatem rzeczy”. Jego godnos$¢ objawia si¢ przez poszukiwanie
glebszej prawdy i1 udoskonalanie si¢ przez madros¢, ktéra pociaga go ,.ku poszu-
kiwaniu i umitowaniu tego, co prawdziwe i dobre” (KDK 15). Podkreslona jest
takze godnos¢ ludzkiego sumienia (por. KDK 16) oraz §wiadczaca o jego god-
nosci wolnos¢, bez przymusu (por. KDK 17; por. DWR 1), a takze ,,zar6d wiecz-
nosci, ktory w sobie nosi” (KDK 18). Niezwykta godno$¢ cztowieka zostata
podkreslona stwierdzeniem, Ze ,,0soba ludzka jest i powinna by¢ zasada, pod-
miotem i celem wszystkich urzadzen spotecznych” (KDK 25; 29), ze ona ,,prze-
rasta wszystkie rzeczy”, a jej ,,prawa i obowigzki maja charakter powszechny
i nienaruszalny” (KDK 26). Zgodnie z ludzka godnoscia

BW. Granat: Personalizm chrzescijaniski. Teologia osoby ludzkiej. Poznan 1985 s. 55-86.
2 M. Nowak: Podstawy pedagogiki otwartej. Ujecie dynamiczne w  inspiracji
chrzescijanskiej. Lublin 2000 s. 304-306.
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nalezy [...] udostgpni¢ cztowiekowi to wszystko, czego potrzebuje
do prowadzenia zycia prawdziwie ludzkiego, jak wyzywienie, odziez,
mieszkanie, prawo do swobodnego wyboru stanu i do zatozenia rodzi-
ny, do wychowania i pracy, do dobrej stawy i szacunku, do odpowied-
niej informacji, do postepowania wedtug stusznej normy wilasnego su-
mienia, do ochrony zycia prywatnego oraz do sprawiedliwej wolno$ci
takze w dziedzinie religijnej (KDK 26).

W kolejnych praktycznych wskazaniach zwrocono uwage na poszanowanie
osoby ludzkiej, ktore polega na tym, aby ludzie uwazali

blizniego bez zadnego wyjatku za ,,drugiego samego siebie” [...] by-
$my stawali si¢ bliznimi kazdego bez wyjatku cztowieka i stuzyli czyn-
nie spotkanemu, czy bytby to starzec opuszczony przez wszystkich, czy
robotnik, bezpodstawnie pogardzany cudzoziemiec, czy wygnaniec,
czy dziecko z nieprawego zwigzku cierpigce niezashuzenie za grzech
przez siebie nie popetniony, czy gtodny (KDK 27).

Wymieniono takze rdézne przejawy zta uderzajacego i niszczgcego cztowie-
ka, ktore ,,godzi w samo zycie, narusza calos¢ osoby ludzkiej, ubliza godnosci
ludzkiej”. Wskazane powyzej czynnos$ci niszczace cztowieka, podsumowano
stwierdzeniem: ,,wszystkie te 1 tym podobne sprawy i praktyki sa czyms hanieb-
nym,; zakazajac cywilizacje ludzka, bardziej hanbia tych, ktorzy si¢ ich dopusz-
czaja, niz tych, ktorzy doznajg krzywdy, i sa jak najbardziej sprzeczne z czcia
nalezng Stworcy” (KDK 27).

Posiadana godnos¢ osoby ludzkiej takze przez ,tych, ktérzy w sprawach
spotecznych, politycznych lub nawet religijnych inaczej niz my mysla i postepu-
ja”, domaga sig, abysmy darzyli ich réwniez szacunkiem i mitoscig (KDK 28).
Z tego samego powodu ,nalezy coraz bardziej uznawaé¢ podstawowa rownosé
miedzy wszystkimi [...] Albowiem zbytnie nierownosci gospodarcze i spotecz-
ne [...] wywoluja zgorszenie i sprzeciwiajg si¢ sprawiedliwosci spotecznej,
rownosci, godnosci osoby ludzkiej oraz pokojowi spotecznemu i migdzynarodo-
wemu” (KDK 29). ,,0soba ludzka ma prawo do wolnosci religijnej [...] prawo
do wolnosci religijnej jest rzeczywiscie zakorzenione w samej godnosci osoby
ludzkiej, ktéra to godnos¢ poznajemy przez objawione stowo Boze i samym ro-
zumem [...] prawo do wolnosci religijnej] ma fundament nie w subiektywnym
nastawieniu osoby, ale w samej jej naturze” (DWR 2).

Strzezenie 1 wspieranie nienaruszalnych praw cztowieka jest istotnym
obowiazkiem kazdej wiladzy panstwowej [...] wladza cywilna winna

troszczy¢ si¢ o to, by nigdy, czy to w sposdb otwarty czy ukryty, nie byta
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naruszona z powodow zwigzanych z religia rownos¢ obywateli w dzie-
dzinie prawa, nalezacego przeciez do wspdlnego dobra spotecznosci,
i zeby wsrdd obywateli nie miata miejsca dyskryminacja (DWR 6).

Posiadana godnos¢ niesie z soba oprocz posiadanych praw réwniez zobo-
wigzania, co zapisano w cytowanej Deklaracji o wolnosci religijnej: ,,Z racji
godnosci swojej wszyscy ludzie, poniewaz sg osobami, czyli istotami wyposa-
zonymi w rozum i wolng wole, a tym samym w osobistg odpowiedzialnos¢, na-
gleni sg wlasng swa natura, a takze obowigzani moralnie do szukania prawdy,
przede wszystkim w dziedzinie religii” (DWR 2).

Prawdy za$ nalezy szuka¢ w sposob zgodny z godnoscig osoby ludzkiej
i z jej natura spoteczna, to znaczy przez swobodne badanie przy pomo-
cy magisterium, czyli nauczania, przez wymian¢ mysli i dialog, przez
co jedni drugim wykladaja prawde, jaka znalezli albo sadza, ze znalezli,
aby nawzajem pomoc sobie w szukaniu prawdy; skoro za§ prawda zo-
stata poznana, nalezy mocno przy niej trwac osobistym przy$wiadcze-
niem (DWR 3).

Nalezy zauwazy¢, ze we wspdlczesnym swiecie coraz wigcej ludzi domaga
si¢ sprawiedliwosci. Jest to bardzo cenne zjawisko. Dos$¢ czgsto jednak rdzne
programy, ktore u swoich poczatkéw miaty idee sprawiedliwosci, ulegaty wy-
paczeniom. Stad powszechne jest stwierdzenie: summum ius — summa iniuria
(,,najwicksze prawo — najwigkszym bezprawiem’). Powazny niepokoj u wielu
wspotczesnych ludzi budzi upadek podstawowych wartosci (nie tylko chrzesci-
janskich, ale po prostu ludzkiej moralno$ci, kultury moralnej): poszanowania
dla zycia ludzkiego (od chwili poczgcia), dla jednosci i nierozerwalnosci mal-
zenstwa, rodziny, wida¢ tez kryzys prawdy w strukturach miedzyludzkich, brak
odpowiedzialnos$ci za stowo, czysto utylitarny stosunek do cztowieka, utrate po-
czucia dobra wspolnego, desakralizacje przeradzajaca si¢ w dehumanizacje, mo-
ralng dekadencje cztowieka. Powazna przyczyna tej sytuacji lezy w tym, ze sama
sprawiedliwo$¢ nie wystarczy. W stosunkach migdzyludzkich na pierwszym
miejscu musi by¢ mitos¢ (por. DinM 12). Zréwnanie migdzy ludzmi bowiem
przez sprawiedliwos¢ zatrzymuje sie¢ w kregu dobr przedmiotowych zwiazanych
z cztowiekiem, podczas gdy mitos¢ mitosierna (mitos¢ i mitosierdzie) sprawia,
ze ludzie spotykaja si¢ ze sobg w samym tym dobru, jakim jest cztowiek, z wia-
sciwa mu godnoscia. Zatem mito$¢ mitosierna ,,jest nieodzownym czynnikiem
ksztattujacym stosunki wzajemne pomiedzy ludzmi w duchu najglebszego po-
szanowania wszystkiego, co ludzkie oraz w duchu wzajemnego braterstwa. Nie
sposob osiagnac¢ takiej wiezi pomigdzy ludzmi, jesli te stosunki wymierzymy
tylko miarg samej sprawiedliwosci” (DinM 14).
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Papiez Pawel VI czesto podkreslat, ze celem, do ktorego powinno si¢ dazy¢
w dziedzinie spolecznej i kulturalnej, ekonomicznej i politycznej, jest ,,cywi-
lizacja mitosci”. Chcac zas osiagnac¢ ten cel, absolutnie nie mozna si¢ zatrzy-
macé¢ w réznych dziedzinach ludzkiego wspolzycia przy zasadzie sprawiedliwo-
Sci: ,,0ko za oko i zab za zab” (Kpt 24,19n; por. Mt 5,38), ale nalezy ozywic
to wspotzycie wlasnie duchem mitosci. Takze nauczanie Soboru Watykanskie-
go Il zwraca uwage na potrzebe tworzenia §wiata ,,bardziej ludzkiego” (KDK
40). Jest to mozliwe do osiggnigcia, ale pod warunkiem wprowadzania w rézne
stosunki migdzyludzkie i spoteczne wraz ze sprawiedliwoscig ,,mitosci mitosier-
nej”. Milos¢ ta, jako ukoronowanie sprawiedliwosci, stanowi mesjanskie ore-
dzie Ewangelii. Nalezy zatem wprowadza¢ we wzajemne stosunki podstawowy
warunek pojednania, jakim jest istotne dla Ewangelii przebaczenie (por. DinM
14). Do tak pojetej mitosci, ktora jest mitosierdziem i przebaczaniem, potrzebne
jest odpowiednie wychowywanie. Jedng zas z waznych ofert na rynku obejmuja-
cym problemy wychowywana, jest idea proegzystencji.

I11. Idea proezystencji w stuzbie wyznawcow roéznych religii

Termin ,,proegzystencja” nie jest wprost okresleniem biblijnym. Pojawito
si¢ ono w teologii w latach 60. XX wieku w zwiazku ze stawianym pytaniem
0 sens zycia, o znaczenie i sens oredzia Chrystusa dla cztowieka, w dyskusjach
nad problemem teocentryzmu czy chrystocentryzmu w teologii. W Polsce niniej-
szg problematyke przyblizyl i nadal ja rozwija znany teolog, arcybiskup Alfons
Nossol?. Problematyke idei proegzystencji w przepowiadaniu homilijnym tegoz
arcybiskupa podjat ks. Michat Klementowicz w swojej pracy doktorskiej?.

Termin ,,proegzystencja” sktada si¢ z dwoch stow wzietych z jezyka tacin-
skiego: z przedrostka pro (‘na rzecz’, ‘na korzys$¢’, ‘w obronie’)?’ i rzeczownika
exsistentia (‘byt’, ‘istnienie’, ‘bytowanie’)?®. W jezyku niemieckim odpowiedni-
kiem jest Existenz, a we francuskim existence, ktoére oznaczaja to samo: ‘istnie-
nie’, ‘byt’, ‘bytowanie’, ‘zycie’, ‘warunki zycia’®. Stad stowo ,,proegzystencja”,
ztozone z rzeczownika i przedrostka (exsistentia + pro), ukazuje istotg tej czyn-
nosci, jako: ‘istnienie’, ‘zycie’, ‘bytowanie’ nie dla siebie, ale dla (na rzecz, na
korzys¢, w obronie) innych, dla drugich.

B E.J Jezierska: Zyjemy dla Pana — Umieramy dla Pana (Rz 14,8). Proegzystencja
chrystocentryczna chrzescijan w mysli Pawlowej. Wroctaw 1993 s. 7-11.

M. Klementowicz: Idea proegzystencji w przepowiadaniu homilijnym Arcybiskupa
Alfonsa Nossola. Lublin 2014 (mps.).

2T A. Jou gan: Slownik koscielny lacirsko-polski. wyd. 11I. Poznan-Warszawa-Lublin 1958
s. 541.

28 Tamze. s. 246.

2 Uniwersalny stownik jezyka polskiego. Red. S. Dubisz. T. 1. Warszawa 2003 s. 794.
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W Encyklopedii katolickiej okreslono proegzystencje (tac. proexistentia —
‘istnienie dla’) jako egzystencjg ,,bytow osobowych” ukierunkowang ,,na innych
i stanowigcych dla nich dar”*. Z kolei Lexikon fiir Theologie und Kirche ni-
niejsze okreslenie (Proexistenz) ttumaczy jako ‘bycie dla (dla innych)’,
faczac je w chrystologii migdzy innymi z problemem catkowitej solidarnosci
Chrystusa z Jego Ojcem oraz z innymi ludzmi3!.

Niniejsze okreslenie, zatem, zawiera bardzo wazng prawd¢ o osobie ludz-
kiej, bedacej darem dla drugiej osoby. Osoba ludzka bowiem, ktéra osiggneta
swoja dojrzatos¢ religijno-moralna, nie chce zy¢ egoistycznie, myslac tylko
o0 sobie, ale widzi swoje zycie jako ,,dar dla” innych ludzi, dla rodziny, dla spote-
czenstwa, a szczegodlnie dla tych, ktérzy potrzebujg pomocy.

W chrzescijanstwie bedzie to zycie dla Boga i dla kazdego cztowieka, na-
wet nieprzyjaciela. Chrzescijanie otrzymali idealny wzdr Zzycia proegzystencjal-
nego — zycia dla drugich, w Osobie Jezusa Chrystusa. On nie tylko pouczal, ze
Jego zycie jest dla innych (np. w przypowiesci o dobrym pasterzu: J 10,1-21),
ale to swoje nauczanie potwierdzit odpowiednimi czynami. Chrystusowa proeg-
zystencje potwierdza cata Jego nauczycielska i cudotworcza dziatalnos$¢. Naj-
wicksze za$ proegzystencjalne znaczenie Jezusa miato Jego wcielenie, Smier¢
i zmartwychwstanie. W koncu wielkim potwierdzeniem proegzystencji Jezusa
jest ustanowienie Eucharystii, dzigki ktorej Jego egzystencja jest az tak bardzo
proegzystencja — zyciem ,,dla innych”, dla cztowieka, ze staje si¢ dla niego po-
karmem, koniecznym dla zycia jego ludzkiej duszy.

Zatem cala egzystencja Jezusa Chrystusa jest proegzystencja. Dlatego tez
Jezus stat si¢ doskonatym wzorem zycia i dziatania dla innych. Syn Bozy poka-
zat swoim zyciem, co to znaczy nie tylko stuzy¢ innym, ale catkowicie istnie¢
dla nich. To bycie dla innych Jezusa nalezy do Jego istoty. To wlasnie w proeg-
zystencji wypelnia si¢ tajemnica przebywania i zycia Chrystusa na Ziemi.

Chrystus, ktory cala swoja egzystencja byt dla innych, dla wszystkich, na-
kazuje ludziom nie tylko proegzystencje w stosunku do swoich najblizszych czy
rodakow, ale w przypowiesci o milosiernym Samarytaninie nakazuje uniwersa-
lizm proegzystencjalny (Lk 10,25-37). Na pytanie uczonego w Pismie: ,,Kto jest
moim bliznim?”, Jezus odpowiedzial przypowiescig o mitosiernym Samarytani-
nie, ktory okazal zyczliwa pomoc, spotkanemu przypadkowo, pobitemu i pora-
nionemu, zupekie obcemu cztowiekowi (jego rodacy: kaptan i lewita nie przy-
szli mu z pomocg). Przypowies¢ zawiera tak wyrazne pouczenie, ze gdy po jej

MK.Najman,J. Szymik: Proegzystencia. W: EK T. 16. Lublin 2012 kol. 439.
31'U. Lothar: Proexistentz. W: Lexikon fiir Theologie und Kirche. T. 8. Red. W. Kasper.
Freiburg-Basel-Wien 1999 kol. 613.

68



zakonczeniu Jezus zapytatl: ,, Ktory z tych trzech [kaptan, lewita, Samarytanin]
okazat si¢ wedlug twego zdania, bliznim tego, ktory wpadt w rece zbojcow?”,
uczony w Pi$mie bez wahania odpowiedziat: ,, Ten, ktéry mu okazal mitosier-
dzie”. Na co, ,,Jezus mu odrzekl: «Idz, i ty czyn podobnie»” (Lk 10,29-37).
Uniwersalizm proegzystencjalny nabiera dodatkowej wymowy z uwagi na brak
zyczliwych relacji, a wlasciwie dwczesne nieprzyjazne stosunki pomiedzy Sa-
marytanami i Zydami.

Proegzystencja Jezusa Chrystusa nie jest zatem przykladem wzywajacym
tylko Jego wyznawcow, chrzescijan, do proegzystencji — zycia dla drugich. Je-
zus z Nazaretu jest bowiem Osobg historyczng. Wobec tego takze niewierzacy,
nie uznajac Jego bostwa, powinni uszanowac Jego proegzystencje¢, Jego catko-
wite, prowadzace az do zupelnego wyniszczenia samego siebie przez najbardziej
okrutng niewolniczg $mier¢ na Krzyzu, zycie dla drugich, dla wszystkich ludzi.

Symbolem zycia dla drugich, dla innych, jest na przyktad plonaca swieca.
Kiedy plonie, spetnia swoje zyciowe zadanie, wydajac swiatto i ciepto. Réwno-
czesnie staje si¢ coraz mniejsza, az do zupetnego zniszczenia siebie, spalenia si¢
dla innych. Tego rodzaju symbolem zycia dla innych jest takze kadzidto. Kiedy
si¢ spala, wydaje mitg won, ale wydobywajac z siebie przyjemny zapach, zatraca
siebie. Cztowiek realizujacy idee proegzystencji, zyjac dla drugich, traktuje ich
jako otrzymany dar, ktéry pozwala mu wyjs¢ poza siebie i nada¢ swojemu zyciu
sens poprzez robienie czegos dobrego dla innych. Z idea proegzystencji spotyka
si¢ cztowiek bardzo wczesnie. Jako dziecko, od najwczesniejszych lat swoje-
g0 zycia, obserwuje zatroskanie rodzicdw o jego zycie, zdrowie i wychowanie,
powoli dochodzi do wniosku, ze Zzyja oni nie dla siebie, ale przede wszystkim
dla niego. Ponadto, kazda wykonywana solidnie praca, w ktorej cztowiek wy-
chodzi poza siebie, poza swoj ,.interes”, ma w pewnym stopniu wymiar proeg-
zystencjalny.

Dla idei proegzystencji, a wlasciwie dla wcielania jej w zycie cztowieka,
az do zdobycia przez niego postawy proegzystencjalnej, fundamentalne zna-
czenie ma hierarchia wartosci. Wtasciwe utozenie jej wymaga uwzglednienia
fundamentalnych pytan dotyczacych celu i1 sensu zycia ludzkiego, sensu cier-
pienia i $mierci; Co wazniejsze: czy ,,mie¢”, czy ,,by¢”?; Dobra materialne czy
duchowe?

W Konstytucji duszpasterskiej Kosciele w §wiecie wspotczesnym 11 Sobor
Watykanski naucza:

Pismo $wigte, z ktorym zgadza si¢ doswiadczenie wiekow, poucza ro-
dzing ludzka, ze postep ludzki, bedacy wielkim dobrodziejstwem dla
cztowieka przywodzi jednak ze sobg nie matg pokuse: jesli bowiem
zburzy si¢ hierarchi¢ wartosci i pomiesza si¢ dobro ze ztem, poszcze-
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g6Ini ludzie 1 ich grupy zwrocg uwage na wlasne sprawy, a nie na spra-
wy innych. Na skutek tego $wiat juz nie przedstawia pola prawdziwego
braterstwa, skoro wzmozona potgga cztowieka grozi zagtada samemu
rodzajowi ludzkiemu (KDK 37).

Postawa proegzystencji nie pojawia si¢ u czlowieka automatycznie, nagle
i bez wysitku. Wymaga ona formacji. Nalezy ja zdobywac, wchodzac na po-
szczegblne stopnie proegzystencji — ,,zycia dla innych”. Pierwszym z nich jest
,shuzenie pomoca innym; pomaganie innym”. Pomoc ta moze mie¢ charakter
materialny (dar Iub pomoc w wykonywaniu jakiego$ zadania), biologiczny
(oddanie wtasnej krwi, nerki lub innego organu) lub psychiczny (emocjonalne
wsparcie w nieszczes$ciu)*2. Nastepnym stopniem jest altruizm, czyli ,.kierowa-
nie si¢ w swym postepowaniu dobrem innych, gotowos¢ do poswiecen, przeci-
wiefistwo egoizmu™?, Trzecim i ostatnim stopniem jest — zawierajaca bogatszg
tre$¢ idei proegzystencji, od naturalnego altruizmu — ,,mitos¢ blizniego”. Cnota
ta oznacza pragnienie dobra drugiej osoby oraz okazywanie go w odpowiednich
czynach az do ofiarowania dla niej wlasnego zycia. Dopiero mitos¢, ktora jest
zadaniem, celem i owocem proegzystencji, a nade wszystko stanowi jej isto-
te, potrafi zjednoczy¢ ludzi podzielonych gospodarczo, spotecznie, politycznie,
a przede wszystkim religijnie.

Krazace wsrod ludzi dos¢ czesto powiedzenie, ze ,,mitos¢ jest deficytowa”,
stanowi wielki blad. Petne mitosci oddanie si¢ dla blizniego, staje si¢ dla tego,
kto to czyni, droga do osiggni¢cia osobistego szczgscia i spelnienia. Realizacja
siebie w petni dokonuje si¢ bowiem tylko przez bezinteresowny dar z siebie sa-
mego (por. KDK 24). Nalezy zatem w tej bezinteresownej mitosci straci¢ siebie,
straci¢ zycie, ,,zeby zachowac je na zycie wieczne” (por. J 12,25), gdyz posiadac
siebie mozna tylko w dawaniu siebie.

Konkludujac, nalezy podkresli¢, ze zaréwno jednostki, jak i spoteczenstwa,
ktore zyja w swiecie religijnie pluralistycznym, mimo niewatpliwych réznic ta-
czy przede wszystkim uswiadomiona — na drodze powaznej refleksji — godnos¢
osoby ludzkiej, godnos¢ kazdego cztowieka, nawet nieprzyjaciela, jako osoby
majacej niezbywalne prawa, domagajace si¢ uszanowania przez wszystkich.
Dodatkowym elementem taczacym sa przezywane wspdlne dla danego kraju,
regionu czy wspdlnoty nadzieje oraz trudnosci i zagrozenia. Z propozycja da-
wania witasciwej odpowiedzi swoim zyciem na fakt, ze osoba ludzka stanowi
najwyzsza wartos¢ (nie uwzgledniajac pierwiastka religijnego), wychodzi idea

32 Por. B. Wojciszke: Relacje interpersonalne. W: Psychologia. Podrecznik akademicki.
Red.J. Strelau. T. 3. Gdansk 2000 s. 164.
33 Uniwersalny stownik jezyka polskiego. dz. cyt. s. 60.
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proegzystencji, czyli egzystencji, zycia dla drugiego, dla wszystkich. Idealnym
wzorem (przede wszystkim dla chrzescijan, ale rowniez dla niewierzacych) pro-
egzystowania, czyli zycia dla ludzi, dla wszystkich, jest Jezus Chrystus. Jego zy-
cie byto radykalng proegzystencja, bo az do $mierci krzyzowej, dla innych, dla
wszystkich ludzi, dla ich szczescia nie tylko tu na Ziemi, ale przede wszystkim
W wiecznosci.
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STRESZCZENIE

Idea proegzystencji elementem laczacym spoleczenstwa religijnie zréznicowane

Artykut sktada si¢ z trzech czgsci. Pierwsza cze$¢ wprowadzajaca w problem odnosi si¢ do
zycia w $wiecie religijnie pluralistycznym, druga ukazuje osobe ludzka jako najwyzsza wartos¢,
natomiast trzecia, a zarazem ostatnia omawia szczegotowo idee¢ proegzystencji w shuzbie wyznaw-
cow religii. Pluralizm religijny odwotuje si¢ do ewangelicznej postawy otwartosci i zyczliwosci
wobec wszystkich religii, co jednak nie oznacza istnienia obowigzku uznania wszystkich religii
za prawdziwe. Wskazuje takze na plaszczyzny, na ktérych dochodzi do rozméw z przedstawicie-
lami innych religii. Bardzo wazng ptaszczyzng do zblizenia si¢ ku sobie réznych wyznawcéw sa
wspdlne wartosci, sposrdd ktorych na pierwszym miejscu stawiana jest godnos¢ osoby ludzkie;.
Wskazuje takze, ze potwierdzeniem traktowania kazdego czlowieka z naleznym mu szacunkiem
jest wprowadzanie w swoje zycie idei proegzystencji (zycie dla innych). Wymaga ona przestawie-
nia swojego zycia z egoistycznego zycia jedynie dla siebie na zycie ,,dla drugich”, bez wzgledu
na wyznawany swiatopoglad czy praktyki religijne. W ten sposéb spoteczenstwa religijnie zrézni-
cowane zbliza si¢ do siebie, otwierajac si¢ na najwyzsze na ziemi wspolne doczesne dobro, jakim
jest drugi cztowiek.

Stowa kluczowe: proegzystencja, pluralizm, spoteczenstwo, religia

SUMMARY

The idea of pro-existence as a link among religiously diverse societies

The paper is divided into three sections. The first section gives a brief overview of life in
a pluralistic world. In the second section the human being is shown as the highest value. The third,
final section investigates pro-existence in the service or religious followers.

Religious pluralism refers to an evangelical attitude of openness and kindness towards all
religions, which however does not create the obligation to recognise all religions as true. The
concept indicates three planes of dialogue with representatives of other religions, among which
it is the plane of common values that is particularly important. Furthermore, the value held in the
highest regard should be human dignity, and only by conducting our lives according to the rules of
pro-existence (living for others) can we show our respect to every human. This may be achieved
by moving from an egotistic life to living for “the other”, regardless of their accepted worldview
or religious practice. Only in this way will religiously diverse societies come closer together and
make way for the highest of the worldly goods, the other human being.

Keywords: pro-existence, pluralism, society, religion

72



Teologia Praktyczna
Uniwersytet im. Adama Mickiewicza w Poznaniu e Wydziat Teologiczny

Tom 18, 2017 doi: 10.14746/tp.2017.18.05

RICHARD HARTMANN

Was kommt nach der Pfarrgemeinde:
AnstoBle zur Verinderung der kirchlichen Sozialfelder

I. Kirche im Verinderungsstress

Seit mehr als 15 Jahren verdndert sich das Strukturmodell der Pfarrei in
fast allen deutschen Didzesen. Zwar haben die deutschen Bischofe schon frith
gemerkt, dass es um mehr als Strukturen gehen muss!, im Bewusstsein vie-
ler Gemeindechristen, aber auch der kirchlichen Behorden, war die Logik der
Organisationsentwicklung und der Okonomie im Vordergrund. Es ging um die
Organisationsfrage: Wie kann mit weniger Priestern eine flichendeckende Ver-
sorgung gewihrleistet werden? Und: Wie kann bei schwindenden Ressourcen
(Mitglieder und Finanzen) die Organisation weiterbestehen?

Dass dies jedoch nicht alles sein kann, dass sich Kirche in einem Prozess
der Selbstvergewisserung in einem radikalen gesellschaftlichen Wandel befin-
det, wurde zwar mehr und mehr benannt, ist aber meines Erachtens noch ldngst
nicht tiberall verstanden worden.

Vereinfachtes Denken

Nachdem im Bistum Essen ein wichtiges Tabu gebrochen wurde, und bisher
bestehende Pfarreien zu neuen GroBpfarreien fusioniert werden konnten, haben

Richard HARTM ANN - ks. prof. dr, kierownik Katedry Teologii Pastoralnej i Homiletyki.
Wydziat Teologiczny w Fuldzie. e-mail: Hartmann@thf-fulda.de

"' Deutsche Bischofskonferenz Seckretariat (Hg): Mehr als Strukturen
... Entwicklungen und Perspektiven der pastoralen Neuordnung in den Didzesen. ,,Arbeitshilfen
der Deutschen Bischofskonferenz” 2007: H. 213. Deutsche Bischofskonferenz Se-
kretariat (Hg.): Mehr als Strukturen: Neuorientierung der Pastoral in den (Erz)Didzesen: Ein
Uberblick. ,, Arbeitshilfen der Deutschen Bischofskonferenz” 2007: H. 216.
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etliche Di6zesen mehr oder weniger intensiv nachgezogen. Dennoch bleibt fiir
viele der eigentliche Prozess noch nicht verstanden. Immer wieder herrscht die
Vorstellung vor, dass einfach aus fiinf kleinen Pfarreien eine neue gro3e werden
miisse und dabei sonst alles beim Alten bleibe.

Dass unter diesen Voraussetzungen Pfarrer die Angst hatten, die groBere
Pfarrei nicht mehr arbeitsmifBig bewéltigen zu kdnnen, ist ganz nachvollziehbar.
Dass unter diesen Bedingungen viele Gemeindemitglieder befiirchteten, dass
die Nihe fehle und die Entfremdung zur Pfarrkirche und zum Pfarrer zunehme,
wundert nicht. Wenn gleichzeitig auch noch Kirchen geschlossen und profaniert
werden mussten und die Finanzverwaltung zentralisiert wird: Wo bleibt dann
noch Kirche vor Ort, wo bleibt das, was bis in die 70er Jahre als Pfarrfamilie
gelebt hat.

Wer dies erlebt, wer so denkt, der wird die eigentlichen Herausforderung
nicht bewiltigen koénnen und tatsdchlich mit der VergroBerung der kirchlichen
Réume Kirche letztlich weiter verkleinern. Immer wieder kann man solch de-
pressive Stimmung in einem ,,Es wird alles weniger” horen und jede hoffnungs-
frohe Zukunftsstimmung ist vorbei.

Hans-Hermann Pompe analysiert dies fiir die Evangelische Kirche. Er weist
als Versuchung auf, dass allein Zustdndigkeiten zu Beziehungen fiihren sollen,
dass aus der Vergangenheit die Gegenwart gerechtfertigt und die Zukunft erwar-
tet werden solle und Gremien und Funktionen allein fiir Inhalte und Angebote
geradezustehen haben. Ohne eine neue missionarische Haltung, ohne einen neu-
en Aufbruch zu den Menschen und eine klare inhaltliche, auch biblisch gepragte
Mitte sei nichts zu erreichen?.

Relevanzverlust?

Kirche wird fiir den einzelnen Biirger, die einzelne Biirgerin nicht mehr
wichtig. Gesellschaftliche Teilhabe ist moglich auch auerhalb pfarrlicher Bin-
dung. Auch die Gestaltung wichtiger Lebensschritte, der Lebenswenden zu
Geburt, Erwachsenwerden, Familiengriindung, Krankheit und Sterben ist nicht
mehr ausschlieBlich an die Sakramente und Sakramentalien der Kirche gebun-
den. Manchmal hat es den Eindruck, dass nichtkirchliche Dienstleister ebenso
gut, wenn nicht besser, die biographischen Punkte begleiten.

Meinungsbildung und Werteorientierung sind ldngst in einen pluralen 6f-
fentlichen und medial begleiteten Diskurs ausgewandert, in dem zwar die grof3en
Kirchen auch noch eine Stimme sind, aber eben nur eine von vielen. Auch der

2H.H. Pompe: 3 x 3 kurze Einschéitzungen von Gemeinden und Kirche in Deutschland. In:
ZMiR Newsletter 28—17 S. 10-12.
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Katholik lisst sich nicht mehr vorschreiben, wen er zu wihlen hat oder wie er
seine Sexualitit lebt und wertet.

Wenn dazu das ,,Alltagsangebot” der Kirchen, die Feier des Sonntags sym-
bolisch-existentiell und inhaltlich in der Predigt ebenfalls keine ausreichende
Relevanz hat, dann wird diese Begegnung ausgeblendet.

Sinndeutung ist ebenso eine Aufgabe, die jede und jeder Einzelne als pri-
vate Aufgabe wahrnimmt. Ob die Kirchen dabei hilft, wird unterschiedlich be-
stimmt. So entscheidet jede und jeder selber, wann und wie oft er/sie am Gottes-
dienst teilnimmt und Sakramente feiert, ob er Glied der Kirche bleibt oder nicht.
Die Meinungsforscher weisen nach, dass die familidre Vorprigung am meisten
die Kirchenbindung prigt’. Auch kann fiir die Kirchen trostreich sein, dass kei-
ne ausdrickliche Tendenz zum Austritt vorliegt. Dennoch ist die Relevanz eine
ganz andere, als noch vor 50 Jahren. Wichtiges Ansehen hat Kirche in ihrem
caritativen Engagement, das fiir viele zentral ist, um ihre Bindung und die Be-
reitschaft zur finanziellen Forderung aufrecht zu erhalten.

Doch ist diese neue Verortung von Kirche fragil. Sie wird — in den GroB-
stddten unseres Landes schon gut wahrnehmbar — zur Minderheit in der Gesell-
schaft und schnell in einzelnen Positionen und im Blick auf ihre gesellschaftli-
chen Privilegien schnell in Verteidigungslinien gedrangt.

Folgen nach innen

Vielleicht hat diese Entwicklung sogar ausdriicklichen Einfluss darauf, dass
die GroBkirchen weniger Priester, Pfarrer und andere Pastorale Hauptamtliche
finden. Sicher wiirde sich in der katholischen Kirche etwas verdndern, wenn die
Zulassung von Frauen und Verheirateten fiir das Priesteramt ermdglicht wiir-
de. Zu befiirchten ist, dass dadurch kurzfristig engagierte Menschen gewonnen
werden, die allgemeine Tendenz wiirde jedoch nicht gestoppt, wie wir ja in den
Kirchen der Reformation sehen. Die kurzfristige Verdnderung konnte sogar
die notwendige Neuorientierung der Kirche insgesamt verzdgern*. Die gesell-
schaftlichen Ursachen, die andere Bedeutung des Lebensentwurfs als Christin
und Christ bewirken auch, dass weniger Ehrenamtliche bereit sind, sich fiir die
Kirche allgemein zu engagieren. Somit stimmt es, dass das, was lange als Stan-
dardprogramm der Pfarreien galt, nicht mehr in der bisherigen Praxis zukunfts-
fihig ist. Der Verdnderungsstress beriihrt somit alle, die sich in den Gemeinden
engagieren.

3 Die Ausdifferenzierung dieser Prozesse ist gut nachzuvollziehen bei D. Pollack, G. R o-
sta: Religion in der Moderne ein internationaler Vergleich. Frankfurt [u.a.]: Campus-Verl. 2015.

* Siehe meinen Beitrag R. Hartmann: In Sorge um die Kirche: Viri Probati sind eine zu
einfach Losung. ,Herder Korrespondenz” (65) 2011: 4 S. 192—-196.
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Ansehensverlust

Dazu kommt auch, dass die Kirche o6ffentlich mit Krisen verschiedenster
Art konfrontiert ist, die ihr Ansehen deutlich beschidigt haben: Sexueller Miss-
brauch und die unklare Kommunikation dariiber — ungliickliches Auftreten ei-
niger Reprisentanten der Kirche — Distanzierung offentlicher Personen von der
Kirche — unklare Finanzsituation und Transparenz dariiber. Zum Gliick ist fiir
viele der derzeitige Papst Franziskus in seiner direkten und pastoral zugingli-
chen Art ein Sympathietréger, weit iiber den Rand der katholischen Kirche hin-
weg. Zum Gliick machen immer noch viele Christinnen und Christen bei den
Begegnungen im Rahmen der Lebenswenden, bei den Kasualien gute Erfah-
rungen mit den Seelsorgerinnen und Seelsorgern®. Doch daraus folgt nicht eine
Riickkehr zu Gemeindeleben und der Sonntagspraxis der Nachkriegszeit. Wir
leben in anderen Zeiten.

I1. Topoi — Orte

Darum ist es wichtig, dartiber nachzudenken, wo Menschen unserer Tage mit
der Religion, mit kirchlicher Wirklichkeit und der Bearbeitung von Grenz- und
Sinnfragen konfrontiert werden. Ich bin der festen Uberzeugung, dass wir neu
lernen miissen, im Sinne von Gaudium et Spes 1 die Freude und Hoffnung, Trau-
er und Angst der Menschen, besonders der Armen und Bedriangten an allen Orten
wahrzunehmen und zu begleiten, sie zu unserer Freude und Hoffnung, Trauer und
Angst zu machen. Es braucht dazu Glaubenskommunikation an allen Orten®.

Die Ortsgemeinde war und bleibt ein wichtiger Ort fiir das Kirche-sein. Die
territoriale Pastoral versinnbildlicht die Gegenwart Gottes unter den Menschen,
bietet die Chance der Gemeinschaftsbindung, ist wachsam fiir die Not der Men-
schen. Daher darf die bisherige tiberschaubare Gemeinde nicht leichtsinnig aufs
Spiel gesetzt oder ,,wegfusioniert” werden. Doch wird sie sich neu und anders
aufstellen miussen. Sie ist nicht eine Organisationsleistung der hauptberuflichen
und amtlichen Kirche, sondern aller Getauften, die vor Ort ihren Glauben leben’.

5 Zur Erfahrung der ,,Kasualienfrommen” siehe: J. Forst (Hg.), J. Kiigler (Hg.): Die un-
bekannte Mehrheit: Mit Taufe, Trauung und Bestattung durchs Leben? Eine empirische Untersu-
chung zur ,, Kasualienfrommigkeit von Katholikinnen: Bericht und interdisziplindre Auswertung.
Miinster: Lit 2006.

¢ R. Hartmann: Verkiindigung als Glaubenskommunikation. Wiirzburg: Theologie im
Fernkurs 2013.

7 Immer wieder weisen aktuelle Beitrige diesen Wert der kleinen Orte auf. Jiingstens siche:
P. Miller: Neues Wagen, ohne das Potential parochialer Strukturen gering zu schdtzen: Eine
Positionierung in pastoraler Niichternheit. ,,Pastoraltheologische Informationen” (36) 2016: 2
S. 65-75 und P. Kohlgraf: Ist die Pfarrei tot? Eine Befragung von Gldubigen zur Zukunft der
Gemeinden. ,,Herder Korrespondenz” (70) 2016: 10 S. 28-31.
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Diese Neuorganisation der territorialen Praxis braucht aber eine neue Kultur des
freiwilligen Engagements und der Dienste der Kirchenglieder. Hier lohnt es sich
ausdriicklich interkulturell zu lernen, zum Beispiel in Brasilien mit seiner langen
Tradition der Ministros®, oder in den Prozessen der lokalen Kirchenentwicklung’.

Wichtiger erscheint mir jedoch, gerade in den groferen Strukturen der
GroBpfarreien und der regionalen kirchlichen Gliederungen, neu in den Blick zu
nehmen, dass es vielfiltige, und ganz neu unterschiedliche Orte gibt, die fiir die
Wirklichkeit von Kirche und fiir die Verkiindigung des Glaubens relevant sind.

Nicht nur die Kirchen und Pfarrzentren, sondern ebenso Einrichtungen der
Caritas, Kindergirten, Verbandsarbeit, Schulpastoral, aber auch Glaubens- und
Bibelkreise in der Nachbarschaft sind solche kirchlichen Orte, die Synapsen, An-
kntipfungen einzelner, ermdglichen. Solche Orte lernen erst langsam dieses Selbst-
verstdndnis und die damit verbundenen Chancen und Verantwortungen. Menschen
begegnen so ganz anders und ganz neu. Und — das ist neu — das muss nicht alles
zentral in der Pfarrei vom Pfarrer organisiert und zusammengehalten werden, es
behélt fluide Lebendigkeit, wie die Wirklichkeit menschlichen Lebens fluide ist.

Es sind Orte, die die Sozialriume des Menschen kennen und darin die Ge-
genwart Gottes aufweisen und die fiir die Lebensrdume der einzelnen Bege-
gnungsmoglichkeiten schaffen. Kirche ist in pluraler Gesellschaft ebenso plural
entfaltet und gibt ihre gemeindliche Monokultur auf.

Daraus sind jedoch etliche Konsequenzen zu ziehen:

* Es braucht eine genaue Wahrnehmung, welche Orte wichtig sind (In Pa-
derborn wurde im Rahmen einer neuen Arbeit in der Stadt eine genaue Analyse
der Bewegungsprofile und Zeiten der Menschen erstellt. In Fulda sind inzwi-
schen bestimmte kirchliche Formate in Szenekneipen gezogen.)

* Es muss gepriift werden, was zentral wichtig ist und was an der Peripherie
bedeutsam sein kann — und wer denn definiert, was zentral oder peripher ist...

* Es braucht offentliche Orte, auf der Agora, dem Marktplatz, und vertraut
private Orte, wo Menschen Schutz suchen und finden.

Solche Orte miissen gepflegt werden, sowohl dsthetisch wie personal'’.

8 Siche hierzu A. S c hmi t t: Keine Angst vor groffen Réiumen: Der Blick nach Brasilien als
Hoffnungsschimmer in der pastoralen Krise. ,Pastoraltheologische Informationen” (36) 2016: 2
S. 113-132.

° Immer wieder bei Hennecke: Ch. Henne cke: Kirche geht ...: die Dynamik lokaler Kir-
chenentwicklungen. Wiirzburg: Echter 2013. Ch. Hennecke: In einer Kirche der Beteiligung:
Weltkirchliche Lernimpulse fiir die Priesterausbildung. ,Herder Korrespondenz” (68) 2014: 1
S. 24-28.

10 Viele Orte kénnen dies sein, die dann unter dem Dach der Pfarrei als organisatorischer
GroBstruktur eine neue Form der Gemeindebildung beginnen: Sozialeinrichtungen (Kindergirten,
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II1. Tempi — Zeiten

Nicht nur die Orte, sondern auch die biographisch relevanten Zeiten miis-
sen neu durchdacht werden. Die Wochengliederung mit der Heiligung des Sonn-
tags als Kirchgangstag ist lingst nicht mehr fiir alle erlebbar. Der Sonntag ist
fiir mehr und mehr Menschen zum Arbeitstag geworden. Andere brauchen nach
einer gestressten Woche ihn als ausdriicklichen Ruhe- und Langschléfer-Tag. In
manchen Familien ist er die einzige gemeinsame Zeit, sowohl fiir die Paare, wie
fiir das Zusammensein der Generationen. Es ist keine einfache Aufgabe fiir viele
Familien diese Zeit zu organisieren. Die genormte Gottesdienstzeit, die meist
ganz anderen Logiken folgt, hat in dieser Gestaltung léangst nicht mehr eine ord-
nende Prioritit. Nicht nur darum muss neu tiber die richtigen Gottesdienstzeiten
fiir die unterschiedlichen Menschengruppen nachgedacht werden'!!.

Das Kirchenjahr hat eine verdnderte Relevanz, weil es nicht zuletzt durch
die Konsum-Orientierung verschiedene Uberformungen erfahren hat, zum Teil
auch durch nichtkirchliche Traditionen merkwiirdig angereichert (z. B. Hallo-
ween). Der Advent ist langst keine besinnliche Vorbereitungszeit, sondern Vor-
weihnachten in solchem UbermaB, dass einige froh sind, wenn das an Weihnach-
ten vorbei ist und die Neujahrs- und Fastnachtskampagne beginnt. Weihnachten
ist nicht allein von der Geburt Christi geprégt, sondern ein hoch aufgeladenes
Familienfest. In diesem Kontext fallen auch neue Entscheidungen und Bewer-
tungen, wann denn in dieses Szenarium hinein der Gottesdienst!? passt. Ostern
ist Frithlings und Winterurlaubsfest, so dass mancherorts die Erstkommunion —
wegen Ferien — nicht mehr am Weillen Sonntag sein kann usw.

Neben diesen Kirchenjahreszeiten gibt es jedoch auch zentrale ,,Biographie-
zeiten”. Es sind dies wichtige Zeiten im Lebenslauf, im Jahreskreis und bei be-
sonderen Grenzerfahrungen. Mehr und mehr haben Kirchen versucht, diese Zei-

Krankenhduser, Sozialstationen, Asylarbeit,...); offentliche Orte (Agora, Plitze, Medien,...), pri-
vate Orte (zuhause, Nachbarschaften, individuell gestalteter Arbeitsplatz), symbolische Orte (Kir-
che, Kapellen, Friedhofe,...).

' In groBeren Stidten wird mehr und mehr eine spitere Sonntagsabendzeit attraktiv, um da-
mit das ,,Wochenende” zu beschlieBen und sich ruhig auf die neue Woche einzustellen. Zu priifen
wire auch, ob die fiir Familien mit kleineren Kindern der frithe Sonntagnachmittag eine gute Zeit
wire. Langst haben nicht nur an Tourismusorten Gottesdienste in freier Natur, mit Wanderung und
Picknick eine hohe Akzeptanz.

12 Das Warten auf eine nichtliche Christmette ist fiir etliche nicht mehr attraktiv, weil solche
Zeit die private Abendgestaltung wesentlich begrenzt (Wann wird was gegessen und getrunken).
Die Erwartung am Heilig-Abend Nachmittag das Fest zu erdffnen (und kirchlich abzuschlief3en)
erhoht gegen alle liturgietheologische und traditionelle Bedeutung den Druck, nicht nur fiir Kin-
der, sondern auch fiir alle Familien und junge Erwachsene Weihnachten darauf festzulegen. Wie-
der ist es die eigene biographische Vorstellung, die eindeutig Vorrang hat vor theologischer Idea-
lisierung.
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ten aufzugreifen und zu gestalten. Es sind Zeiten, in denen Menschen offen sind
fiir den ,,Segen” von oben, eine bestimmte Transzendenzoffenheit, ohne dass da-
mit eine feste Regelbindung eingebracht werden muss.

Die Jugendweihe in den Bereichen der ehemaligen DDR, die Segnungen
von Menschen in Beziehungen (allen Beziehungsformen!!!), Segnungen von
Motorrddern und anderen Kraftfahrzeugen, Schulanfangs- und -abschlussgottes-
dienste, Segnungen derer, die sich um Kranke miihen, Ehejubilden, Volljahrig-
keit, Krankengottesdienste... Hier ist eine neue Form von Kreativitit gefragt,
die die Beriihrung mit dem Heiligen ermdglicht und befordert.

Dies gilt auch fiir die Zeiten im 6ffentlichen Raum. Gerade in einer Zeit, in
der die Présenz der Kirche und der Religion im 6ffentlichen Raum nicht mehr
automatisch erwartet ist, wird es wichtig werden, meist in 6kumenischer Weite,
solche Prisenz zu zeigen. Stadtfeste, Weihnachtsmairkte, politische und kulturel-
le Ereignisse geben hier Ankniipfungsmoglichkeiten zuhauf, nicht nur die auch
noch stark erwarteten Einsétze anldsslich von Katastrophen. Wie zentral das an-
genommen wird, zeigt beispielsweise die noch gar nicht so alte Einrichtung der
Notfallseelsorge. In all diesen offentlichen Begegnungen wird es jedoch darauf
ankommen, sich nicht aufzudriangen, sondern einfach Prasenz und Bereitschaft
zu signalisieren.

Die Ausdifferenzierung verdeutlicht, dass dies nicht einfach flichendeckend
von allen Pfarreien alten Stils bewiltigt werden kann, dass dazu die groferen
Réume und ein arbeitsteiliges Entwickeln nur von Vorteil sind.

IV. Personen

Nicht Orte und Zeiten, sondern Personen zeigen das ,,Gesicht der Kirche®.
Christlicher Glaube lebt von Zeuginnen und Zeugen, von Menschen die mit ih-
rer — auch briichigen — Biographie einstehen fiir den Gott, dessen Liebe allen
Menschen gilt.

Die Engfiihrung, die seit dem 19. Jahrhundert wirkte, und alles allein dem
Pfarrer zuschrieb, ist langst noch nicht iiberwunden, weder bei allen Pfarrern,
noch bei denen, die alles vom Pfarrer erwarten. Doch muss spétestens seit dem
II. Vatikanischen Konzil (1961-1965) eine neue Sichtweise beworben werden.

Kirche versteht sich nicht zuerst vom Amt, sondern von der Berufung aller
zur Heiligkeit durch Taufe und Firmung. Zwar hat das Geweihte wichtige Diens-
te in der Kirche zu leisten: Der Diakonat, das Priestertum des Dienstes und das
Bischofsamt dienen der Kirche, wenn sie Christus reprdsentieren und in den Sa-
kramenten (vor allem Eucharistie und Vers6hnung) feiern, in der Verkiindigung
erinnern und in der Einheit zusammenhalten. Zwar braucht es in unserer Zeit
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auch ausgebildete Experten in Theologie, aber auch vielen anderen Fachrichtun-
gen fiir professionelles Handeln. Aber Kirche lebt von allen Getauften, von den
vielen Fahigkeiten und Begabungen, die (1 Kor 12) der Kirche vom Geist Gottes
gewihrt sind, dass sie allen nutzen.

Leider haben einige den Eindruck, dass sie in ihrer Kompetenz als ,,Laien”
erst jetzt als Notstopfen gefragt sind, da zu wenige Priester da sind. Dieser Ein-
druck ist auch in etlichen Situationen nicht verwunderlich. Doch die eigentliche
Berufung kommt aus der Taufe und der Charismentheologie. Die Engfiithrung
auf die Weihecharismen war der eigentliche Fehler einer bestimmten kirchlichen
Tradition.

Diese neuentdeckte Verantwortung birgt jedoch zugleich Gefahren. Immer
wieder erleben sich engagierte Christinnen und Christen tiberfordert, sowohl
durch ein Zuviel dessen, was von ihnen erwartet wird, wie aufgrund einer nicht
ausreichenden Qualifikation und Begleitung. Zum einen miissen darum hauptbe-
ruflich wie freiwillig Engagierte Lernen, dass sie nicht alles konnen und miissen
(und diirfen). Es kommt darauf an, aus den Moglichkeiten (Ressourcen), aus Be-
troffenheit und Begabung (Charisma) das zu tun, was moglich ist. Alles schafft
keiner.

V. Freigabe

In all dem entwickelt sich eine neue Pastoral der ,,Freigabe”. Nicht die
,»Norm” sorgt fiir die Gegenwart Christi heute, sondern die grofe Moglichkeit,
die das vielfdltige Wirken des Heiligen Geistes zum Ausdruck bringt. Was dabei
alles passieren kann und geschehen wird, ist offen. Es ist die offene Zukunft
Gottes mit seinem Volk, die darin trdgt und weiterfiithrt. Wir wissen nicht, wie
die Kirche in Deutschland in 20 oder 50 Jahren ausschaut, aber im Vertrauen auf
den begleitenden Geist, der in die Freiheit fiithrt, wird vieles moglich, fluide und
lebendig.

VI. Die deutschen Bischofe: Gemeinsam Kirche sein

Mit dem wichtigen Schreiben der Bischofe 2015 —,,Gemeinsam Kirche sein”
— wird diese Theologie und Praxis ausdriicklich unterstrichen. Sie schreiben:
,,Durch die Taufe haben Christen Anteil am Priestertum Christi, und so haben
sie Anteil am gemeinsamen Priestertum des ganzen Gottesvolkes. Die Getauften
werden und miissen also nicht erst nachtraglich oder eigens dazu beauftragt wer-
den, den Leib Christi aufzubauen. Die priesterliche Wiirde aller Getauften kann
weder durch Amter oder Dienste, noch durch Berufungen oder Beauftragungen
einzelner Christen gesteigert oder iberboten werden. Diese Anteilhabe am Pries-
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tertum Christi ist kein Besitzstand, sondern sie verwirklicht sich — solange die
Kirche im Werden ist — auf einem Wachstumsweg, auf dem eine Gemeinschaft
von getauften und gefirmten Christen auch begleitet werden muss™!®. Ein Blick
in die Arbeitshilfe dazu'* und auf die Homepage www.gemeinsam-kirche-sein.
de [22.2.2017], lasst erkennen, wie vielfiltig Kirche sein kann, wenn sie nicht
mehr von der Monokultur der Pfarrgemeinde eingegrenzt wird.

VII. Papst Franziskus: Evangelii Gaudium

So strahlt Kirche mit Papst Franziskus zuversichtlich das ,,Evangelium der
Freude” aus. Er wirkt durch direkte Kommunikation, statt in der Erinnerung an
undiskutierbare Richtigkeiten. Er betont das Ethos der Gemeinschaft und des
Vertrauens in das ganze Gottesvolk. Er stirkt die Ortskirche, 6ffnet zu Dezentra-
lisation und einer neuen Kurie. Im Mittelpunkt steht der Mensch, besonders der
leidende und vergessene. Darin griindet eine diakonische Pastoral. Kirche wird
glaubwiirdig in Bescheidenheit und Einfachheit.
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STRESZCZENIE

Parafia — co po niej? Impulsy do zmiany miejsc koscielnej socjalizacji

Przez bardzo dlugi czas parafia stanowita podstawowa wspolnote Kosciota. Dotyczyto to
zarowno organizacji zycia Kosciola, spraw administracyjnych, jak rowniez jego duszpasterstwa.
Z reguly byly to parafie terytorialne, ktore mialy wtasnego proboszcza. Przemiany kulturowo-spo-
leczne oraz religijne ostatnich dziesiatek lat spowodowaly wiele zmian takze w odniesieniu do
parafii. Szczegdlne znaczenie maja w tym kontekscie takie zjawiska, jak: zmniejszenie si¢ liczby
wiernych bioracych udziat w zyciu parafii oraz zmniejszenie si¢ liczby duchownych. Powierza-
nie jednemu proboszczowi kierowania kilkoma parafiami czy laczenie kilku parafii w wigksze
jednostki to najczesciej stosowane dzi$ rozwiazanie. Niniejszy artykul jest proba poszukiwania
innych mozliwosci organizowania zycia koscielnego we wspotczesnym $wiecie.

Stowa kluczowe: Koscidt, parafia, reforma

SUMMARY

Parish Communities — what now? Impulses for the Change of Church Social Fields

For a very long time the parish constituted the basic community of the Church in terms of the
organization of Church life, administration matters and pastoral care. As a rule parishes were ter-
ritorial with their own parish priests. However, socio-cultural and religious transformations of the
last decades have also caused many changes related to the parish. In this context such phenomena
as the lessening number of faithful who participate in the life of the parish and the falling number
of clergy, gain special significance. The solutions most commonly practiced today include entrust-
ing to one parish priest the leadership of a few parishes or the combining of a few parishes into
larger units. The article is an attempt to seek other possibilities of organizing Church life in the
modern world.

Keywords: Church, parish, reform
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ADAM PRZYBECKI

Migracja wyzwaniem dla Kosciola w Polsce

Rosnaca gwattownie fala migracyjna, ktorej skutki od kilku lat w znaczacy
sposob odczuwa Europa, staje si¢ szczegdlnym wyzwaniem nie tylko dla polity-
koéw 1 ekonomistow, ale takze jest apelem kierowanym w stron¢ duszpasterstwa
Kosciota. Problem ten — jak wskazuja na to pierwsze doswiadczenia — dotyczy
rowniez Kosciota lokalnego w Polsce, ktory dotychczas nie mierzyt si¢ z tak
nadzwyczajnym zjawiskiem. W publikacjach zwraca si¢ uwage, ze ,,dramat tego
wyzwania ptynie nie tylko ze wzrastajacego w skali ogdlnoswiatowe] natgze-
nia ruchéw migracyjnych i ich kierunkéw, ale przede wszystkim z wieloaspek-
towos$ci problemow 1 sytuacji krancowych, przed jakimi staje migrant tak we
wspolnocie, ktora opuszcza, jak i w spotecznosci, w ktorej szuka mozliwosci
zatrzymania si¢. Proces opuszczania rodzimej wspdlnoty etnicznej, jak i przyby-
cie «obcego-innego» do wspolnoty go przyjmujacej jest wyzwaniem dla Koscio-
ta. Kosciol, jako wspolnota wielokulturowa i wielojezyczna, zjawisko migracji
i ruchliwosci cztowieka postrzega jako wtasciwe swojej naturze. Jest ono na sta-
te wpisane w dzieje Wspdlnoty uczniow Jezusa z Nazaretu i od Dnia Jerozolim-
skiej Pig¢dziesigtnicy ukazuje interkulturowos¢ Chrystusowej Wspolnoty wiary,
nadziei i mito$ci oraz dynamizuje jej misyjnos$¢™!.

Nalezy podkresli¢, ze wzbierajaca fala migracyjna obejmuje zaréwno mi-
grantéw, jak 1 uchodzcow. W sytuacji coraz czestszego utozsamiania tych po-
je¢ w przekazach mass mediéow i w debacie publicznej zwrdci¢ trzeba uwage
na zachodzacg mi¢dzy nimi zasadniczg roznic¢ o charakterze prawnym. Wig-

Adam PRZY BE CKI, ks. prof. dr hab., kierownik Zaktadu Teologii Pastoralnej i Prawa Ka-
nonicznego, Wydziat Teologiczny UAM, Poznan, e-mail: adamfran@amu.edu.pl

W, Necel: Wprowadzenie. JesteSmy przybyszami i osadnikami. W: Jan Pawet 1L
Oredzia na Swiatowy Dzien Migranta i Uchodzcy 1985-2005. Opr. W. Necel. Poznan 2009 s. 5.
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ze sie to z okreslonymi konsekwencjami dotykajacymi zainteresowanych osob.
Podstawowym kluczem do rozrdznienia obu pojec jest powod podjecia decyzji
0 opuszczeniu wlasnego panstwa. Jako migranta okresla si¢ najczesciej osobe,
ktora dobrowolnie przekracza granice, np. w poszukiwaniu lepszych mozliwo-
$ci ekonomicznych?. Natomiast terminem ,,uchodzca” Konwencja genewska
z 1951 roku okresla osobe, ktéra ,,na skutek uzasadnionej obawy przed przesla-
dowaniem z powodu swojej rasy, religii, narodowosci, przynaleznosci do okres-
lonej grupy spotecznej lub z powodu przekonan politycznych przebywa poza
granicami panstwa, ktdrego jest obywatelem, i nie moze lub nie chce z powodu
obaw korzysta¢ z ochrony tego panstwa, albo ktéra nie ma zadnego obywatel-
stwa i znajduje si¢, na skutek podobnych zdarzen, poza panstwem swojego daw-
nego stalego zamieszkania nie moze lub nie chce z powodu tych obaw powrdcic

do tego panstwa™.

Sytuacja, w jakiej znalazto si¢ polskie spoteczenstwo i koscielna wspdlnota
wobec gwattownie postepujacej od kilku lat fali migracyjnej, ukazata nieprzygo-
towanie ludzi do podjecia nieznanego dotad wyzwania. Oto stynace z goscinno-
$ci 1 otwartosci na przybyszow spoleczenstwo, gléwnie pod wplywem agresyw-
nej propagandy medialnej 1 wypowiedzi niektorych politykdw, objawito nowa,
jakze zaskakujgcg twarz. Nieustanne epatowanie informacjami o krwawych za-
machach w panstwach Europy Zachodniej, ukazywanie uchodzcéw i migrantow
zarobkowych jako nosicieli chorob oraz ,,r6znego rodzaju pasozytow i pierwot-
niakow”, planujacych akty terrorystyczne, a takze majacych zniszczy¢ w Pol-
sce chrzescijanska cywilizacje, zrodzito w ludziach nieufnos¢ wobec przybyszy
i obcych. To swoiste zarzadzanie strachem i ludzkimi lgkami* spowodowato
rowniez zamknigcie na glos przedstawicieli koscielnej hierarchii, ktorzy od sa-
mego poczatku probowali przypomina¢ zarowno duchownym, jak i swieckim
wiernym podstawowe prawdy Ewangelii odnosnie do migrantéw i uchodzcow.

Wydaje sig, ze opisana sytuacja ma rowniez korzenie w nieprzygotowaniu
wiernych do spotkania z tego rodzaju doswiadczeniem. Dotychczas o migracji
mowilo sie w Polsce najczesciej w kontekscie duszpasterskiej troski o wspolno-
ty polonijne poza granicami kraju. Istniejg dwa zgromadzenia zakonne zajmu-
jace si¢ duszpasterstwem wsrod Polakow na obezyznie — meskie, Towarzystwo
Chrystusowe dla Polonii Zagranicznej i zenskie Zgromadzenie Sidstr Misjona-

2 Por. Uchod?ca czy migrant? Tlumaczymy réznice i wyjasniamy ich sens. UNHCR. The
UN Refugee Agency/Polska — http://www.unhcr.org/pl/365—plwiadomosci2016uchodzca-czy-
migrant-tlumaczymy-roznice-i-wyjasniamy-ich-sens-html.html [dostep: 10.11.2017].

3 Konwencja dotyczgca statusu uchodécéw, sporzgdzona w Genewie dnia 28 lipca 1951 r.,
rozdz. 1 art. 1 p. 2. ,,Dziennik Ustaw”. R. 1991 nr 119 poz. 515.

4 Na ten temat zob. — M. Prisching: Soziologie der kollektiven Angste. ,,Theologisch-
-praktische Quartalschrift®. Jg. 165: 2017 Heft 4 S. 339-347.
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rek Chrystusa Krola dla Polonii Zagranicznej. Oba swoje patronalne swigto ob-
chodzg w ostatnig niedziele roku liturgicznego w Uroczystos¢ Jezusa Chrystusa
Kréla Wszechswiata. Nadto wspomnie¢ trzeba, ze nie bez znaczenia, rowniez
w odniesieniu do tego problemu, pozostaje w Polsce sprawa petniejszej recepcji
nauczania Soboru Watykanskiego II. Podobnie jak w wielu innych kwestiach,
jest to ciggle aktualne wezwanie Jana Pawta 11, ktore zawart w programie przy-
gotowania Kosciota do Jubileuszu Roku 2000. Zapraszajac wszystkich do ra-
chunku sumienia, zwracal uwagg, ze nie moze on ,,poming¢ takze przyjecia na-
uki Soboru — tego wielkiego daru Ducha, ofiarowanego Kosciotlowi u schytku
drugiego tysiaclecia. W jakiej mierze stowo Boze stalo si¢, w pelniejszy sposob,
duszg teologii i natchnieniem catego chrzescijanskiego zycia, jak tego zadala
Konstytucja Dei verbum? [...] Zywotne znaczenie ma tez pytanie, ktore nale-
zy zadac o styl relacji miedzy Kosciolem a swiatem. Zalecenia Soboru, zawar-
te w Konstytucji Gaudium et spes i w innych dokumentach, dotyczace dialogu
otwartego, opartego na wzajemnym szacunku i zyczliwosci, ktoremu wszakze
ma towarzyszy¢ staranne rozeznanie i odwazne $wiadectwo o prawdzie, pozo-

stajg w mocy i wzywajg nas do dalszych wysitkow™>.

Podejmujgc zatem rozwazania wokot pastoralnych problemoéow zwigzanych
z natezeniem ruchéw migracyjnych, przedstawimy najpierw na podstawie badan
socjologicznych proces ksztalttowania si¢ postaw Polakéw wobec migrantow
1 uchodzcow, by nastepnie przyblizy¢ gtdéwne mysli nauczania Kosciota odnos-
nie do zjawiska migracji, a wreszcie, na koniec, sformutowac niektore przynaj-
mniej propozycje dla duszpasterstwa.

I. Dynamika odrzucenia

Dla zrozumienia wyzwania, jakim dla Kosciola w Polsce sa problemy
zwigzane z rosnacg falg migracyjng w Europie, wazne jest spojrzenie na proces
ksztattowania si¢ postaw Polakow wobec migrantéw i uchodzcéw. Badania so-
cjologiczne ostatnich lat bardzo wyraznie ukazuja dynamike dokonujacych si¢
zmian. Centrum Badania Opinii Spotecznej [CBOS] od ponad 20 lat prowadzi
badania stosunku Polakow do innych narodow®. W podsumowaniu wspomnia-
nych badan ze stycznia 2015 roku zauwazano, ze istnieje generalna zaleznosc,

SJan Pawel II: List apostolski Tertio millennio adveniente. ,,1Osservatore Romano”.
Wyd. polskie. R. 15: 1994 nr 12 s. 16 pkt 36.

¢ Por. Stosunek do innych narodéw. ,Komunikat z Bada CBOS” nr 14/2015. Opr.
M. Omyta-Rudzka. Warszawa, styczen 2015 s. 1. Zob. takze — Wewngtrzunijna mobilnosé¢
obywateli panstw trzecich. Raport przygotowany przez Krajowy Punkt Kontaktowy Europejskiej
Sieci Migracyjnej w Polsce. Pazdziernik 2013. Krajowy Punkt Kontaktowy Europejskiej Sieci
Migracyjnej w Polsce Ministerstwo Spraw Wewnetrznych — Departament Polityki Migracyjne;.
Red. K. Lukaszczyk. Warszawa 2013.
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ktora zwiagzana jest poziomem zycia konkretnych narodow — im wyzszy ich
poziom zycia, tym wigksza dla nich sympatia Polakow. Rownoczesnie obser-
wowany jest wigkszy dystans wobec nacji ,,zamieszkujacych kraje biedniejsze,
charakteryzujacych si¢ nizszym poziomem zycia i stanowigcych dla nich nega-
tywng grupe odniesienia™’. W tymze samym podsumowaniu zwraca si¢ jedno-
czesnie uwagg, ze stosunek Polakow ,,do wielu narodow, ktdore niegdys, w latach
dziewigédziesiatych, darzyliSmy stosunkowo niewielka sympatig, poprawit si¢

—np. do Roméw, Rumundw, Ukraificow, Butgarow czy Biatorusinow™®,

W kolejnym raporcie CBOS z czerwca 2015 roku, ktory przedstawia wyniki
badan przeprowadzonych nt. Przybysze z bliska i z daleka, czyli o imigrantach
w Polsce, zauwazono, ze naptyw wickszej liczby imigrantéw z panstw sgsiedz-
kich nie spowodowat wzrostu napieé i niecheci do nich’. W maju 2015 roku an-
kieterzy CBOS pytali rodakow o ich stosunek do cudzoziemcow mieszkajgcych
w Polsce. Badano najpierw odczucia Polakéw dotyczace liczebnosci przedsta-
wicieli poszczegdlnych narodow mieszkajacych w Polsce. Wedlug responden-
tow w naszym kraju najwiecej przebywa Ukraincoéw (70% wskazato ich jako
jedna z trzech najliczniejszych grup), zas na Wietnamczykdéw wskazato 26%
badanych. Jako najliczniejsza grupg wskazano tez obywateli Unii Europejskiej
1 Rosji (po 15%). Rowniez za liczebnie znaczaca grupe w odpowiedziach uzna-
no obywateli pozostatych krajow bytego ZSRR (11%) oraz innych panstw azja-
tyckich (10%). Tylko 6% byto zdania, ze najliczniejsza grupa sa takze obywatele
panstw afrykanskich. Dane pochodzace z Urzedu ds. Cudzoziemcow potwier-
dzaja, ze najliczniejsza grupe imigrantéw stanowig Ukraincy, a na drugim miej-
scu znajduja siec Wietnamczycy'’.

W raporcie zauwazono, ze w sposob widoczny zmniejszyt si¢ dystans Po-
lakow wobec obcokrajowcow. W stosunku do konca lat dziewieédziesigtych
zmalata o potowg liczba 0s6b przeciwnych temu, aby cudzoziemiec zamieszkat
w ich sgsiedztwie, by byt ich bliskim wspdtpracownikiem, lekarzem, nauczycie-
lem ich dziecka, szefem w zakladzie pracy czy nawet ksiedzem w ich parafii'.

Gdy chodzi o oceng wplywu obecnosci obcokrajowcow, to w maju 2015 ro-
ku za korzystng Polacy uwazali obecnos¢ Amerykanow (52%), Czechow (51%)
i Niemcow (50%), Ukraincow (38%), Wietnamczykow (33%), Rosjan (31%).
Obecnos¢ obywateli panstw Afryki za korzystng uwazato takze 26% rodakow.

7 Tamze, s. 8.

8 Tamze.

% Por. Przybysze z bliska i z daleka, czyli o imigrantach w Polsce. ,,Komunikat z Badan
CBOS” nr 93/2015. Opr. K. Kowalczuk. Warszawa, czerwiec 2015 s. 12.

10 Por. tamze, s. 4.

1 Por. tamze, s. 5.
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Jednak tylko 20% pozytywnie ocenialo obecnos¢ Turkéw, a Arabdw jedynie
14%. Wigkszos¢ Polakow negatywnie ocenialo obecnos¢ w Polsce Turkow
(52%) i Arabow (62%)'2.

Warto jeszcze wspomnie¢, ze w omawianych badaniach z maja 2015 roku
wigkszos¢ Polakow (69%) z jednej strony zgadza si¢ na zatrudnianie migrantow
spoza Unii Europejskiej, zwlaszcza w tych miejscach, gdzie brakuje Polakow
gotowych do podjecia pracy, z drugiej — znaczaca wigkszos¢ (86%) nie zgadza
si¢ ze stwierdzeniem, ze Polska potrzebuje wigkszej liczby migrantéw, co za-
pewne — jak podkreslajg badacze — wynikato wowczas z przekonania, ze w Pol-
sce nie brakuje chetnych do podjecia pracy!.

W podsumowaniu badan zauwaza si¢, ze ,,pomimo cz¢stego przekonania
o pozytywnym wplywie wigkszej liczby cudzoziemcow, gtdéwnie o zaletach roz-
norodnosci kulturowej i tolerancji, raczej nie tgsknimy za przetestowaniem mo-
delu spoteczenstwa wielokulturowego. Przewaza przekonanie, ze chociaz imi-
gracja ma pozytywne skutki gospodarcze, to jednak bezposrednio na badanych
bedzie miata ona negatywny wptyw. Warto podkresli¢ réznice w opiniach na ten

temat miedzy mieszkaficami najwiekszych miast i mniejszych miejscowosci™!4.

Powazne zmiany postaw wobec migrantow, a zwlaszcza uchodzcow, zaob-
serwowac¢ mozna na podstawie badan przeprowadzonych przez CBOS w grud-
niu 2016 roku. W Komunikacie z badan pt. Stosunek Polakéw do przyjmowa-
nia uchodzcow odnotowano, ze ,,0g6lne poparcie dla przyjmowania uchodzcow
spadto w zwigzku z zamachami z listopada 2015 r. 1 od tego czasu pozostaje
wlasciwie niezmienne. Podobna dynamikg cechuje si¢ stosunek do relokacji
imigrantow z Bliskiego Wschodu i Afryki, przybywajacych przede wszystkim
do krajow potozonych przy poludniowych granicach Unii Europejskiej. Zdecy-
dowanie bardziej przychylne nastawienie do uchodzcéw z Ukrainy utrzymuje
sie na podobnym poziomie od rozpoczecia pomiarow™!3,

Na do$¢ ogoélnie sformutowane pytanie, ktére dotyczylo nastawienia do
udzielenia pomocy osobom zmuszonym do opuszczenia kraju pochodzenia,
najczestszg postawa w odpowiedziach okazywat si¢ sprzeciw wobec przyjecia
uchodzcow (54%). Znacznie mniejsza grupa respondentdw (37%) deklarowata
zgode na udzielenie im tymczasowego schronienia'®. We wspomnianych bada-
niach wida¢ takze r6znice opinii migdzy osobami nalezacymi do réznych grup

12 Por. tamze, s. 7.

13 Por. tamze, s. 10—12.

14 Tamze, s. 12—13.

15 Stosunek Polakéw do przyjmowania uchodécéw. ,,Komunikat z Badan CBOS” nr 1/2017.
Opr. A. Gtowacki. Warszawa, styczen 2017 s. 1.

16 Por. tamze, s. 4-5.
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spotecznych i wiekowych. Istotna zmiana w stosunku do wczesniejszych badan
dokonata si¢ w grupie mtodych ludzi (25-44 1.), ktéra w badaniach ze stycz-
nia 2015 roku wykazywata najczesciej sympati¢ do innych nacji'’. W grudnio-
wych badaniach z 2016 roku mtodzi ludzie byli mniej pozytywnie nastawieni
do przyjmowania uchodzcow niz starsi — ok. 62% 0s6b w wieku ponizej 35 lat
byta temu przeciwna, tymczasem posrod oséb starszych byto to 48—52% respon-
dentéw. Odnotowuje si¢ rowniez réznice regionalne. Najbardziej sceptycznie
do przyjmowania uchodzcow sa nastawieni mieszkancy wojewddztw: todzkie-
go i1 podkarpackiego (60% przeciwnych) oraz lubelskiego i opolskiego (58%).
Najbardziej zas przychylni sg badani z wojewddztw: dolnoslaskiego, mazowiec-
kiego, pomorskiego i zachodniopomorskiego (49% przeciwnych przyjmowaniu
uchodzcow)'®.

Znaczgca zmiana postaw uwidacznia si¢ wtedy, gdy pytania sg bardziej
szczegotowe. Pytanie wyraznie okreslajace, ze chodzi o osoby z Bliskiego
Wschodu i Afryki przybywajace do Unii Europejskiej, w odpowiedzi przynosi
przewage deklaracji przeciwnej (68%) przyjmowaniu tych uchodzcéw. Jednak
37% ankietowanych z tej grupy twierdzi, ze powinni§my pozwoli¢ im na po-
byt tymczasowy'®. Badania wskazujg tez na wyrazny zwigzek stanowiska do-
tyczacego przyjmowania uchodzcow z pogladami politycznymi. Zdeklarowa-
ny wyborca prawicy sprzeciwia si¢ (75%) przyjeciu przez Polske uchodzcéw
z Bliskiego Wschodu 1 Afryki, a 21% popiera ten projekt. Bardziej przychylne
stanowisko w tej kwestii prezentujg wyborcy lewicy, ale 1 posrdéd nich ponad
potowa (52%) deklaruje sprzeciw?’.

Zupehie inaczej przedstawia si¢ stosunek Polakéw do uchodzcow ze
wschodniej Ukrainy. Mozna tutaj obserwowacé wicksza przychylnos$é i bar-
dziej pozytywne nastawienie. Az 57% badanych uwaza, ze powinni§my przyjac
uchodzcéw ze wschodniej Ukrainy, gdzie trwa konflikt. Nawet wsrdd respon-
dentdw, ktdrzy w ogole sprzeciwiaja si¢ przyjmowaniu uchodzcow, jest znacz-
na grupa (38%) popierajacych w tym wypadku takie stanowisko. W raporcie
z badan zwraca si¢ uwage, ze analizujgc stosunek Polakéw do uchodzcow ze
wschodniej Ukrainy, nalezy réwniez wzia¢ pod uwage istnienie bardzo licznej
grupy migrantdw zarobkowych. Co wazne, jak zaznaczaja autorzy raportu, na
akceptacje odnosnie do przyjmowania uchodzcow z Ukrainy maty wptyw ma

17 Por. Stosunek do innych narodéw. ,,Komunikat z Badah CBOS”, dz. cyt., s. 10.

18 Por. Stosunek Polakéw do przyjmowania uchodécéw. ,Komunikat z Badan CBOS”,
dz. cyt., s. 5.

19 Por. tamze, s. 8.

20 Por. tamze, s. 10. Zob. takze — 1. Wis$niowska: Aus der Ukraine iiber Russland nach
Polen. ,,Ost-West. Européische Perspektiven™. Jg. 17: 2016 Heft 4 S. 252-260; J. Konieczna-
-Satamatin: W poszukiwaniu miliona Ukraincow. ,,Wiez”. R. 60: 2017 nr 3 (669) s. 78-91.
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identyfikacja polityczna respondentdéw, zas poziom przychylnosci wobec nich,
podobnie jak w poprzednich sytuacjach, zwigzany jest m.in. z wiekiem. Badani
w wieku 25-34 1. sa jedyna grupa wiekowa, w ktorej poziom akceptacji nie prze-
kracza potowy (49%)".

I1. Przemilczane nauczanie Kosciola

Mozna sadzi¢, ze jedng z dostrzeganych w badaniach socjologicznych przy-
czyn zmiany postaw wobec migrantow, a zwlaszcza uchodzcow, obok istotnego
udziatu w tym procesie mass medidw, jest w pewnym zakresie nieznajomos¢
wsrdd wiernych tresci oficjalnego nauczania Kosciola na ten temat. Juz Sobor
Watykanski Il uznaje stuszne prawo osobowe do migracji*2. Majgc na wzgledzie
postanowienia zawarte w Powszechnej Deklaracji Praw Czlowieka®, zwraca
uwage na konieczno$¢ wystrzegania si¢

wszelkiej dyskryminacji w zakresie warunkéw wynagrodzenia albo
warunkow pracy wobec robotnikow, ktorzy wywodzac si¢ z innego na-
rodu lub kraju, przyczyniaja si¢ swoja praca do postepu gospodarcze-
go okreslonego narodu albo regionu. Ponadto wszyscy, a szczegdlnie
wladze publiczne, powinni ich traktowaé nie jako narzedzia produkcji,
lecz jako osoby i pomagaé¢ im w sprowadzeniu do siebie rodzin i w za-
pewnieniu przyzwoitego mieszkania, a takze wspierac ich wiaczanie si¢
w zycie spoteczne tego narodu albo kraju, ktory ich przyjmuje?*.

Sobér podkresla rowniez, ze biskup jako glosiciel wiary na misjach musi
uwzglednia¢ te zmiany, ktére wywoluje m.in. urbanizacja czy migracja lud-
no$ci®. Jednakze zasadniczy przekaz koscielnego nauczania odnos$nie do pro-

2! Por. tamze, s. 11— 13. Zob. takze — D. Hall, A. Mikulska-Jolles: Uprzedzenia,
strach czy niewiedza? Miodzi Polacy o powodach niechgci do przyjmowania uchodzcow.
Analizy, Raporty, Ekspertyzy. Nr 1/2016. Red. W. Klaus. Stowarzyszenie Interwencji Prawnej
i Laboratorium Migracji. Warszawa 2016.

22 Konstytucja duszpasterska o Kosciele w $wiecie wspotczesnym Gaudium et spes.
W: Sobor Watykanski 11. Konstytucje, dekrety, deklaracje. Nowe ttumaczenie. Poznan 2002 s. 581
pkt 65.

23 Artykut 13 PDPC stwierdza: ,,1. Kazdy cztowiek ma prawo swobodnego poruszania si¢
iwyboru miejsca zamieszkania w granicach kazdego Panstwa. 2. Kazdy cztowiek ma prawo opuscié
jakikolwiek kraj, wlaczajac w to swoj wlasny, i powroci¢ do swego kraju”. — http://www.unesco.pl/
fileadmin/user_upload/pdf/Powszechna Deklaracja Praw Czlowieka.pdf [dostep: 10.11.2017].

24 Konstytucja duszpasterska o Ko$ciele w $wiecie wspotczesnym Gaudium et spes. W:
Sobor Watykanski 11, dz. cyt., pkt 66 s. 581.

23 Por. Dekret o misyjnej dziatalnosci ko$ciota Ad gentes divinitus. W: Sobor Watykanski 11,
dz. cyt., s.454 pkt 20.

&9



bleméw migracyjnych, obok kilku odrebnych dokumentow?®, znalez¢é mozna
w dorocznych Oredziach publikowanych z okazji Swiatowego Dnia Migran-
ta i Uchodzcy, obchodzonego przez Kosciét w druga niedzielg po Objawieniu
Panskim?’.

Jan Pawel II, ktéry opublikowal dwadziescia Oredzi (1985-2005), po-
dejmowal w nich wiele szczegotowych probleméw zwigzanych z migracja.
W pierwszym Oredziu z 1985 roku podkreslat, iz ,,poszczegdlne Koscioly
partykularne wiedza, ze spoczywa na nich obowiazek nalezytej troski o tych
wszystkich, ktérzy z jakiegokolwiek powodu sg zmuszeni do przebywania poza
granicami swojej ojczyzny i wlasnej wspolnoty etnicznej. Celem tej troski jest
wlaczenie ich w zycie Kosciota, z pelnym poszanowaniem ich prawa do wolno-
$ci”?. W 1992 roku Jan Pawet II poszerzyt spektrum swoich uwag dotyczacych
migracji. Oredziu na ten rok nadat bardzo znamienny tytut — Kosciol wzywa
wszystkich ludzi do peiniejszej solidarnosci. Papiez zauwazyt, ze ,,zjawisko mi-
gracji jest dzi$ coraz powszechniejsze, poniewaz wzrasta rozziew pomiedzy po-
ziomem rozwoju gospodarczego, spotecznego i politycznego krajow bogatych,
ktorych jest coraz mniej a ubogich, ktdrych jest coraz wigcej. W takiej sytuacji
ci, ktorym udato si¢ przekroczy¢ granice «panstwy», mogg to uwazaé za swego
rodzaju sukces, poniewaz moga zbiera¢ okruchy spadajace ze stotow dzisiej-
szych bogaczy [...] gdy jakis nardéd otwiera si¢ odwaznie na przyjecie imigran-
todw, zostaje wynagrodzony wickszym dobrobytem i gleboka odnowg spotecz-
na, wzbogaca si¢ 0 nowe zasoby energii, ktéra umozliwia niespotykany rozwoj
gospodarczy i postep cztowieka™?. W papieskim przestaniu z 1996 roku widaé¢
bardzo zdeterminowana postawg¢ wobec problemdw migracji, skoro wprost po-
wiedziat:

26 Chodzi przede wszystkim o nastepujace dokumenty — Kongregacji Biskup6ow: Instrukcja
dotyczaca duszpasterstwa wsrdd migrantéw De pastorali migratorum cura [22.08.1969 r.]. AAS
61: 1969 s. 614-643. Thum. pol. za: Posoborowe prawodawstwo koscielne (dokumenty prawno-
-liturgiczne). Thum. E. Sztafrowski. T. 2 z 2. Warszawa 1970 s. 177-244 oraz Papieska
Rada ds. Duszpasterstwa Migrantdw i Podroézujacych: Instrukcja Erga migran-
tes caritas Christi [3.05.2004] — http://rodzinarodzinie.caritas.pl/wp-content/uploads/2016/09/
INSTRUKCJA-ERGA-MIGRANTES-CARITAS-CHRISTI.pdf [dostep: 10.11.2017].

27 W latach 19801985 ukazywaly si¢ one w formie listéw dwczesnego sekretarza stanu,
kard. Agostina Casarolego. W zwigzku ze wzrostem liczby migrantéw na przetomie 20 i 21 w. do
blisko 200 mln, a tym samym wagi problemoéw, Jan Pawet II zdecydowat, Zze od 1985 r. osobiscie
bedzie kierowat do Kosciota i $wiata doroczne oredzie na Swiatowy Dzien Migranta i Uchodzcy.
Tradycje te podjat Benedykt XVI, a kontynuuje obecnie papiez Franciszek — por. W. Necel:
Wprowadzenie. .., dz. cyt., s. 5-6.

2 Koscioly lokalne wobec emigrantéow (1985). W: Jan Pawet 1I: Oredzia na Swiatowy
Dzien Migranta i Uchodzcy 1985-2005. Opr. W. Necel. Poznan 2009 s. 15.

2 Kosciol wzywa wszystkich ludzi do pelniejszej solidarnosci (1992). W: Jan Pawel II:
Oredzia na Swiatowy Dzier Migranta i Uchodzcy, dz. cyt., s. 65-66.

90



Wzywam Koscioty partykularne, aby pobudzaty do refleksji, by udzie-
laty 1 dostarczaty informacji, a przez to pomagaly osobom zaangazowa-
nym na polu duszpasterskim i socjalnym w roztropnym dziataniu w tej
jakze delikatnej i ztozonej dziedzinie. Kiedy zrozumienie tego proble-
mu utrudniajg przesady i1 ksenofobia, Ko$ciot musi wystapic jako rzecz-
nik braterstwa, wspierajac swoje nauczanie gestami, ktore daja Swia-
dectwo prymatu mitosci.

Dalej pouczyl, ze ,,w Kosciele nikt nie jest obcy, a Kosciot nie jest obcy dla
zadnego cztowieka w zadnym miejscu”. Przywolujac Ewangelie, uswiadomit
wszystkim, ze ,,cztowiek, zwlaszcza czlowiek staby, bezbronny, zepchnicty na
margines spoleczny, jest sakramentem obecnosci Chrystusa (por. Mt 25,40.45)”.
Przypomniat tez wymowne zdanie Ewangelii — ,,Bytem przybyszem, a przyje-
lisScie Mnie” (Mt 25,35), aby nastepnie stwierdzié: ,,Zadaniem Kosciota jest nie
tylko nieustanne przypominanie tego nauczania Chrystusowej wiary, ale takze
wskazywanie jego wlasciwych zastosowan w réznych sytuacjach, ktore weiaz
na nowo powstajg w miare uptywu czasu™°.

W nastepnym roku Jan Pawetl Il zauwazyl, ze ,,zjawisko migracji jawi si¢
jako masowy proces, ktory ogarnia w wielkiej mierze ludzi ubogich i potrzebuja-
cych, zmuszonych do opuszczenia wlasnego kraju przez konflikty zbrojne, trud-
ne warunki ekonomiczne, napigcia polityczne, etniczne i spoteczne oraz przez
klgski zywiotowe”. Podkreslit takze, ze ,kierunek ruchdéw migracyjnych ulegt
jakby odwrdceniu. Coraz liczniejsi niechrzes$cijanie przenosza si¢ do krajow
o tradycji chrzescijanskiej w poszukiwaniu pracy i lepszych warunkéw zycia,
przy czym nierzadko czynig to nielegalnie i jako uchodzcy [...]. Koscidt ze swej
strony poczuwa si¢ do obowigzku niesienia pomocy, niczym dobry Samarytanin,
nielegalnym imigrantom i uchodzcom, ktérzy sa wspotczesng ikong cztowieka
ograbionego, pobitego i porzuconego przy drodze do Jerycha (por. Lk 10,30)3!.

Z okazji Wielkiego Jubileuszu roku 2000 papiez-rodak przypomniat, ze Ko-
$ciot ,,zabiega o to, aby godno$¢ kazdego cztowieka byta szanowana, aby imi-
grant byt przyjmowany jako brat oraz by cata ludzkos$¢ tworzyta jedng rodzine,
umiejgcg rozumnie doceni¢ rdzne kultury, ktore ja wspottworza. W Jezusie Bog
przyszedl, aby prosi¢ ludzi o goscing. Wskazuje nam przez to, ze cnotg typowa
dla osoby wierzacej jest gotowo$¢ przyjecia z mitoscig drugiego cztowieka™?.

30 Nie wolno famaé ani ignorowa¢ praw migranta (1996). W: Jan Pawet 11: Oredzia na
Swiatowy Dzier Migranta i Uchodzcy, dz. cyt., s. 82-83.

31 Wiara czlowieka powinna dzialaé przez milosé (1997). W: Jan Pawet 1. Oredzia na
Swiatowy Dzien Migranta i Uchodzcy, dz. cyt., s. 84. 86.

32 Obchody Wielkiego Jubileuszu wezwaniem do zmiany stylu Zycia (2000). W: Jan Pa-
wel 1I: Oredzia na Swiatowy Dziert Migranta i Uchodzcy, dz. cyt., s. 111.
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Podejmujac w Oredziu na 2001 roku temat Duszpasterstwo migrantow dro-
gq realizacji misji wspotczesnego Kosciola, Jan Pawet 11 stwierdzit najpierw, ze
Kosciot uznaje prawo kazdego cztowieka do emigracji, ktéry ma je ,,w podwoj-
nym aspekcie: mianowicie ma moznos¢ opusci¢ wiasny kraj oraz udac si¢ do in-
nego w poszukiwaniu lepszych warunkow zycia. Rzecz jasna, korzystanie z tego
prawa musi by¢ odpowiednio uregulowane, poniewaz jego nieuporzadkowane
stosowanie przynositoby szkode i zagrazato dobru wspolnemu spolecznosci,
ktore przyjmuja migrantow”. Nastepnie zauwazyt, ze

obecnos¢ niechrzescijanskich imigrantow w krajach dawnej tradycji
chrzescijanskiej jest wyzwaniem dla wspdlnot koscielnych. Zjawisko to
nieustannie wzbudza w Kosciele dzieta milosierdzia, ktorego wyrazem
jest goscinno$é 1 pomoc okazywana braciom i siostrom poszukujacym
pracy i mieszkania. Jest to w pewien sposob dziatalnos¢ catkiem po-
dobna do tej, jaka prowadzi wielu misjonarzy w krajach misyjnych, zaj-
mujac si¢ chorymi, ubogimi, analfabetami. Taki wlasnie jest styl dziata-
nia ucznia Chrystusa: wychodzié naprzeciw oczekiwaniom i potrzebom
bliznich cierpigcych niedostatek. Podstawowym celem jego misji jest
jednak gloszenie Chrystusa i Jego Ewangelii [...]. Wazne jest, aby do-
pomagac spolecznosciom goszczacym migrantow nie tylko w okazy-
waniu milosierdzia i goscinnosci, ale takze w otwarciu na spotkanie, na
wspotprace i dialog??.

Bardzo znaczace przestanie zawiera Oredzie z 2003 roku, w ktdrym papiez
podkreslit ,,chrzescijanski obowigzek przyjecia kazdego potrzebujacego, kto-
ry puka do naszych drzwi”. Znajdujemy w nim bardzo stanowcze stwierdzenia
o tym, ze ,,chrzescijanie, coraz bardziej zakorzenieni w Chrystusie, musza do-
ktada¢ staran, aby przezwycig¢za¢ wszelkie sktonnosci do zamykania si¢ w sobie
oraz dostrzega¢ w ludziach innej kultury dzieto Boze. Tylko prawdziwa mitos¢
ewangeliczna jest wystarczajaco silna, by dopomdc wspdlnotom w przejsciu od
zwyktej tolerancji wobec innych do prawdziwego poszanowania ich odmienno-
sci”. Nie ukrywat rdwniez, ze ,,na tej drodze potrzebne jest czasem prorocze
stowo, ktére wskazuje zto i zacheca do dobra. Gdy dochodzi do napig¢, wia-
rygodnos¢ Kosciota, gloszacego nauke o fundamentalnym szacunku nalez-
nym kazdemu cztowiekowi, uzalezniona jest od moralnej odwagi duszpasterzy
i wiernych, ktorzy potrafig «wszystko postawi¢ na mitosé» (NMI, n. 47)34,

33 Duszpasterstwo migrantow zadaniem wspdlczesnego Kosciola (2001). W: Jan Pa-
wel 11: Oredzia na Swiatowy Dziert Migranta i Uchod?cy, dz. cyt., s. 118. 121. 124,

3% Przeciw przejawom rasizmu, ksenofobii i skrajnego nacjonalizmu (2003). W: Jan Pa-
wel 11: Oredzia na Swiatowy Dzieit Migranta i Uchodzcy, dz. cyt., s. 132—134.
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Problem zachowania wlasnej tozsamosci i1 uznania tozsamosci innych osob
pojawia si¢ w ostatnim Oredziu Jana Pawta II z roku 2005. Punkt wyjscia papie-
skich rozwazan stanowi stwierdzenie, iz ,,wszyscy jestesmy swiadomi, ze przy
spotkaniu 0s6b wywodzacych si¢ z réznych kultur dochodzi czesto do konfliktu
tozsamosci. Kryje on w sobie takze elementy pozytywne. Wchodzac w nowe
srodowisko, imigrant niejednokrotnie lepiej uswiadamia sobie, kim jest, zwlasz-
cza gdy odczuwa brak osoéb i wartosci, ktore sa dla niego wazne. W naszych
spoteczenstwach, w ktorych zjawisko migracji stato si¢ globalne, konieczne
jest dazenie do wlasciwej rownowagi miedzy zachowaniem wilasnej tozsamosci
a uznaniem tozsamosci innych. Nalezy bowiem akceptowac istnienie w danym
kraju uprawnionej wielosci kultur, dbajac, aby bylo to zgodne z ochrong tadu, od
ktérego zalezy pokdj spoteczny i wolnos¢ obywateli”.

W sytuacji, w ktdrej coraz czesciej przychodzi nam zy¢ w srodowiskach
pluralistycznych — jak zauwazyt papiez — pojawia si¢ ,,potrzeba dialogu miedzy
ludZmi réznych kultur, ktéry nie jest jedynie wyrazem tolerancji, ale rodzi sym-
patie. Jesli spotecznosci migrantow i ludnos¢ miejscowa tylko zyja obok siebie,
prowadzi to zwykle do wzajemnego zamknigcia si¢ kultur, albo tez do ustano-
wienia migdzy nimi relacji czysto zewnetrznych, sprowadzajacych si¢ wylacz-
nie do tolerancji. Nalezatoby wiec dazy¢ do tego, aby kultury wzbogacaly si¢
nawzajem. Aby to bylo mozliwe, winny otwiera¢ si¢ na siebie, poznawac sie,
okazywac¢ sobie autentyczne zrozumienie i zyczliwos$¢™*,

Obyczaj publikowania Oredzi z okazji swiatowego Dnia Migranta i Uchodz-
cy kontynuowat papiez Benedykt XVI. Jego przestanie z 2012 roku wpisuje si¢
w nurt refleksji poprzednika. Zawiera bardzo wyrazne wezwanie do otwarcia
si¢ na przybyszow i udzielenia im pomocy: ,,Uchodzcy proszacy o azyl, ktorzy
uciekajg przed przesladowaniami, przemoca i sytuacjami stanowigcymi zagroze-
nie dla ich zycia, potrzebuja naszego zrozumienia i akceptacji, poszanowania ich
ludzkiej godnosci i ich praw, a takze musza by¢ swiadomi swoich obowiazkow.
Ich cierpienie apeluje do poszczegdlnych panstw i wspdlnoty migdzynarodowej
o wzajemng akceptacje, przezwyciezenie lgkow i wystrzeganie si¢ roznych form
dyskryminacji, a takze konkretng solidarno$¢, wyrazajaca si¢ m.in. poprzez two-
rzenie odpowiednich struktur stuzacych przyjmowaniu migrantéw i programy
osiedlencze. To wszystko wymaga wzajemnej pomocy regionow, ktore cierpia,
z tymi, ktore juz od lat przyjmujg wielkg liczbe uciekinierdéw, a takze lepszego
wspdtudziatu panstw w odpowiedzialnosci’*®.

35 0 zachowanie wlasnej tozsamosci i uznanie tozsamosci innych (2005). W: Jan Pa-
wel 11: Oredzia na Swiatowy Dzien Migranta i Uchodzcy, dz. cyt., s. 141.

36 Oredzie Benedykta XVI na 98. Swiatowy Dzietr Migranta i Uchodzcy 15 stycznia
2012 r.: ,,Migracje a nowa ewangelizacja” — http://www.emigracja.chrystusowcy.pl/index.php/
dzie-migranta/2349—papie-benedykt-xvi [dostep: 10.11.2017].
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Te mysl Benedykt XVI rozwinat szerzej w kolejnym Oredziu na rok 2013,
stwierdzajac:

Wszyscy, ktorzy emigruja, niosa w sobie uczucia zaufania i nadziei,
ktore ich animujg i pokrzepiajg w poszukiwaniu najlepszego stylu zy-
cia. Jednakze poszukuja oni nie tylko polepszenia swojej sytuacji eko-
nomicznej, spotecznej czy politycznej [...]. W rzeczywistosci ci, ktorzy
migruja, karmia si¢ nadzieja, ze zostang przyjeci, otrzymaja prawdziwa
pomoc i znajda kontakt z osobami, ktére zrozumieja trudnosci i trage-
di¢ swoich bliznich, a takze dostrzega w nich rézne wartosci i potencjat
mozliwosci, jakie w sobie noszg, i beda gotowi do dzielenia si¢ dobra-
mi ludzkimi i materialnymi z tymi, ktérzy sg w nieszczesciu i1 potrze-
bie [...]. Migranci i uchodzcy, razem z trudno$ciami, moga nawigzad
nowe wiezi 1 do§wiadczy¢ goscinnosci, ktore ich zachgca do budowania
dobrobytu kraju, do ktdrego przybyli, wykorzystujac swoje umiejetno-
$ci zawodowe, swoje dziedzictwo spoteczno-kulturowe i czesto takze
dajac swoje swiadectwo wiary, ktore da impuls wspdlnotom o dawnej
tradycji chrzescijanskiej, zacheci do spotkania z Chrystusem i zaprosi
do poznawania Kosciota®’.

Rowniez papiez Franciszek kontynuuje tradycje zwigzang ze Swiatowym
Dniem Migranta i Uchodzcy. W pierwszym swoim Oredziu na rok 2014 pod-
jal problem czesto podnoszonych obaw i lekow wobec przybyszy. Zauwazyl,
ze ,,nierzadko bowiem przybycie migrantdw, uchodzcéw, oséb ubiegajacych
si¢ 0 azyl budzi w lokalnych spotecznosciach podejrzenia i wrogos¢. Rodzi
si¢ strach, ze zagrozone bedzie publiczne bezpieczenstwo, ze powstanie ryzy-
ko utraty tozsamosci i kultury, ze wzrosnie konkurencja na rynku pracy, a na-
wet, ze pojawia sie nowe czynniki przestepczosci. Srodki spotecznego przekazu
moga odegrac na tym polu bardzo odpowiedzialng role: to one powinny bowiem
przelamywac stereotypy i podawa¢ prawdziwe informacje, w ktorych niekiedy
bedzie mowa o btedach pewnych ludzi, ale ukazane beda tez uczciwosé, pra-
wosc¢ 1 wielkoduszno$¢ wigkszosci. W tym zakresie potrzebna jest zmiana posta-
wy wszystkich wobec migrantéw i uchodzcow; przejscie od postawy obronnej,
nacechowanej strachem, brakiem zainteresowania i tendencjg do marginaliza-
cji — ktora ostatecznie odpowiada wlasnie «kulturze odrzucania» — do postawy
opartej na «kulturze spotkania», jedynej, ktora potrafi budowa¢ $wiat bardziej
sprawiedliwy i braterski, lepszy swiat. Rowniez srodki przekazu powotane sg do

37 Oredzie Ojca Swietego Benedykta XVI na 99. Swiatowy Dziet Migranta i Uchodzcy 13 stycz-
nia 2013 r. — «Migracje: pielgrzymka wiary i nadziei» — http://www.emigracja.chrystusowcy.pl/
index.php/dzie-migranta/2348—ordzie-ojca-witego-benedykta-xvi-na-99—wiatowy-dzie-migranta-
i-uchodcy-gmigracje-pielgrzymka-wiary-i-nadzieiq-13—stycznia-2013-r [dostgp: 10.11.2017].
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wigczenia si¢ w to «nawrdcenie postaw» i do sprzyjania tej zmianie nastawienia
do migrantéw i uchodzcow”3.

Podejmujgc w 2015 roku hasto: Kosciol bez granic matkg wszystkich, pa-
piez Franciszek w kolejnym Oredziu skupia si¢ na koniecznos$ci ksztaltowania
wlasciwych postaw cztonkow koscielnej wspdlnoty wobec migrantow i uchodz-
cow. Przypomina, ze

Koscidt bez granic, matka wszystkich, szerzy w swiecie kulturg przyj-
mowania i solidarnosci, zgodnie z ktéra nikogo nie wolno uwaza¢ za
niepotrzebnego, bedacego nie na swoim miejscu czy do odrzucenia.
Jezeli wspolnota chrzescijanska rzeczywiscie zyje swoim macierzyn-
stwem, to umacnia, ukierunkowuje i wskazuje droge, cierpliwie towa-
rzyszy, staje si¢ bliska przez modlitwe i przez dzieta mitosierdzia. Dzi$
to wszystko nabiera szczegolnego znaczenia. Bowiem w epoce tak roz-
legtych migracji wielka liczba 0s6b opuszcza swoje rodzime miejsca
1 podejmuje niebezpieczng podrdz nadziei, z bagazem pelnym pragnien
i lgkow, w poszukiwaniu bardziej ludzkich warunkéw zycia. Nierzad-
ko jednak te ruchy migracyjne wzbudzaja nieufnos¢ i wrogos¢, nawet
we wspolnotach koscielnych, zanim jeszcze pozna si¢ historie zycia,
przesladowan czy ngdzy osob, ktorych to dotyczy. W takim wypadku
podejrzenia i uprzedzenia stajg w sprzecznosci z biblijnym przykaza-
niem, by przyjmowac z szacunkiem i solidarnoscia przybysza bgdacego
w potrzebie®’.

Temat: Migranci i uchodzcy sq dla nas wyzwaniem. Odpowiedz daje Ewan-
gelia mitosierdzia, zdominowat tres¢ papieskiego Oredzia w 2016 roku. Mowiac
o koniecznos$ci przyjmowania, Franciszek nie ukrywal, ze ,,obecnos¢ migrantow
i uchodzcéw staje si¢ powaznym wyzwaniem dla wielu spoteczenstw, ktore ich
przyjmujg. Musza one stawia¢ czoto nowym realiom, ktore moga okazac si¢ nie-
wygodne, jesli nie bedg nalezycie umotywowane, zorganizowane i regulowane.
Jak to zrobi¢, by integracja stala si¢ wzajemnym ubogaceniem, by otworzyta po-
zytywne szlaki wspolnotom i zapobiegata ryzyku dyskryminacji, rasizmu, skraj-
nego nacjonalizmu lub ksenofobii?” Podejmujac problem, papiez zadal kolejne
pytanie, na ktdre udzielit odpowiedzi: ,,W obliczu tych problemdw, czy Kosciot
moze dziata¢ inaczej, niz wzorujac si¢ na przyktadzie i stowach Jezusa Chrystu-

3 Oredzie Ojca Swietego Franciszka na Swiatowy Dzieh Migranta i Uchodécy 2014 .
»Migranci i uchodzcy: ku lepszemu swiatu« — http://w2.vatican.va/content/francesco/pl/messages/
migration/documents/papa-francesco 20130805 world-migrants-day.html [dostep: 10.11.2017].

3 Oredzie Ojca Swietego Franciszka na Swiatowy Dzieh Migranta i Uchodzcy 2015 r. —http://
w2.vatican.va/content/francesco/pl/messages/migration/documents/papa-francesco_20140903
world-migrants-day-2015.html [dostep: 10.11.2017].
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sa? Odpowiedzig Ewangelii jest mitosierdzie”. Ojciec Swiety przypomniat przy
okazji, iz ,,objawienie biblijne zacheca do przyjecia obcokrajowca, zapewniajac,
ze tak czyniac, otwiera si¢ drzwi Bogu, a w obliczu drugiej osoby dostrzega si¢
rysy twarzy Jezusa Chrystusa”™.

Przygotowane na rok 2018 Oredzie pt. Przyjmowaé, chroni¢, promowac
i integrowa¢ imigrantow i uchodzcow, papiez Franciszek rozpoczat cytatem
z Ksiggi Kaptanskiej — ,,Przybysza, osiadlego wsrod was, bedziecie uwazac za
tubylca. Bedziesz go mitowal jak siebie samego, bo i wy byliscie przybyszami
w ziemi egipskiej. Ja jestem Pan, Bog wasz!” (Kpt 19,34). Przywotanie biblij-
nego tekstu stanowi swoiste wprowadzenie do stwierdzenia, ze ,,Kazdy cudzo-
ziemiec, ktory puka do naszych drzwi, jest okazja do spotkania z Jezusem Chry-
stusem, utozsamiajacym si¢ z cudzoziemcem przyjetym lub odrzuconym kazdej
epoki (por. Mt 25,35.43). Pan powierza macierzynskiej mitosci Kosciota kazda
osobg ludzka zmuszong do opuszczenia swojej ojczyzny w poszukiwaniu lepszej
przysztosci. Troska taka musi by¢ wyrazona w sposob konkretny na kazdym eta-
pie doswiadczenia migracyjnego: od wyruszenia w droge, od poczatku do konca.
To wielka odpowiedzialno$¢, ktorg Kosciot pragnie dzieli¢ ze wszystkimi wie-
rzacymi oraz ludzmi dobrej woli, ktorzy sa powotani do odpowiadania na wiele
wyzwan stawianych przez wspolczesng migracje z wielkodusznoscia, skwapli-
wie, madrze i dalekowzrocznie, kazdy wedtug swoich mozliwosci. W tym kon-
tekscie pragne potwierdzi¢, ze «nasza wspdlna odpowiedz mogtaby by¢ osnuta
na czterech czasownikach: przyjmowaé, chroni¢, promowac¢ i integrowacé»™!.

Ojciec Swiety wyraznie nawiazat tutaj do globalnego paktu na rzecz mi-
gracji i globalnego paktu na rzecz uchodzcow. Jak wyjasnia bp Krzysztof Za-
darko, przewodniczacy Rady ds. Migracji, Turystyki i Pielgrzymek Konferencji
Episkopatu Polski i zarazem delegat episkopatu ds. migracji, ,,jest to program
przygotowywany przez ONZ, w ktory — z bardzo konkretnymi propozycjami
dwudziestu punktow pastoralnego podejscia do migrantéw i uchodzcow — wia-
czyta si¢ Stolica Apostolska. Przede wszystkim wybrzmiewajg tam cztery sto-
wa, ktore padly juz w Oredziu na Swiatowy Dzien Migranta i Uchodzcy 2018:
przyjecie, ochrona, promocja i integracja”. Wspomniane ,,20 punktow przygo-
towanych przez Stolice Apostolska bedzie sugestig dla episkopatéw na calym

© Oredzie Ojca Swietego Franciszka na Swiatowy Dzien Migranta i Uchodécy 2016 r
(17 stycznia 2016): Migranci i uchodzcy sq dla nas wyzwaniem. Odpowiedz daje Ewangelia
milosierdzia — http://w2.vatican.va/content/francesco/pl/messages/migration/documents/papa-fran
cesco 20150912 world-migrants-day-2016.html [dostep: 10.11.2017].

4 Oredzie Papieza Franciszka na Swiatowy Dzieh Migranta i Uchodzcy 2018 r. (14 stycznia
2018). Przyjmowac, chronié, promowac i integrowac imigrantow i uchodzcéw — http://w2.vatican.
va/content/francesco/pl/messages/migration/documents/papa-francesco 20170815 world-
migrants-day-2018.html [dostep: 10.11.2017].
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$wiecie i pomoca w budowaniu duszpasterskich programow opieki nad uchodz-

cami”*

Papiez, po omowieniu w Oredziu szczegdtowo wszystkich czterech stow,
zadeklarowat, ze ,,Zgodnie ze swoja tradycja duszpasterska, Kosciot jest gotow
aktywnie zaangazowac si¢ w realizacj¢ wszystkich proponowanych powyzej
inicjatyw, ale aby uzyskac¢ pozadane rezultaty niezbedny jest wktad wspolnoty
politycznej oraz spoleczenstwa obywatelskiego, kazde zgodnie z wlasciwg im
odpowiedzialnoscig™*.

I11. Aby zrozumie¢ i pomoc

W zwigzku ze zmieniajgca si¢ sytuacja spoteczno-ekonomiczng i polityczng
Swiata problem migrantéw i uchodzcow bedzie stale aktualny. Nawet jesli wojna
w Syrii niebawem si¢ skonczy, to fala migracyjna nie wygasnie. Wigkszos¢ bo-
wiem ludzi docierajacych dzisiaj do Europy przybywa z Afryki Subsaharyjskiej,
a takze, coraz czgsciej z Dalekiego Wschodu. Koscidt zatem, nie ogladajac sig
na politykdw, musi podejmowac coraz szerzej dziatalnos¢, ktora bedzie otwie-
rala ludzi na migrantéw i uchodzcow. Zaprezentowane wczesniej wyniki badan
pokazuja, ze w Polsce ten problem jest palacy, cho¢ w kraju o tak dominujace;j
liczbie katolikow mozna by oczekiwac wiekszej wrazliwosci na ludzkie tragedie.

Zaczaé trzeba od recepcji koscielnego nauczania zwigzanego z tematyka
migracyjng. W zaprezentowanej wczesniej relacji na ten temat mieliSmy oka-
zje poznac cate jej bogactwo, a zarazem bardzo jednoznacznie stawiane wier-
nym wymagania. To wiasnie catkowity brak znajomosci tego nauczania, zarow-
no posrdd duchownych, jak i $wieckich, pozwala bezrefleksyjnie poddawac si¢
prowadzonemu przez politykow i mass media procesowi zarzadzania ludzkimi
lgkami i strachem. Ta szczegdlna edukacja powinna biec réznymi drogami, nie
tylko w formie pouczania z ambony i w formie listow pasterskich, ale takze
poprzez inicjowanie szerokiej debaty, w ktorej bytaby mozliwos¢ wystuchania
i przekazania roznych racji. Ciagle staboscig Kosciota w Polsce jest wlasnie 6w
sposob wzajemnego komunikowania. O waznych sprawach si¢ nie rozmawia,
a jedynie oglasza oficjalne komunikaty, w ktorych czgsto brakuje podstawowego
uzasadnienia prezentowanych opinii.

W tym kontekscie warto poprzec, zainaugurowang 27 wrzesnia 2017 roku
papieska inicjatywe ,,Share the Journey”, ktora zacheca do wystuchania emi-

42 Nie tylko korytarze humanitarne. Bp Zadarko o nowych inicjatywach Kosciola na rzecz
uchodzcow — http://laboratorium.wiez.pl/2017/10/16/nie-tylko-korytarze-humanitarne-bp-zadarko
-o-nowych-inicjatywach-kosciola-na-rzecz-uchodzcow/ [dostep:10.11.2017].

B Oredzie Papieza Franciszka na Swiatowy Dzieh Migranta i Uchodzcy 2018 r:, dz. cyt.
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grantéw, mowigcych o swoich losach i przyczynach ucieczki z wtasnego kraju.
Pozwala to lepiej zrozumie¢ wyzwania i potrzeby oséb, ktore przybywaja do
Europy. Jak méwit bp Zadarko: ,,Wstucha¢ si¢ w cztowieka, migranta i uchodz-
ce. W czlowieka, ktory z réznych powoddw jest zmuszony do ucieczki z domu,
ktory szuka schronienia i normalnego zycia. Ta akcja Caritas Internationalis, Ca-
ritas Europa 1 Caritas poszczegdlnych krajow, w ktora wilacza si¢ papiez Franci-
szek, jest apelem, by wlasnie z takim podejsciem pomagac uchodzcom™*.

Kolejng sprawg jest brak szerszego przekazu informacji na temat podejmo-
wanych inicjatyw wzgledem migrantow i uchodzcow. Sg realizowane bardzo
ciekawe projekty i pomysty, ale mato kto o nich styszal. Tymczasem wiedza
o nich pomaga w ksztattowaniu postaw i propagowaniu wzorcow zachowan, co
bywa niekiedy skuteczniejszym dziataniem niz wylgcznie przekaz werbalny™®.
Owo propagowanie wzorcow zachowan jest niezmiernie wazne szczegolnie
w odniesieniu do mtodego pokolenia Polakow, ktérzy — jak wskazujg na to ostat-
nie badania — sg grupa wiekowa wykazujaca najnizszy poziom akceptacji wobec
migrantéw i uchodzcow.

Zdecydowania wymaga realizacja projektu utworzenia w Polsce korytarzy
humanitarnych, tym bardziej ze nie ma tutaj mowy o przypadkowym i nieprze-
myslanym przyjmowaniu uchodzcow. Potrzebna jednak jest w tym wypadku
zgoda wladz panstwowych, ktdre maja odpowiednie stuzby i wlasng polityke mi-
gracyjng. Jak podkreslaja osoby zaangazowane w to dzieto ,,niezwykle waznym
aspektem korytarzy humanitarnych jest ich ekonomiczna niezaleznos¢. Budze-
tu panstwa nic nie kosztuja, poniewaz jest to inicjatywa w calosci finansowana
przez stowarzyszenia, ktdre ja promuja. Przyjecie uchodzcéw mozliwe jest dzig-

4 Nie tylko korytarze humanitarne. Bp Zadarko o nowych inicjatywach Kosciola na rzecz
uchodzcow, dz. cyt.

4 Jedng z takich szerzej nieznanych inicjatyw byto Oswiadczenie Rady Spolecznej przy
Metropolicie Poznanskim w sprawie uchodzcow i migrantow z 11.1.2017 r. w ktérym posrdd
koncowych wnioskow, m.in. mozna przeczytac: ,Zachowania dyskryminujace przybyszéw
poszukujacych w Polsce swojej nowej ojczyzny sa niechrzescijanskie i sprzeciwiaja si¢ tradycji
polskiej goscinnosci oraz chrzescijanskiej tozsamosci naszego narodu. Coraz pilniejsza staje
si¢ potrzeba przygotowania wolontariuszy gotowych pomagaé¢ uchodZzcom i migrantom.
Wsparcia wymagaja liczne istniejace juz inicjatywy, takie jak np. Polskiej Sekcji ,,Kosciota
w Potrzebie”, czy ,,Caritas Polska”, ktére m.in. uruchomity program pomocy dla uchodzcow
syryjskich i mieszkancoéw krajow sasiadujacych z Syria, zmagajacych si¢ ze skutkami masowego
naptywu uciekajacych przed wojng i gtodem. Potrzebne jest wsparcie dla programu ,,Rodzina
Rodzinie”, ktdry polega na objeciu patronatem i pomocg materialng konkretnych rodzin
syryjskich uchodzcow lub mieszkancéw Libanu i Jordanii. Z uznaniem nalezy odnie$¢ si¢ do
dokonan pozakoscielnych organizacji charytatywnych takich, jak ,,Polska Akcja Humanitarna”,
czy ,,Polskie Centrum Pomocy Migdzynarodowej” — http://www.archpoznan.pl/content/view/
4253/220/ [dostep: 10.11.2017].
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ki szerokiej sieci wolontariuszy”*®. Tym bardziej niezrozumiaty jest upor wiadz
panstwowych, ktére ciggle odmawiaja zgody na realizacje tego projektu, a ze
strony hierarchii koscielnej zbytnia ulegtos¢ wobec tych decyzji. Chodzi tutaj
przeciez o zachowanie przynajmniej minimum wiarygodnosci chrzescijanskie;j.

W odniesieniu do migrantow zarobkowych, m.in z Ukrainy, istnieje potrze-
ba pelniejszego rozwiniecia sieci osrodkéw duszpasterskich obu obrzadkow, go-
towych spetnia¢ postuge wobec katolikow pochodzacych z tamtych terendw. Nie
chodzi wytacznie o zapewnienie mozliwosci uczestnictwa w nabozenstwach, ale
o szerokg opieke i pomoc w wielu codziennych sprawach. Przyktadem moze by¢
duszpasterstwo drugiej co do wielkosci grupy wietnamskich migrantéw, ktore
prowadzg Ksieza Werbisci. Aby je usprawni¢, sprowadzili nawet do Polski swo-
ich wspolbraci zakonnych z Wietnamu.

Na koniec, w sytuacji sporego zagubienia wiernych w sprawach zwigza-
nych z kwestig wzmozonego naptywu migrantéw i uchodzcow, warto sformuto-
wac¢ postulat odwagi w wypetnianiu zar6wno przez duchownych, jak i swieckich
wiernych funkcji prorockiej, do czego zresztag wzywat Jan Pawet Il w Oredziu na
Swiatowy Dzierr Migranta i Uchodzcy 2003 r. Wydaje sie, ze przyktadem takiej
postawy moze by¢ homilia ks. arcybiskupa Stanistawa Gadeckiego, ktory 2 lipca
2017 roku podczas odpustu Matki Bozej Ucieczki Grzesznikéw w Wieleniu, po-
wiedziat: ,,[...] nasza goscinnos¢ wobec uchodzcow i migrantow. W tej kwestii
kierunek chrzescijaninowi ukazuje Jezus a nie postanowienia polityki, ekonomii
czy kultury. Jezus zas mowi: «Bytem glodny, a daliScie Mi jes¢; bylem sprag-
niony, a daliscie Mi pi¢; bytem przybyszem, a przyjeliScie Mnie» (Mt 25,35).
Wyjscie naprzeciw temu Jezusowemu wezwaniu nie jest proste. W dzisiejszych
czasach bowiem ruchy migracyjne wcigz si¢ nasilajg we wszystkich obszarach
naszej planety. Uchodzcy i osoby uciekajace ze swojej ojczyzny sg wyzwaniem
dla jednostek i spoteczenstw, gdyz kwestionuja ich tradycyjny sposéb zycia,
a niekiedy naruszaja horyzont kulturowy i spoteczny, z ktorym si¢ stykaja [...].
Koscidt radzi nam pokonywanie granic i przej$cia od postawy obronnej, nace-
chowanej strachem, brakiem zainteresowania, tendencjg do marginalizacji do
postawy opartej na «kulturze spotkania», jedynej, ktora potrafi budowac swiat
bardziej sprawiedliwy i braterski™’.

4 M. Signifredi: Korytarze humanitarne — bezpieczeristwo i solidarnosé. ,,Wigz”. R. 60:
2017 nr 3 (669) s. 150.

47 Abp Gadecki: w sprawie uchod?cow kierunek wskazuje Jezus, nie politycy — http://episkopat.
pl/abp-gadecki-w-sprawie-uchodzcow-kierunek-wskazuje-jezus-nie-politycy/ [dostep: 10.11.2017].

99



Bibliografia

Abp Gadecki: w sprawie uchodzcow kierunek wskazuje Jezus, nie politycy — http://episko
pat.pl/abp-gadecki-w-sprawie-uchodzcow-kierunek-wskazuje-jezus-nie-politycy/ [dostep:
10.11.2017].

Hall D., Mikulska-Jolles A.: Uprzedzenia, strach czy niewiedza? Mlodzi Polacy o powo-
dach niecheci do przyjmowania uchodzcéw. Analizy, Raporty, Ekspertyzy. Nr 1/2016.
Red. W. Klaus. Stowarzyszenie Interwencji Prawnej i Laboratorium Migracji. Warszawa
2016.

Jan Pawel II: List apostolski Tertio millennio adveniente. ,’Osservatore Romano”.
Wyd. polskie. R. 15: 1994 nr 12 s. 4-22.

Jan Pawet II: Oredzia na Swiatowy Dzier Migranta i Uchodzcy 1985-2005. Opr. W. Ne-
cel. Poznan 2009.

Kongregacja Biskupow: Instrukcja dotyczaca duszpasterstwa wsérdd migrantéw De pasto-
rali migratorum cura [22.08.1969 r.]. AAS 61: 1969 s. 614— 643. Ttum. pol. za: Poso-
borowe prawodawstwo koscielne (dokumenty prawno-liturgiczne). Thum. E. Sztafrowski.
T. 2z 2. Warszawa 1970 s. 177-244.

Konieczna-Satamatin J.: W poszukiwaniu miliona Ukraincow. ,,Wigz*“. R. 60: 2017 nr 3
(669) s. 78-91.

Konwencja dotyczgca statusu uchodzcow, sporzgdzona w Genewie dnia 28 lipca 1951 r.,
rozdz. 1 art. 1 p. 2. ,,Dziennik Ustaw”. R. 1991 nr 119 poz. 515.

Necel W.: Wprowadzenie. Jestesmy przybyszami i osadnikami. W: Jan Pawel II:
Oredzia na Swiatowy Dzier Migranta i Uchodécy 1985-2005. Opr. W. Necel. Poznan
2009 s. 5-13.

Nie tylko korytarze humanitarne. Bp Zadarko o nowych inicjatywach Kosciola na rzecz
uchodzcow — http://laboratorium.wiez.pl/2017/10/16/nie-tylko-korytarze-humanitarne-bp-
zadarko-o-nowych-inicjatywach-kosciola-na-rzecz-uchodzcow/ [dostep:10.11.2017].
Oredzie Benedykta XVI na 98. Swiatowy Dzien Migranta i Uchodécy 15 stycznia 2012 1.
., Migracje a nowa ewangelizacja” — http://www.emigracja.chrystusowcy.pl/index.php/
dzie-migranta/2349—papie-benedykt-xvi [dostep: 10.11.2017].

Oredzie Ojca Swietego Benedykta XVI na 99. Swiatowy Dziehr Migranta i Uchodzcy
13 stycznia 2013 r. — »Migracje: pielgrzymka wiary i nadziei« — http://www.emigracja.
chrystusowcy.pl/index.php/dzie-migranta/2348—ordzie-ojca-witego-benedykta-xvi-
-na-99—-wiatowy-dzie-migranta-i-uchodcy-qmigracje-pielgrzymka-wiary-i-nadzieiq-13—
stycznia-2013—r [dostep: 10.11.2017].

Oredzie Ojca Swietego Franciszka na Swiatowy Dzietr Migranta i Uchodzcy 2014 r. » Mi-
granci i uchodzcy: ku lepszemu Swiatu« — http://w2.vatican.va/content/francesco/pl/mes
sages/migration/documents/papa-francesco 20130805 world-migrants-day.html [dostep:
10.11.2017].

Oredzie Ojca Swietego Franciszka na Swiatowy Dzierr Migranta i Uchodzcy 2015 r. —
http://w2.vatican.va/content/francesco/pl/messages/migration/documents/papa-france
sco 20140903 world-migrants-day-2015.html [dostep: 10.11.2017].

Oredzie Ojca Swietego Franciszka na Swiatowy Dzieh Migranta i Uchodzcy 2016 r:
(17 stycznia 2016): Migranci i uchodzcy sq dla nas wyzwaniem. Odpowiedz daje Ewan-
gelia milosierdzia — http://w2.vatican.va/content/francesco/pl/messages/migration/docu
ments/papa-francesco 20150912 world-migrants-day-2016.html [dostep: 10.11.2017].

100



Oredzie Papieza Franciszka na Swiatowy Dzieh Migranta i Uchodzcy 2018 1. (14 stycz-
nia 2018):Przyjmowac, chronié, promowacé i integrowaé imigrantow i uchodzcow —
http://w2.vatican.va/content/francesco/pl/messages/migration/documents/papa-france
sco 20170815 world-migrants-day-2018.html [dostep: 10.11.2017].

Papieska Rada ds. Duszpasterstwa Migrantéw i Podrézujacych: Instrukcja Erga migrantes
caritas Christi [3.05.2004] — http://rodzinarodzinie.caritas.pl/wp-content/uploads/2016/09/
INSTRUKCJA-ERGA-MIGRANTES-CARITAS-CHRISTIL.pdf [dostep: 10.11.2017].
Prisching M.: Soziologie der kollektiven Angste. ,,Theologisch-praktische Quartalschrift”.
Jg. 165: 2017 Heft 4 S. 339-347.

Przybysze z bliska i z daleka, czyli o imigrantach w Polsce. ,,Komunikat z Badan CBOS”
nr 93/2015. Opr. K. Kowalczuk. Warszawa, czerwiec 2015.

Signifredi M.: Korytarze humanitarne — bezpieczenstwo i solidarnos¢. ,,Wi¢z”. R. 60:
2017 nr 3 (669) s. 147-152.

Sobdér Watykanski II: Konstytucja duszpasterska o Kosciele w $wiecie wspdtczesnym
Gaudium et spes. W: Sobor Watykanski Il. Konstytucje, dekrety, deklaracje. Nowe thuma-
czenie. Poznan 2002 s. 526-606.

Stosunek do innych narodow. , Komunikat z Badan CBOS” nr 14/2015. Opr. M. Omyta-
-Rudzka. Warszawa, styczen 2015.

Stosunek Polakow do przyjmowania uchodzcow. ,,Komunikat z Badan CBOS” nr 1/2017.
Opr. A. Glowacki. Warszawa, styczen 2017.

Uchodzca czy migrant? Tlumaczymy réznice i wyjasniamy ich sens. UNHCR. The UN
Refugee Agency/Polska — http://www.unhcr.org/pl/365—plwiadomosci2016uchodzca-czy-
migrant-tlumaczymy-roznice-i-wyjasniamy-ich-sens-html.html [dostep: 10.11.2017].
Wewngtrzunijna mobilnos¢ obywateli panstw trzecich. Raport przygotowany przez Krajo-
wy Punkt Kontaktowy Europejskiej Sieci Migracyjnej w Polsce. Pazdziernik 2013. Kra-
jowy Punkt Kontaktowy Europejskiej Sieci Migracyjnej w Polsce Ministerstwo Spraw
Wewngetrznych — Departament Polityki Migracyjnej. Red. K. Lukaszczyk. Warszawa
2013.

Wisniowska 1.: Aus der Ukraine iiber Russland nach Polen. ,,Ost-West. Européische Per-
spektiven”. Jg. 17: 2016 Heft 4 S. 252-260.

STRESZCZENIE

Migracja wyzwaniem dla KoS$ciola w Polsce

Rosnaca od kilku lat fala migracyjna w Europie jest wyzwaniem nie tylko dla politykdow
i ekonomistow, ale takze dla Kosciota w Polsce, ktory dotad w takim zakresie nie zmagat si¢
z tym problemem. Jego dotychczasowe doswiadczenia zwiazane byly przede wszystkim z dusz-
pasterstwem Polakow przebywajacych na emigracji w wielu panstwach $wiata. Artykut podejmu-
je rozwazania wokot pastoralnych problemow zwigzanych z natezeniem ruchéw migracyjnych.
Przedstawia na podstawie badan socjologicznych zmiany postaw Polakéw wobec migrantow
i uchodzcow, a nastepnie przybliza gtdéwne mysli nauczania Kosciota odnosnie do zjawiska mi-
gracji. W koncowej czesci podejmuje probe sformutowania propozycji, ktdre moga stac si¢ impul-
sem dla polskiego duszpasterstwa.

Stowa kluczowe: migranci, uchodzcy, Kosciot w Polsce, duszpasterstwo migrantow
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SUMMARY
Migration as a Challenge for the Church in Poland

The current growing migration wave in Europe has been a challenge not only for politicians
and economists, but also for the Church in Poland, which, so far, has not struggled in this area.
Her past experience was mainly related to the pastoral care of Poles living in exile in many coun-
tries of the world. The article deals with pastoral problems related to the intensity of migration
movements. It also shows, on the basis of sociological research, changes in the attitudes of Poles
towards migrants and refugees, and then introduces the main ideas of the Church’s teaching on the
phenomenon of migration. In the final part, the article tries to formulate proposals that could used
as an impulse for the Polish pastoral ministry.

Keywords: migrants, refugees, Church in Poland, pastoral care of migrants



Teologia Praktyczna
Uniwersytet im. Adama Mickiewicza w Poznaniu e Wydziat Teologiczny

Tom 18, 2017 doi: 10.14746/tp.2017.18.07

MIECZYSELAW POLAK

Pastoralna tozsamos¢ prezbitera
jako podstawa i cel seminaryjnej formacji pastoralnej

Watykanska Kongregacja ds. Duchowienstwa opublikowata 8 grudnia 2016
roku nowe Ratio fundamentalis institutionis sacerdotalis', w ktorym stwierdza:

Aby podja¢ formacje integralng kandydata do kaptanstwa nalezy zasta-
nowi¢ si¢ nad tozsamoscig prezbitera. Pierwszy czynnik, ktéry nalezy
rozwazy¢, jest natury teologicznej, jako, ze powotanie do kaptanstwa
jest zakorzenione 1 znajduje swoja racj¢ bytu w Bogu, w Jego planie
mitosci (RF 30).

Odnoszac te stowa Ratio fundamentalis do seminaryjnej formacji pastoral-
nej kleryka, trzeba zastanowi¢ si¢ nad pastoralng tozsamoscia wspdtczesnego
prezbitera. Jest to zagadnienie natury teologicznej, a pastoralna tozsamos¢ pre-
zbitera stanowi podstawe i cel formacji pastoralnej. Na gruncie katolickiej tra-
dycji teologicznej obudzita si¢ przed kilkunastu laty §wiadomos$¢ potrzeby nauki
o prezbiteracie, dedukowanej z posoborowej wizji pastoralnej misji Kosciota?.,
Brak eklezjologicznej refleksji nad pastoralng tozsamoscig i postannictwem pre-
zbiterow to jedna z gtdéwnych przyczyn niepokojgcego faktu, ze mimo uptywu

Mieczystaw POL AK — ks. dr hab. profesor nadzwyczajny w Zaktadzie Teologii Pastoralne;j
i Prawa Kanonicznego Wydziatu Teologicznego Uniwersytetu im. Adama Mickiewicza w Pozna-
niu. e-mail: mpolak@amu.edu.pl

! Thum. polskie: http://www.clerus.va/content/dam/clerus/Ratio%20Fundamentalis/Dar%20
powo0%C5%82ania%20d0%20kap%C5%82a%C5%84stwa.pdf (dalej: RF).

2 Por. Kongregacja Duchowienstwa: Kaplan — glosiciel slowa, szafarz sakramentow
i przewodnik wspdlnoty w drodze do trzeciego tysigclecia chrzescijanstwa (19.03.1999). Thum.
polskie: Poznan — Pallottinum 1999 s. 5-6.
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50 lat od zakonczenia II Soboru Watykanskiego, mimo pokoleniowej wymiany
pasterzy Kosciota, wychowywanych i ksztalconych w posoborowym okresie,
w praktyce pastoralnej nadal dominuje myslenie nader pragmatyczne?®.

I. Pastoralna tozsamos¢ prezbitera — ujecie ontologiczne

Kazdy podmiot charakteryzuje jego istota i dziatanie. To dziatanie powinno
by¢ adekwatne do istoty podmiotu, ktory ja podejmuje. Istote pastoralnej tozsa-
mosci prezbitera mozna okresli¢ jako jej teologiczng ontologie*. Opisuje ona te
aspekty postugi prezbitera, ktore majg uniwersalny charakter, to znaczy moga
1 muszg by¢ brane pod uwage w kazdych okolicznosciach i w kazdym czasie.
Tworza one swoisty ,,teologiczny model prezbiteratu”, czyli — jak to okreslit Jan
Pawet II — jego ,,pastoralno-teologiczng tozsamos¢™. Poznanie tej tozsamosci
to niezbedny warunek wtasciwej formacji pastoralnej zarowno kandydatéw do
kaptafistwa, jak i samych prezbiterow®.

Teologiczng tozsamos$¢ prezbitera wyrazaja trzy podstawowe prawdy, ktore
odczytujemy z Bozego objawienia. Po pierwsze, jest to prawda o kaptanstwie
Jezusa Chrystusa, ,,Najwyzszego Pasterza” Ludu Bozego Nowego Przymierza,
(por. 1 P 5,4) oddajacego zycie za swoje owce (por. J 10,11-16). Nowe Ratio
fundamentalis wyraza to miedzy innymi w nastepujacych stowach:

Swigcenia kaptanskie wymagaja od tego, kto je otrzymuje, catkowitego
daru z siebie na stuzb¢ Ludu Bozego, na wzoér Chrystusa Oblubienica
[...]. Prezbiter jest powolany, aby przyja¢ za swoje uczucia i postawy
Chrystusa w stosunku do Kosciota i kocha¢ go z czulo$cig poprzez
sprawowanie postugi (RF 39).

Druga prawda konstytuujacg pastoralng ontologi¢ prezbiteratu jest prawda
o wspdlnym kaptanstwie Ludu Bozego, ktory jest ,,wybranym plemieniem, kro-
lewskim kaptanstwem, narodem $§wictym, ludem Bogu na wlasnos¢ przeznaczo-
nym” (por. 1 P 2,9), poniewaz

cata wspélnota wiernych, przez namaszczenie Duchem Swictym, jest
ustanowiona jako widzialny sakrament dla zbawienia Swiata; caty Lud

3 Por. M. Polak: Prezbiterologia pastoralna. Pastoralna tozsamosé¢ wspdlczesnego prez-
bitera. Poznan 2016 s. 13.

* Por. M. Polak: Prezbiterologia. dz. cyt. s. 15.

5 Por. Jan Pawet 11: Prezbiterat — sluzebne uczestnictwo w kaplanistwie Chrystusa.
Audiencja generalna (31.03.1993). W: Wierze w Koscidl jeden, swiety, powszechny i apostolski.
Citta del Vaticano 1996 s. 269.

Por. Jan Pawel II: Adhortacja apostolska Pastores dabo vobis (25.03.1992) nr 11 (dalej: PDV).
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Bozy uczestniczy bowiem w zbawczym dziele Chrystusa, skladajac
ofiare zywq, Swigtq i Bogu przyjemng (Rz 12,1) jako lud kaptanski. [...]
Postuga kaptanska jest zatem interpretowana w swojej specyficznej na-
turze oraz w swoich podstawach biblijnych i teologicznych, jako stuzba
na chwate Bogu i braciom, w ich kaptanstwie chrzcielnym (RF 31).

Trzecia prawda, ktéra pozostaje w $cislej relacji z pastoralng tozsamoscia
prezbitera, jest prawda o pelni ministerialnego kaptanstwa, ,,pelni §wietego po-
stlugiwania” (por. LG 21) przystugujacej biskupowi, ktdra Ratio fundamentalis
ukazuje, stwierdzajac, ze ,,[...] prezbiterzy, w komunii z biskupami, sg nieod-
taczng czegscig wspolnoty koscielnej, a jednoczesnie sa ustanowieni, aby byli
pasterzami oraz przewodnikami z woli Chrystusa w cigglosci z dzietem Aposto-
1ow” (RF 32; por. tez. RF 71). Na te¢ prawde wskazat juz II Sobor Watykanski,
ktory w dekrecie Presbyterorum ordinis o postudze i zyciu kaptandw stwierdza:

Prezbiterzy za$, majac przed oczyma petnie sakramentu kaptanstwa,
ktdrg cieszg sie biskupi, niech czczg w nich wtadzg Chrystusa, najwyz-
szego Pasterza. Niech zatem zwigza si¢ ze swoim biskupem szczera
mitoscig 1 postuszenstwem. To postuszenstwo kaptanskie, przepojone
duchem wspotpracy, opiera si¢ na samym uczestnictwie w postudze bi-
skupiej, ktore zostaje udzielone prezbiterom przez sakrament kaptan-
stwa 1 misj¢ kanoniczng (PO 7).

Podstawowym wymiarem pastoralnej tozsamosci prezbitera jest jej diako-
nalny wymiar. Dyrektorium o postudze i zyciu kaptandéw Tota Ecclesia okreslito
ten istotny wymiar w nastepujacy sposob: ,,Kaplan powinien zawsze pamictac,
ze Pan i Nauczyciel nie przyszedt, aby Mu stuzono, lecz aby stuzy¢ (Mk 10,45);
ze pochylit si¢, by umy¢ swoim uczniom nogi (por. J 13,5), zanim umart na
Krzyzu i postal ich na caly $wiat” (por. J 20,21)". Podobng zasade zawiera takze
Ratio fudamentalis, w ktérym czytamy, ze

[...] $wiecenia kaptanskie, ktére wraz z wylaniem Ducha Swietego po-
przez natozenie rak biskupa uczynity go przewodnikiem ludu nie powin-
ny prowadzi¢ prezbitera do ,,ciemi¢zenia” swej owczarni (por. 1 P 5,3):
kazda wltadza powinna by¢ bowiem pelniona w duchu stuzby, jako ,,amo-
ris officium” i bezinteresowne poswiecenie dla dobra owczarni (RF 34).

W odniesieniu do przedstawionych powyzej prawd pastoralna diakonia pre-
zbitera wyraza si¢ w potrdjnej stuzebnosci: wobec kaptanstwa Jezusa Chrystusa,

"Kongregacja Duchowienstwa: Dyrektorium Tota Ecclesia o postudze i zyciu kapla-
néw (31.01.1994). Thum. polskie. Pallottinum — Poznan 2003.
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wobec wspolnego kaplanstwa catego Ludu Bozego i wobec petni §wietego po-
slugiwania w osobie biskupa. Zaktada to potrzebe: integralnego i wiarygodnego
uobecniania tej rzeczywistosci zbawczej, ktéra dla wszystkich ludzkich pokolen
dokonata si¢ w kaptanskiej postudze Chrystusa; ofiarnej i kompetentnej pomocy
nakierowanej na swiadome i wielkoduszne podjecie przez ogdt wiernych wia-
Sciwego im apostolskiego powolania oraz duchowej tacznosci i pastoralnego
podporzadkowania biskupowi, ktory jedyny, jako uczestnik trwajacej w Koscie-
le sukcesji apostolskiej, jest obdarowany peltnig pasterskiej odpowiedzialnosci
i postugiwania®.

I1. Pastoralna tozsamos¢ prezbitera — ujecie kairologiczne

Refleksja kairologiczna nad prezbiteratem pozwala rozpoznac te aspekty
postugi prezbitera, ktore — jako uwarunkowane czasem i przestrzenig — nie majg
charakteru uniwersalnego i niezmiennego, a zatem sg zobowigzaniem wchodza-
cym w gre ,.tu i teraz”. Jan Pawel Il w adhortacji Pastores dabo vobis stwierdza:

7 pewnoscig to, co w fizjonomii kaplana jest istotne, pozostaje nie-
zmienne [...]. Rdwnoczesnie zycie i postuga kaptana musi si¢ dosto-
sowaé do kazdej epoki i kazdego srodowiska. [...] Dlatego musimy jak
najbardziej otwieraé si¢ na $wiatlo Ducha Swietego, by rozpoznawac,
dokad zmierza dzisiejsze spoleczenstwo, odkrywac jego glebokie po-
trzeby duchowe, okresla¢ konkretne i gléwne zadania oraz odpowia-
dajace im metody duszpasterskie, by stosownie odpowiedzie¢ ludzkim
oczekiwaniom (PDV 5).

Kairologiczne aspekty pastoralnej misji prezbitera pozostaja wigc w inte-
gralnym zwigzku z historycznymi i cywilizacyjnymi przemianami, jakie doko-
nujg si¢ w otaczajagcym nas swiecie, i jako takie zaktadaja adaptacyjny wysitek
w stosunku do nowych wyzwan. Postulowana adaptacja jest z reguly procesem
powolnym i dlugofalowym. Zwigzane z tym nieuchronne ,,0p6znienia” rodza
zjawisko, ktére okresla si¢ mianem ,.kryzysu socjologicznego modelu prezbi-
teratu”, ktéory mozna rozpatrywaé¢ w dwoch wymiarach: spotecznym i psycho-
logicznym. W plaszczyznie spolecznej kryzys jest zwigzany z przejsciem od
dawnego spoteczenstwa sakralnego do nowoczesnego spoteczenstwa zdesakrali-
zowanego, czego nastepstwem jest ograniczenie obecnosci i wptywu prezbitera
na caloksztalt zycia spotecznego. Na plaszczyznie psychologicznej kryzys jest
zwigzany z przemianami stosunkow miedzyludzkich. Wspodlczesny cztowiek
odkrywa sobie wlasciwa godnos¢, w tym takze najistotniejszy jej atrybut: wol-

8 Szczegbtowo na ten temat: M. Polak: Prezbiterologia. dz. cyt. s. 16-36.
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nos¢. Chee by¢ podmiotem. Chce by¢ uznawany za dorostego i odpowiedzial-
nego, za rozmdéwcee, a nie by¢ tylko pouczany i kierowany. Dotyczy to rowniez
sfery religijnej oraz relacji z koscielng wspdlnota.

Kryzys, jaki obecnie przezywamy, nie bez racji uwaza si¢ za niezwykle
ztozony 1 gleboki, jako Ze procesy przemian cywilizacyjnych ulegty, zwlaszcza
w ostatnim potwieczu, gwattownemu przyspieszeniu, upowszechnieniu i radyka-
lizacji. W $rodowisku prezbiterow rodzace si¢ na tym podtozu trudnosci adapta-
cyjne zaowocowaly narastajacym niepokojem, niepewnoscia, dezorientacja, nie-
rzadko réwniez moralng 1 pastoralng demobilizacja. Jan Pawet Il nie zawahat si¢
nazwac takiego stan rzeczy ,.kryzysem prezbiterialnej tozsamosci” (por. PDV 11).
Uznat jednak za stosowne dodac, ze w ocenie tego zjawiska trzeba nade wszystko
uwzgledni¢ optyke teologiczng, ktora — dzigki wsparciu $wiatta rozumu §wiattem
wiary — umozliwia sformutowanie diagnozy w kategoriach pastoralnego kairo-
su’, a zatem ,,ewangeliczne rozeznanie” jest dzietem catego Ko$ciota wspartym
charyzmatem ,,nadprzyrodzonego zmystu wiary”, ofiarowanym przez Ducha
Swictego ogdtowi wiernych wedle wiasciwej kazdemu odpowiedzialnosci. To
obdarowanie — jak wyjasnia Adhortacja apostolska Familiaris consortio' —

nie polega jednak wylacznie 1 koniecznie na wspdlnym odczuciu wier-
nych. Kosciol, idac za Chrystusem, naucza prawdy, ktéra nie zawsze
jest zgodna z opinig wigkszosci. Stucha on gtosu sumienia, a nie ,,sity”
[...]. Docenia badania socjologiczne i statystyczne, o ile okazujg si¢ po-
zyteczne dla uchwycenia kontekstu historycznego, w ktorym rozwija
dziatalno$¢ pasterska i dla lepszego poznania prawdy; badania te nie
moga jednak by¢ uwazane za zmyst wiary (FC 5).

Kairologiczny wymiar pastoralnej tozsamosci prezbitera wyraza si¢ w ade-
kwatnej do ewangelizacyjnego kairosu pastoralnej akomodacji obejmujacej trzy
sktadniki, mianowicie: postulowane ,.tu i teraz” cechy osobowosci prezbitera;
adekwatng do czasowo-przestrzennych uwarunkowan formule realizowania pa-
sterskiej misji prezbitera oraz stosowny uktad relacji z koscielnym laikatem.

W odniesieniu do aspektu osobowosciowego mozna by wymieni¢ szeroki
katalog koniecznych dzi§ cech osobowosciowych prezbitera. W rezultacie cho-
dzi tu o zwigkszenie troski o ludzka i chrzescijanska dojrzatos¢ (por. PDV 43
145) lub o odnowe ,,serca i umystu osoby” (RF 43). Celem tych dazen jest

zintegrowanie wlasnej historii 1 wlasnej rzeczywistosci z zyciem du-
chowym, tak, aby powotanie do kaptanstwa nie pozostawato uwig¢zione

° Por. M. Polak: Prezbiterologia. dz. cyt. s. 37-38.
10Jan Pawel II: Adhortacja apostolska Familiaris consortio (22.11.1981).
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w idealnej abstrakcji, ani nie bylo narazone na ryzyko ograniczenia si¢
do zwyktej aktywnosci praktyczno-organizacyjnej, zewnetrznej wobec
sumienia osoby. Rozeznawanie ewangeliczne wlasnego zycia oznacza
codzienne pielegnowanie giebokiego duchowego stylu, tak aby je przy-
jac 1 interpretowac z petng odpowiedzialnoscia i1 rosngcym zaufaniem
do Boga kazdego dnia, kierujac ku Niemu swoje serce (RF 43).

Adekwatna do czasowo-przestrzennych uwarunkowan formuta realizowa-
nia pasterskiej misji prezbitera wymaga przesunigcia akcentu z egzekwowa-
nia w duszpasterstwie zobowigzan religijno-moralnych na formacj¢ wiernych
do pelnej chrzescijanskiej dojrzatosci. Wymaga to przyjecia w duszpasterskiej
dziatalnosci dwdch podstawowych paradygmatow: milosierdzia i mistagogii'!.
Umozliwiaja one duszpasterskie towarzyszenie wiernym z jednej strony w roz-
poznawaniu godnosci Bozego wezwania do koscielnego apostolatu, z drugiej
zas — w wielkodusznym i ofiarnym podj¢ciu zwigzanej z ta godnoscia ewangeli-
zacyjnej odpowiedzialnosci. Ta godnos¢ jest darem chrzcielnym, ale objawia si¢
kazdemu w miarg historycznego rozwoju jego zycia i tworzacych go wydarzen,
a wigc stopniowo: w pewnym sensie z dnia na dzien. Poucza o tym stosowny

fragment Ratio fundamentalis, w ktoérym czytamy:

Spojrzenie Dobrego Pasterza, ktdry szuka, towarzyszy i prowadzi swo-
je owce, przyczyni si¢ do nabycia przez przysziego kaptana radosnej,
rozwaznej 1 wspodtczujacej dyspozycyjnosci pasterskiej. [...] Bedzie
[...] zdolny zaproponowaé wiernym droge¢ wiary pokonywanej matymi
krokami, ktére moga by¢ bardziej doceniane i przyjete. Stanie si¢ w ten
sposob znakiem milosierdzia i wspdtczucia, Swiadczac o matczynym
obliczu Kosciota, ktory, nie rezygnujac z wymagan prawdy ewangelicz-
nej 1 unikajac przeksztalcania ich w przeszkody nie do pokonania, pre-
feruje towarzyszenie wszystkim wiernym ze wspdtczuciem (RF 120).

W aspekecie relacji z wiernymi Ratio fundamentalis postuluje, aby prezbiter
byt cztowiekiem komunii, misji i dialogu. Wyraza to w nastgpujacych stowach:

[...] wzrastajac w mitosci, przyszty kaptan powinien starac si¢ o rozwoj
zréwnowazonej 1 dojrzatej zdolnosci do budowania relacji z bliznim.
Jest on bowiem przede wszystkim powotany do gtebokiego pokoju,
ludzkiego i duchowego, ktory przezwycieza wszelkie formy przesadne-

' Por. M. Polak: Zarys koncepcji duszpasterstwa mistagogicznego. W: Duszpasterstwo wobec
kryzysu wiary. Red. W. Przygoda, K. Swigs. Lublin 2013 s. 217-242; Tenze: Duszpasterstwo
milosierdzia. Milosierdzie jako paradygmat pastoralnej misji Kosciola. ,,Teologia Praktyczna” T. 15:

2014 s. 7-21.
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go podkreslania znaczenia wlasnej osoby lub emocjonalnego uzaleznie-
nia. Pozwala mu to by¢ cztowiekiem komunii, misji i dialogu, zdolnym
dawac sie z hojnoscia i poswigceniem dla Ludu Bozego, kontemplujac
Pana ofiarowujgcego swoje zycie dla innych (RF 41).

W rezultacie chodzi tutaj o uznanie i promocj¢ godnosci wiernych jako
dzieci Bozych powotanych do aktywnego uczestnictwa w ewangelicznej misji
Kosciota oraz o zyczliwa aprobatg rozmaitych powotan i standéw, charyzmatow
i zadan, jakie ochrzczeni otrzymuja za sprawa Ducha Swigtego dla dobra Ko-
$ciota. Niemniej istota wydaje si¢ gotowo$¢ wstuchiwania si¢ w zyczenia, rady
i opinie wiernych obdarowanych na chrzcie swigtym ,nadprzyrodzonym zmy-
stem wiary”, a w porzadku natury majacych bogate doswiadczenie zyciowe i za-
wodowe kompetencje.

I11. Pastoralna tozsamos$¢ prezbitera — ujecie prakseologiczne

Postulat odnowy formacji seminaryjnej, rozpatrywany w kontekscie pasto-
ralnej tozsamosci wspolczesnego prezbitera, wyraza si¢ w podkresleniu funda-
mentalnej wagi zagwarantowania wychowaniu kandydatow do ministerialnego
kaptanstwa ,,pastoralnego ukierunkowania” (por. PDV 57). ,,Poniewaz semina-
rium ma za zadanie przygotowac seminarzystow do bycia pasterzami na obraz
Chrystusa, formacja kaptanska winna by¢ przeniknigta duchem duszpasterskim”,
ktéry umozliwia nabycie takich kompetencji osobowosciowych, ,.ktérych synte-
73 jest mitos¢ pasterska” (RF 119).

Formacja Scisle pastoralna nie osiagnie pozadanych rezultatow, jezeli be-
dzie pozostawata w izolacji od catego systemu wychowawczego seminarium,
jezeli nie bedzie wspierana skutecznie przez poszczegolne jego sktadniki. Solid-
na formacja pastoralna zaktada wigc na pierwszym miejscu scista komunikacje,
wszechstronng i systematyczng wspotprace oraz owocne wzajemne oddzialtywa-
nie wszystkich podstawowych komponentéw zycia seminaryjnego, to jest for-
macji ludzkiej, duchowej, intelektualnej oraz duszpasterskiej. Ratio fundmenta-
lis stwierdza, ze:

zwlaszcza Pastores dabo vobis prezentuje w sposob jasny integralng
wizje formacji przysztych duchownych, ktéra w odniesieniu do osoby
seminarzysty powinna uwzglednia¢ w rownym stopniu cztery wymia-
ry: ludzki, intelektualny, duchowy i pastoralny (RF 2).

We wszystkich tych wymiarach powinien zosta¢ podkreslony ,,gteboko

duszpasterski charakter” formacji przysztych prezbiterow, ktory zaktada powig-
zanie roznych aspektéw formacji seminaryjnej i ich konkretne ,,ukierunkowanie
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pastoralne” (PDV 57). Formacja ludzka wydaje si¢ szczegdlnie wazna wtasnie
ze wzgledow pasterskich, bo jesli postuga prezbitera ma by¢ w peini wiarygodna
1 zaakceptowana przez wiernych, powinien on ,,ksztaltowaé¢ swoja osobowosé¢
w taki sposob, by stawac si¢ dla innych pomostem, a nie przeszkoda w ich spo-
tkaniu z Jezusem Chrystusem” (por. PDV 43).

Roéwnie ,,gleboko duszpasterski charakter” powinna mie¢ seminaryjna for-
macja duchowa. Wyrasta ona wprawdzie na fundamencie duchowej formacji
wlasciwej ogdtowi wiernych, jednakze w toku studidéw seminaryjnych powinna
zosta¢ wzbogacona o tresci i znaczenia zwigzane z tozsamoscig prezbitera i jego
postugi (por. PDV 45).

Formacja duchowa — czytamy w Ratio fundamentalis — jest ukierunko-
wana na podtrzymanie i ozywianie wi¢zi seminarzysty z Bogiem i brac-
mi, w przyjazni z Jezusem Dobrym Pasterzem i postawie ulegtosci wo-
bec Ducha Swigtego. Ta intymna relacja ksztaltuje serce seminarzysty
do milosci hojnej i ofiarnej, ktéra stanowi poczatek mitosci pasterskiej
(RF 101).

Jak dotad, najwiecej oporow wzbudza postulat ,,ukierunkowania pastoral-
nego” formacji intelektualnej. Sadzi si¢ bowiem, ze owo ,,ukierunkowanie pa-
storalne” moze by¢ zagrozeniem dla ,,naukowego charakteru” seminaryjnej edu-
kacji, zwlaszcza dla studium teologii, jako ze formacja intelektualna przysziego
prezbitera rozwija si¢ gtownie na podtozu tej dyscypliny. Jan Pawet II tluma-
czyl, ze taka supozycja opiera si¢ na nieporozumieniu:

Pastoralnos¢ teologii nie znaczy bowiem, ze teologia jest mniej doktry-
nalna [...]. Oznacza natomiast, ze teologia uzdalnia przysztych kapta-
néw do gloszenia ewangelicznego oredzia w sposdb odpowiadajacy kul-
turze ich czaséw 1 do ksztattowania dziatalnosci duszpasterskiej zgodnie
Z poprawng wizja teologiczng. I tak, z jednej strony studium uwzgled-
niajace charakter $cisle naukowy poszczegolnych dyscyplin przyczyni
si¢ do pehniejszej 1 glebszej formacji duszpasterza jako nauczyciela wia-
ry; z drugiej strony §wiadomos$¢ duszpasterskiego przeznaczenia teologii
sprawi, ze powazne i naukowe studium teologii bedzie miato réwniez
warto$¢ formacyjng dla przysztych prezbiterow (PDV 55).

Zasygnalizowane nieporozumienie — niestety ciagle zywotne — zaowocowa-
o nie tylko sceptycyzmem w odniesieniu do postulatu ,,ukierunkowania pasto-
ralnego” formacji intelektualnej kandydatow do prezbiteratu, ale i swego rodzaju
deprecjacja seminaryjnego studium teologii pastoralnej, bedacej elementarnym
wtajemniczeniem w zycie i postuge pasterska. Karl Rahner twierdzit, ze postu-
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lat ,,ukierunkowania pastoralnego” studiow seminaryjnych, bedacy adekwatng
odpowiedzig na aktualny kryzys prezbiterialnej tozsamosci, oznacza migdzy in-
nymi i to, by eklezjologicznej koncepcji teologii pastoralnej w strukturze wykta-
danych w seminariach duchownych dyscyplin wyznaczy¢ centralng pozycje'?.
»Solidna formacja duszpasterska — czytamy w Ratio fundamentalis — wymaga
nie tylko wykonywania dziatan o charakterze apostolskim, lecz takze studium
teologii pastoralnej” (RF 122).

Zadaniem studium teologii pastoralnej nie jest bowiem jedynie czy przede
wszystkim nauczanie praktyki duszpasterskiej, ale uksztaltowanie mentalnosci
pastoralnej, stylu pasterskiego postugiwania, gdyz teologia pastoralna ,,nie jest
tylko umiejetnoscia, zespotem wskazan, doswiadczen i metod [...] gdyz czerpie
z wiary zasady i kryteria dziatalnosci duszpasterskiej Kosciota w historii” (por.
PDV 57). Te za$ ,,zasady 1 kryteria” powinny uformowac najpierw okreslony
,»Styl pasterskiego poshugiwania”, ,,duszpasterska mentalnos¢” wspotczesnego
kaptana, wynikajgca z jego pastoralnej tozsamosci.

Bibliografia

Jan Pawet II: Adhortacja apostolska Familiaris consortio (22.11.1981).

Jan Pawet II: Adhortacja apostolska Pastores dabo vobis (25.03.1992).

Jan Pawet II: Prezbiterat — sluzebne uczestnictwo w kaplanstwie Chrystusa. Audiencja
generalna (31.03.1993). W: Wierze w Kosciol jeden, swiety, powszechny i apostolski. Wa-
tykan 1996.

Kongregacja ds. Duchowienstwa: Dar powolania do kaplanstwa. Ratio fundamentalis in-
stitutionis sacerdotalis. Watykan 2016.

Kongregacja ds. Duchowienstwa: Dyrektorium Tota Ecclesia o postudze i zyciu kaptanow
(31.01.1994).

Kongregacja ds. Duchowienstwa: Kaplan — glosiciel stowa, szafarz sakramentow i prze-
wodnik wspolnoty w drodze do trzeciego tysigclecia chrzescijanstwa (19.03.1999).

Polak M.: Duszpasterstwo mitosierdzia. Milosierdzie jako paradygmat pastoralnej misji
Kosciola. ,,Teologia Praktyczna”. T. 15: 2014.

Polak M.: Prezbiterologia pastoralna. Pastoralna tozsamosé¢ wspolczesnego prezbitera.
Poznan 2016.

Polak M.: Zarys koncepcji duszpasterstwa mistagogicznego. W: Duszpasterstwo wobec
kryzysu wiary. Red. W. Przygoda, K. Swies. Lublin 2013.

Rahner K.: Neue Anspriiche der Pastoraltheologie an die Theologie als Ganze. W: ,,Schrif-
ten zur Theologie” T. 9. Einsiedeln 1970.

12 K. Rahner: Neue Anspriiche der Pastoraltheologie an die Theologie als ganze.
W: ,,Schriften zur Theologie” T. 9. Einsiedeln 1970 s. 127.

111



STRESZCZENIE
Pastoralna tozsamos$¢ prezbitera jako podstawa i cel
seminaryjnej formacji pastoralnej

Ksztatcenie pastoralne przysztych prezbiterow domaga si¢ odnowy. Taki postulat zawiera
w sobie nowe Ratio fundamentalis institutionis sacerdotalis wydane przez Kongregacje ds. Du-
chowienstwa. Wskazuje ono, ze formacja kandydata do kaptanstwa powinna odnosi¢ si¢ do toz-
samosci prezbitera. Wynika z tego, iz takze seminaryjna formacja pastoralna musi za swoja pod-
stawe 1 swoj cel przyja¢ wlasciwg wizje pastoralnej tozsamosci prezbitera. Niniejszy artykut
podejmuje zagadnienie pastoralnej tozsamosci prezbitera w aspekcie ontologicznym, kairologicz-
nym i prakseologicznym.

Stowa kluczowe: prezbiter, formacja, pastoralna tozsamos¢, seminarium duchowne

SUMMARY
Pastoral Priestly Identity as Basis and Purpose
of Seminary Pastoral Formation

Pastoral formation of the future priests needs renewal. The new Ratio Fundamentalis Institu-
tionis Sacerdotalis published by the Congregation for the Clergy contains this demand. It indicates
that for the formation of future priest it is necessary to reflect on priestly identity. It follows that
the seminary pastoral formation needs as its basis and purpose a current vision of the pastoral
priestly identity. This article presents the issue of the pastoral priestly identity in the ontological,
kairological and praxeolgical aspects.

Keywords: priest, formation, pastoral identity, seminary
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Nowe kompendium metodologiczne'

Dylematy teologii pastoralnej, trudne poszukiwanie wlasnej tozsamosci
w sposob wymowny oddaje konstatacja teologa francuskiego Henri de Lava-
lette’a:

Bytoby tatwo odnies¢ si¢ do tego z ironig: teologia pastoralna — co za
szczesliwy wynalazek! Jedno stowo kompensuje drugie. Stowo teolo-
gia przeraza. Przywotuje bowiem na mysl jaka$s nauke abstrakcyjna,
»hie z tego $wiata”. Ale z ta chwila, gdy staje si¢ ona teologig pastoral-
ng, natychmiast nabrzmiewa naszymi zaj¢ciami konkretnymi — staje si¢
bliska i necaca. Stowo pastoralna — jesli wystgpuje samotnie — mogloby
sugerowac jakas mniej wazng sztuke praktyczna, sprawe zdrowego roz-
sadku, no i doswiadczenia. Gdy jednak ta pastoralna staje si¢ teologia,
od razu zdobywa solidny grunt prawdziwej nauki. Moze wej$¢ w sktad
wyktaddéw uniwersyteckich, moze mie¢ swoich specjalistow, moze by¢
przedmiotem prac naukowych?.

W nawiazaniu do powyzszej opinii mozna stwierdzi¢, ze teologia pastoral-
na, a wlasciwie osoby uprawiajace t¢ dyscypline nauk teologicznych, otrzymuja
wazna, pionierska monografi¢ ksigzkowa, zatytutowana Metodyka przygotowa-

Bronistaw MIER ZW INSK I, ks. prof. zw. dr hab., emerytowany profesor Wydzialu Teolo-
gicznego Uniwersytetu Kardynata Stefana Wyszynskiego w Warszawie, e-mail: bromie@wp.pl

! Wydawnictwo Unitas. Siedlce 2017.

2H. de Lavalette: Réflexions sur la théologie pastorale. Nouvelle Revue Théologique
83 (1961) s. 593.
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nia prac promocyjnych z teologii praktycznej (Lublin 2017). Jej autorem jest
znakomity, wieloletni nauczyciel akademicki KUL, dyrektor Instytutu Teologii
Pastoralnej i Katechetyki, ks. prof. zw. dr hab. Ryszard Kaminski. Osoba autora
jest dobrze znana w teologii polskiej, zwtaszcza wsrod teologéw pastoralistow.

To srodowisko uwaza go za pioniera i gtownego architekta wspdtczesnej
polskiej mysli teologicznopastoralnej. Na taka opini¢ sktadajg si¢ liczne 1 war-
tosciowe osiagnigcia dydaktyczne, naukowo-badawcze i organizacyjne ks. prof.
R. Kaminskiego. Jego wyktady i seminaria §wiadczyly o bogatej wiedzy, solid-
nym warsztacie naukowym, precyzji myslenia. W ciggu dlugiej kariery nauko-
wej wypromowat liczne grono doktorantow, przygotowat kadre¢ samodzielnych
pracownikéw naukowych, swoich wspolpracownikéw i nastepcow. Wiele Wy-
dziatow Teologicznych zawdzigcza jego pracy specjalistow z zakresu teologii
pastoralne;.

Wybitny uczony, ktéry rozstawit Polske na catym $wiecie, prof. Kazimierz
Michatowski (1901-1981) — archeolog, egiptolog, historyk sztuki, cztonek PAN,
tworca polskiej szkoly archeologii $rédziemnomorskiej — zapytany, co powin-
no odznaczaé¢ prawdziwego naukowca, wymienit nastepujace cechy: solidng
wiedze w okreslonej dziedzinie, umiej¢tnosc jej popularyzowania, pewien ele-
ment inwencji i zdolnos$¢ tworzenia kadry naukowej. Na podstawie wieloletniej
wspotpracy z KUL w zakresie teologii pastoralnej i duszpasterstwa rodzin mogg
stwierdzi¢ obiektywnie, ze ks. prof. R. Kaminski ma wyzej wymienione cechy
rasowego” naukowca. Wiedza, precyzja metodologiczna, umiejetnos¢ dokony-
wania syntezy zaowocowaty licznymi publikacjami naukowymi, wsréd ktorych
na czoto wysuwaja si¢ pionierskie dzieta stworzone pod jego kierunkiem: ory-
ginalny, wspolczesny, dwutomowy podrecznik teologii pastoralnej®, unikalny
Leksykon teologii pastoralnej* oraz pierwszy w Polsce podrecznik akademicki
z zakresu duszpasterstwa rodzin’. Te dziefa staly sie¢ punktem odniesienia dla
wszystkich pastoralistow w Polsce i przejda z pewnoscia do kanonu teologii
pastoralne;.

Do tych wymienionych wyzej dziet dochodzi teraz publikacja Metodyka
przygotowania prac promocyjnych z teologii praktycznej. W pewnym sensie sta-
nowi ona ukoronowanie celu, jaki stawiat sobie ks. prof. R. Kaminski w swojej
pracy akademickiej: stworzy¢ solidny warsztat pracy naukowej, ktory bedzie

3 Teologia pastoralna. T. 1. Teologia pastoralna fundamentalna. Red. R. Kaminski.
Lublin 2000; Teologia pastoralna. T. 2. Teologia pastoralna szczegélowa. Red. R. Kamin-
sk i. Lublin 2002.

4 Leksykon teologii pastoralnej. Red. R. Kamifnski, W.Przygoda, M. Fiatkowski.
Lublin 2006.

5 Duszpasterstwo rodzin. Refleksja naukowa i dzialalnosé pastoralna. Red. R. Kaminski,
G.Pyzlak,J. Golen. Lublin 2013.
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stuzyt pomoca nastgpnym pokoleniom teologow pastoralistow. Mozna byloby
postawi¢ pytanie, czy tatwiej stworzy¢ kompendium wiedzy z danej dziedziny
w postaci solidnego podregcznika czy napisa¢ przewodnik metodologiczny. Jed-
no i drugie wymaga kompetencji i do§wiadczenia. Wejscie na teren metodologii
jest mozolne i stanowi swoiste zwierciadlo nauczyciela akademickiego. W wielu
rozprawach doktorskich, a nawet habilitacyjnych z teologii pastoralnej nie znaj-
dziemy ani stowa na temat zastosowanej metody.

Warto podkresli¢, ze omawiana monografia jest poktosiem metodyki stoso-
wanej przez ks. prof. R. Kaminskiego na licznych seminariach magisterskich,
licencjackich oraz doktoranckich z jednej strony, a z drugiej w niezliczonych
konsultacjach indywidualnych. Byta to konfrontacja podawanych zasad i wska-
zowek z ich indywidualng recepcja przez redagujacego prace promocyjna. Nie-
zastgpiona pomoc mistrza dla adepta drogi naukowej. W tym zakresie mistrz,
o ktérym mowa, wykazat si¢ nie tylko stanowczos$cia, ale i cierpliwoscig przy
catym swoim temperamencie znanym w srodowisku naukowym.

Dyscyplina, ktorej poswigcona jest omawiana dzisiaj publikacja, to teologia
pastoralna. Pod wptywem teologow niemieckich zaczgto ja nazywac teolo-
gia praktyczna. Ksiadz prof. R. Kaminski uzywa tych nazw zamiennie.
Inspiracja mogta ptyna¢ z epokowego pigciotomowego podrgcznika niemieckie-
go, zatytutowanego Handbuch der Pastoraltheologie [Podrecznik teologii pa-
storalnej], ale podtytul tego podrecznika brzmi: Praktische Theolgie der Kirche
ihrer Gegenwart [Teologia praktyczna Kosciola w jego terazniejszoscil®. Ksigdz
prof. Kaminski dopowiada jednak, ze lepiej bytoby rezerwowaé termin teo -
logia pastoralna okreslonej dyscyplinie, natomiast caty obszerny dziat
teologii, do ktérego ona nalezy, nazywaé¢ teologiag praktycznag. Zwraca
uwage na fakt, ze metoda, ktorg winna postugiwac si¢ teologia praktyczna (pa-
storalna), ma specyficzny charakter. Z jednej strony opiera si¢ na analizie obja-
wienia Bozego i nauczania Magisterium Kosciola, co stanowi podstawe catej
teologii, z drugiej sigga do dorobku nauk empirycznych, zwtaszcza do socjolo-
gii. Ten drugi aspekt jest konieczny dla poznania rzeczywistosci, w ktorej Ko-
$cidt ma spetnia¢ swoja misj¢. Teologia pastoralna winna korzysta¢ z dorobku
socjologii w sposdb wlasciwy, to jest respektujacy autonomig tej dyscypliny, ale
rownoczesnie w sposob krytyczny, zdajac sobie sprawe z faktu, ze ulega ona
gruntownym przemianom i opiera si¢ na hipotezach zweryfikowanych w r6z-
nym stopniu i zakresie.

Warto doda¢, ze metoda teologii praktycznej (pastoralnej) znajduje swo-
je korzenie w klasycznej triadzie, wypracowanej przez Josefa-Léona Cardijna

® Handbuch der Pastoraltheologie, Band I bis V. Hrsg. von FX. Arnold, K. Rahner,
V.Schurr, LM. Weber. Wien 1964-1969.
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(1882-1967), tworce francuskiego JOC: voir — juger — agir (‘dostrzec — ocenic
— dziata¢’). Teologia pastoralna, ktdra stanowi refleksje naukowa nad urzeczy-
wistnianiem si¢ Kosciota w terazniejszosci, powinna zawiera¢ te trzy elemen-
ty: element kairologiczny, element kryteriologiczny oraz kluczowy dla teologii
pastoralnej element prakseologiczny. Stad wedlug metody teologii pastoralnej
trzeba najpierw rozpozna¢ poprawnie zjawisko, o ktorym si¢ mowi (kairologia),
nastgpnie dokonaé oceny tego zjawiska w swietle kryteriow teologicznych (Re-
velatio et Magisterium), aby wreszcie wyprowadzi¢ z tej konfrontacji wnioski
i postulaty pastoralne dla dzialalnosci Kosciota (aspekt prakseologiczny). To
wlasnie element kairologiczny zobowigzuje teologi¢ pastoralng do siggnigcia do
nauk empirycznych, aby prawidtowo i w obiektywny sposdb rozpoznaé opisy-
wane zjawisko. Ten proces zostal nazwany przez Il Sobor Watykanski ,,odczyty-
waniem znakow czasu” (KDK 4).

Jedna z bolaczek nauk uprawianych w Polsce jest czesty brak jasno okreslo-
nej metody. Chodzi tu zarowno o og6lng metode pracy naukowej, jak i o metode
wlasciwa dla konkretnej dyscypliny naukowej. Waskim, ale wymownym przy-
ktadem moze by¢ sprawa opisu bibliograficznego. Niektorzy naukowcy uwa-
7aja, ze uwlacza im pochylanie si¢ nad takimi drobiazgami. Swiat anglosaski
wytworzyt jednolity system opisu i konsekwentnie go egzekwuje. U nas panu-
je kompletny batagan. Prowadzac proseminarium z metodyki pracy naukowej,
czesto styszatem zarzut ze strony studentéw: ,.ks. Mierzwinski czepia si¢ prze-
cinkow w opisie bibliograficznym”. Takze w takich ,,pozornych drobiazgach”
warto bra¢ przyktad z publikacji ks. prof. Kaminskiego oraz prac promocyjnych
zredagowanych pod jego kierunkiem. Kwestia opisu bibliograficznego zostata
poruszona w jego ksiazce, nad ktdra si¢ pochylamy.

Wyktady z zakresu metodologii nauk nalezg do rzadkosci. Jednym z po-
wodow moze by¢ brak zaplecza filozoficznego, zwlaszcza w zakresie logiki,
u adeptdw nauki. Na seminariach dyplomowych nie bylo czasu, a moze i woli
ze strony prowadzacego, by wchodzi¢ w kwestie metodyki. Nieliczne uczelnie
wyzsze wprowadzaty proseminaria dla 0sob zaczynajacych studia. Wspomniane
zjawiska dotykajg takze wielu nauk teologicznych. Publikacje z zakresu metodo-
logii czy metodyki pracy naukowej nalezaty do rzadkosci. Monografia ks. prof.
R. Kaminskiego wypehia te luke nie tylko w odniesieniu do teologii pastoralnej,
ale takze ogdlnej metodyki prac promocyjnych.

Autor stworzyt cenng synteze kluczowych zagadnien. Koncepcja 1 uktad
opracowania sg przejrzyste. Podstawowe pojecia wystepujace w temacie i tresci
dzieta zostaty zdefiniowane. Plan umieszczony na poczatku pozwala tatwo od-
nalez¢ potrzebne w danej chwili zagadnienie. Calo$¢ napisana starannym, przy-
stepnym jezykiem. Wstep moze by¢ wzorem dla piszacych prace naukowe.
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Ksigdz prof. R. Kaminski w Metodyce przygotowania prac promocyjnych
z teologii praktycznej kilkakrotnie podkresla, ze to swoje dzieto adresuje do stu-
dentow teologii pastoralnej jako przewodnik na trudnej drodze do zdobywania
promocji naukowych. Nie zapomina jednak — i to jest cenny element — o prowa-
dzacych prace dyplomowe. Zdaniem recenzenta, z ksiazka Metodyka przygoto-
wania prac promocyjnych z teologii praktycznej powinni zapozna¢ si¢ najpierw
wyktadowcy teologii pastoralnej, zwlaszcza prowadzacy seminaria naukowe.
Ta publikacja powinna sta¢ si¢ dla nich swoistym vademecum, ktore przemysla
i dostosujg do potrzeb swoich studentow. Uzywajgc wspotczesnej symboliki, ten
cenny przewodnik metodyczny, jak dotad jedyny w swoim zakresie, powinien
sta¢ si¢ ,,GPS-em”, ktory poprowadzi mistrza i ucznia po fascynujacych $ciez-
kach zbawczej misji Jezusa Chrystusa realizowanej przez Kosciot.
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STRESZCZENIE

Teologia praktyczna. Nowe kompendium metodologiczne

Metodologia pracy naukowej jest zagadnieniem bardzo istotnym dla wlasciwego rozwoju
badan naukowych. W $rodowiskach pastoralistow od dtugiego juz czasu prowadzona byta dysku-
sja nad metodami badawczymi wlasciwymi dla tej dyscypliny teologicznej. Dotyczy to zaréwno
badan naukowych, jak i przygotowania prac promocyjnych (dyplomowych). Publikacja ks. prof.
Ryszarda Kaminskiego jest oczekiwang od wielu lat pomoca zaréwno dla poczatkujacych, jak
i zaawansowanych teologow.

Stowa kluczowe: Kaminski, teologia pastoralna, metodyka, prace promocyjne
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SUMMARY
Practical Theology. New Methodological Compendium

The methodology of scientific work is a crucial matter for the proper development of scien-
tific research. The milieu of pastoral theologians has long been engaged in a discussion on the
research method suitable to this theological discipline regarding both scholarly research and
the preparation of diploma theses. After many years of quest, Rev. Prof. Ryszard Kaminski’s pub-
lication is a welcome aid for the beginning as well as advanced theologians.

Keywords: Kaminski, pastoral theology, methodology, diploma theses
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RYSZARD SAWICKI

Uwarunkowania duszpasterstwa
litewskiej mniejszosci narodowej w Polsce

Koscidt Chrystusowy jest uniwersalny — Ewangelia powinna by¢ gltoszona
wszystkim narodom, zgodnie z wielkim nakazem misyjnym: ,,IdZcie wigc i na-
uczajcie wszystkie narody, udzielajac im chrztu w imi¢ Ojca i Syna, i Ducha
Swictego” (Mt 28,19). We wspdlczesnym swiecie, przy wielkiej migracji ludzi,
a jednoczesnie postepujacej sekularyzacji, coraz bardziej naglacy staje si¢ pro-
blem zaspokojenia wszystkich oczekiwan religijnych cztowieka. Jedna z grup,
wymagajacg szczegolnej uwagi Kosciota, sa mniejszosci narodowe!, a wiec gru-
py obywateli konkretnego panstwa, ktore pozostaja w mniejszosci w stosunku
do pozostatej czesci jego ludnoscei i ktore nie zajmujg pozycji dominujacej, ale
wyrdzniaja si¢ cechami etnicznymi, jezykowymi lub religijnymi.

Jedna z dziewieciu oficjalnie uznanych mniejszosci narodowych w naszym
kraju sg Litwini. Mieszkaja oni przede wszystkim w pétnocno-wschodniej Pol-
sce, w poblizu granicy naszego kraju z Litwg; teren ten nalezy do diecezji etc-
kiej. Niniejszy artykut stanowi probe ukazania uwarunkowan duszpasterstwa li-
tewskiej mniejszosci narodowej w Polsce, a szczegdlnie w diecezji etckiej, gdzie

Ryszard SAWICKI, ks. dr teologii pastoralnej, wyktadowca Wyzszego Seminarium Duchow-
nego w Etku afiliowanego do Wydziatu Teologii Uniwersytetu Warminsko-Mazurskiego w Olsz-
tynie, e-mail: rysiekskarzyn@o?2.pl.

I'W Polsce, wedhug ustawy z 6 stycznia 2005 r. O mniejszosciach narodowych i etnicznych
oraz o jezyku regionalnym, mniejszosci te s3 wyodrebniane na podstawie tacznie szesciu kry-
teridw, w szczegoélnosci mniejszej niz pozostata ludnosé liczebnosci i zamieszkiwania obecnego
terytorium RP przez przodkoéw jej cztonkoéw od co najmniej 100 lat. Definicja ta podaje tez jedno
kryterium odrézniajace mniejszos¢ etniczng od narodowej — pierwsza oznacza grupe, ktdra nie
utozsamia si¢ z innym narodem (wspoétczesnie) zorganizowanym we wlasnym panstwie.
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Litwindw mieszka najwigcej. Powstal on na podstawie dokumentow Kosciota,
a takze dostgpnych danych statystycznych i literatury przedmiotu.

Praca duszpasterska w srodowisku litewskiej mniejszosci narodowej wyma-
ga znajomosci czesto nieznanych, trudnych, delikatnych i specyficznych proble-
moéw. By unikngé narazenia si¢ na bardzo szkodliwe w skutkach bledy dusz-
pasterskie, konieczne jest zapoznanie si¢ z najwazniejszymi uwarunkowaniami
ewangelizacji wiernych utozsamiajacych si¢ z narodem i jezykiem litewskim.

I. Wybrane wskazania Magisterium Kosciola
dotyczace mniejszosci narodowych

Dokumenty Kosciota dotyczace mniejszosci narodowych czesto odwotu-
ja si¢ do nauki zawartej na kartach Pisma Swietego. Chociaz Biblia nie uzywa
okreslenia mniejszos¢ narodowa, to znajdziemy tu terminy pokrewne,
takie jak: obcy, przybysz, obcokrajowiec czy cudzoziemiec. Moz-
na przytoczy¢ tu przyktad Abrahama, ktéry byt obcym wsréd Chetytow w He-
bronie (Rdz 23,4), Mojzesza w ziemi Madian (Wj 2,22) i Izraelitéw w Egipcie
(Pwt 23,8). W czasach biblijnych jedna z najwazniejszych przyczyn otrzymy-
wania statusu obcokrajowca byla ozywiona migracja ludnosci w poszuki-
waniu chleba poza wlasng ojczyzng. Przykladem jest w tym wzgledzie rodzina
Jakuba, ktora osiedlita si¢ w Egipcie przede wszystkim z racji ekonomicznych.
Izraelici mieli $wiadomos$¢, ze sami niegdy$ byli obcymi bez praw w cudzym
kraju. Z tego wzgledu rozwingly si¢ u nich prawa dotyczace traktowania obcych:
»|...] mitujcie cudzoziemca, boscie sami byli cudzoziemcami w ziemi egipskiej”
(Pwt 10,19)%.

Kosciol nigdy nie byt obojetny wobec spraw cudzoziemcoOw i mniejszosci
narodowych. Kultur¢ mniejszosci narodowych uznaje on za bogactwo, ktore
trzeba poznawac i1 przyjmowaé. Powinno zagwarantowac si¢ jej poszanowa-
nie w liturgii, duszpasterstwie i nauczaniu. Chodzi tu o prawa cztowieka, a nie
o przywileje. Podstawowe stwierdzenie na ten temat zawiera encyklika papieza
Jana XXIII Pacem in terris. Dokument dostrzega, ze egzystencja mniejszosci
narodowych na terytorium panstwa nalezgcego do innego narodu moze stwarzac
do$¢ powazne problemy?. Ostrzega jednoczesnie przed ograniczaniem ich sity
i rozwoju, bedagcym w istocie pogwalceniem sprawiedliwosci spotecznej*. En-
cyklika zawiera apel skierowany do rzadzacych panstwami, ktorzy powinni sku-

2Zob. R. Rubinkiewicz: Studia prawne imigranta w swietle Starego Testamentu. W: U 2r6-
del mgdrosci. Red. S. Hargzga. Rzeszow 1997 s. 293-304.

3 Por. Jan XXIII: Encyklika Pacem in terris nr 94.

4 Por. tamze nr 95.
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tecznie dziata¢ na rzecz polepszenia sytuacji i warunkéw bytowych mniejszosci
narodowych, zwlaszcza w odniesieniu do mozliwosci pielegnowania ich ojczys-
tego jezyka i rodzimych tradycji®. Papiez pokreslit istotny problem — ,,skfonno$¢
do przeceniania warto$ci wtasciwych ich narodowi, i to tak dalece, Ze nie do-
ceniajg tych dobr, ktére sg wspdlne wszystkim ludziom, jak gdyby dobro catej
rodziny ludzkiej miato stuzy¢ dobru ich narodowosci™. Przyjazne wspotistnie-
nie mozliwe jest wylacznie na drodze integracji rozumianej jako przyjmowanie
przez mniejszosci narodowe wszystkich praw i obowigzkow w kraju zamieszka-
nia, pelnego uczestniczenia w jego zyciu i rozwoju na wszystkich ptaszczyznach
zycia spolecznego i pracy dla niego, przy zachowaniu jednak istotnych wartosci
kultury ojczystej, takich jak: religia, jezyk, tradycja i kulturowe dziedzictwo’.

Wazne wytyczne w odniesieniu do mniejszosci narodowych zostaty wypra-
cowane podczas Soboru Watykanskiego II. Dostrzezono wowczas szybki postep
gospodarczy i potrzebe podporzadkowywania go rozwojowi cztowieka®. W tym
kontekscie przywolano prawo czlowieka do migracji’ i pochylono si¢ nad jej
przyczynami'®, ale takze potozono akcent na godno$é cudzoziemcow!!, koniecz-
no$¢ pokonywania niezréwnowazonego rozwoju w ekonomii i sferze spotecznej'?
oraz przyznano wladzy panstwowej prawo do regulacji ruchu migracyjnego'.

Sobor podkreslit, ze przy okreslaniu zasiegu diecezji nalezy mie¢ na uwadze
réznorodny sktad wiernych. Dekret o pasterskich zadaniach biskupéw w Koscie-
le Christus Dominus zobowigzuje do troski o to, by zachowac ,,jedno$¢ miedzy
strukturami demograficznymi tego ludu a urzgdami cywilnymi i instytucjami spo-
tecznymi tworzacymi organiczng strukture”'4. Zaznacza rowniez, ze w tych die-
cezjach, gdzie znajduja si¢ obcojezyczni wierni, zachodzi potrzeba roztoczenia
nad nimi opieki duszpasterskiej ,,przez kaptandw lub parafie ich jezyka, czy przez
wikariusza biskupiego dobrze wtadajacego tym jezykiem, a nawet, jesli bedzie
taka potrzeba, posiadajacego godnos¢ biskupia, czy tez wreszcie w inny, bardziej

3 Por. tamze nr 96.

¢ Tamze nr 97.

7Por. R. Dzwonkowski: Mniejszosci narodowe a ewangelizacja. Lublin 2004 s. 16.

8 Por. Sob6r Watykaniski I1: Konstytucja duszpasterska o Kosciele w $wiecie wspot-
czesnym Gaudium et spes [dalej: KDK], nr 4, 64-66.

% Por. tamze nr 65.

10 Por. tamze nr 6.

' Nalezy usilnie wystrzega¢ si¢ wszelkiej dyskryminacji w zakresie warunkdéw wyna-
gradzania albo warunkdw pracy wobec robotnikow, ktorzy wywodzac si¢ z innego narodu albo
kraju, przyczyniaja si¢ swoja praca do postepu gospodarczego okreslonego narodu albo regionu”
— tamze nr 66.

12 Por. tamze nr 63.

13 Por. tamze nr 87.

4 Sobor Watykanski II: Dekret o pasterskich zadaniach biskupéw w Kosciele Christus
Dominus [dalej: DB], nr 23.
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odpowiedni sposob”'>. W $wietle tego dekretu forma duszpasterstwa mniejszosci
narodowej sg parafie personalne, ktore mozna zaktadac z racji odmiennego jezy-
ka. Decyzje o utworzeniu takiej parafii moze podja¢ ordynariusz miejsca'®.

Soboér Watykanski 11 mowi, ze biskupi ,,wszystkim okazujg troskliwg mi-
10$¢”"7, a wiec nie tylko miejscowej ludnosci, ale takze ,,przybyszom i obcym”!8,
bez wzgledu na ich narodowos¢!. Zasadnicza odpowiedzialno$¢ za duszpaster-
stwo mniejszosci narodowych w diecezji spoczywa na ordynariuszu miejsca.
Ma on takze prawo do wybrania odpowiednich form i metod duszpasterskich?,
Dekret o pasterskich zadaniach biskupéw w Kosciele Christus Dominus pod-
kresla ogromna role, jaka w dziele uswiecania Ludu Bozego odgrywa ,,pobozne
i czeste przyjmowanie sakramentow”, a takze ,,swiadome i czynne uczestnictwo
w liturgii”?'. Dokument ten uwrazliwia na potrzebe zapewnienia postugi duszpa-
sterskiej w odpowiednim jezyku??.

Sobor Watykanski Il przedstawit tylko ogdlne wskazania, ale nie podat kon-
kretnych rozwigzan dotyczacych organizacji duszpasterstwa mniejszosci narodo-
wej. Zagadnienia te byly precyzowane w okresie posoborowym w motu proprio
papieza Pawta VI Pastoralis migratorum cura (15.08.1969) i odnosnej instrukcji
Kongregacji ds. Biskupow De pastorali migratorum cura (22.08.1969). Wska-
zania dotyczace duszpasterstwa migracyjnego zostaly zaktualizowane po 35 la-
tach w instrukcji Papieskiej Rady ds. Duszpasterstwa Migrantow i Podrozuja-
cych Erga migrantes caritas Christi (1.05.2004). Istotne faktory tej instrukcji
to m.in. koniecznos$¢ inkulturacji, wizja Kosciota pojmowanego jako komunia
1 misja, zaangazowanie dialogowo-misyjne wszystkich cztonkéw Mistycznego
Ciala Chrystusa oraz wynikajacy z tego obowiazek kultury goscinnosci i soli-
darno$ci wobec migrantow. Dokument zamykaja zrewidowane i usci§lone prze-
pisy prawno-duszpasterskie, ktore przywotuja odpowiednim jezykiem zadania,
obowigzki i role 0sob zaangazowanych w duszpasterstwo i ré6znych organow ko-
$cielnych stojacych na czele duszpasterstwa migracyjnego®.

15 Tamze nr 23.

16 Nalezy jednak nadmieni¢, ze tytut prawny tworzenia parafii personalnej zostanie w przy-
sztosci wykluczony lub nie bedzie eksponowany jako pierwszorzedny i niezalezny od innych.
Por. J. Bakalarz: Parafia personalna dla migrantow w prawodawstwie powszechnym Kosciola
zachodniego. Lublin 1978 s. 46.

DB nr 16.

18 Tamze.

19 Por. Sobor Watykanski I1: Dekret o misyjnej dzialalnosci Ko$ciola Ad gentes divinitus, nr 20.

20 Por. Bakalarz: Parafia personalna..., dz. cyt. s. 46.

2 DB nr 30.

22 Por. tamze.

23 Zob. Papieska Rada ds. Duszpasterstwa Migrantéw i Podrézujacych: Instrukcja Erga mi-
grantes caritas Christi (1.05.2004).
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Ojciec Swicty Jan Pawet II w liscie apostolskim Novo millennio ineun-
te stwierdza, ze chrzescijanstwo, ,,pozostajac w pelni soba i dochowujac bez-
warunkowej wiernosci orgdziu ewangelicznemu i koscielnej tradycji, bedzie
przybierato takze oblicze roznych kultur i narodéw, w ktérych zostanie przyje-
te i zapusci korzenie™. Kosciél powinien zatem odwaznie realizowac misyjne
marzenie o dotarciu z Dobrg Nowing do wszystkich?. Przeszkoda na tej drodze
nie mogg by¢ zadne podzialy narodowosciowe czy tez zachowania zmierzajace
do dyskryminacji mniejszosci narodowych.

II. Uwarunkowania historyczno-polityczne

Na dzisiejszej Suwalszczyznie do konca XIII wieku mieszkali Jaéwingowie,
nie tworzac zadnego potaczonego organizmu panstwowego, co w duzej mierze
przyczynito si¢ do ich upadku wskutek najazdu Krzyzakéw, Mazowszan i Rusi-
now. Po 1283 roku kraj Jaéwingdw niemal opustoszat®®. W XIV wieku tutejsze
puszcze stanowity naturalng barier¢ pomiedzy walczacymi ze soba: panstwem
krzyzackim 1 Wielkim Ksiestwem Litewskim. W traktacie zawartym na wyspie
Salin w 1398 roku ustalono, Zze granica bedzie biegta rzeka Suppe (Szeszupa),
prosto do rzeki Meten (Netty) i nig do rzeki Beber (Biebrzy). W uktadzie gra-
nicznym, zawartym w Malborku w 1402 roku, ustalono podobnie, ze granica ma
przebiegac na rzece Szeszupie az do jej zrddet i stad do rzeki Netty. Po bitwie
pod Grunwaldem zmuszono Krzyzakow do oddania Litwinom kolejnej czesci
Ja¢wiezy. W traktacie zawartym 27 listopada 1422 roku nad jeziorem Melno
ustalono nowg granice, ktora bieglta od granicy Mazowsza przy Kamiennym
Brodzie na rzece Lek (Etk) — tj. migdzy dzisiejszymi Prostkami i Boguszami —
przez srodek Jeziora Rajgrodzkiego i stad az do jeziora Dwystytz (Wisztyniec),
i dalej na potnoc. Prawie cata Ja¢wiez znalazla si¢ w posiadaniu Litwy, ale bez
okolic Etku, Gotdapi i Olecka. Na terenach podlegtych Krzyzakom przewazali
osadnicy polscy, pochodzacy z sasiedniego Mazowsza. Ponocno-wschodni ob-
szar dawnej Ja¢wiezy kolonizowali za$ gtéwnie osadnicy litewscy?’.

24 Jan Pawetl II: List apostolski Novo millennio ineunte (6.01.2001), nr 40; por. Franciszek,
Adhortacja apostolska Evangelii gaudium [dalej: EG], nr 116.

% Por. EG, nr 31, 33; R. Szmydki: Idzcie i gloscie. O duszpasterskim i misyjnym nawré-
ceniu. Gérna Grupa 2017 s. 118.

26 Zob. T. Krzywicki: Jaéwiez — zaginione ogniwo Baltéw. ,Lithuania. Kwartalnik po$wie-
cony problemom Europy Srodkowo-Wschodniej”. R: 1995 nr 2 s. 43-56.

27 Por. J. Wisniewski: Dzieje osadnictwa w powiecie sejneniskim od XV do XIX wieku.
W: Materialy do dziejow ziemi sejnenskiej. Red. J. Antoniewicz. Biatystok 1963 s. 29-30, 33—
—34; tenze: Dzieje osadnictwa w powiecie suwalskim od XV do polowy XVIII wieku. W: Studia
i materialy do dziejow Suwalszczyzny. Red. J. Antoniewicz. Biatystok 1965 s. 55-61, 6467, 84—
-88, 100, 122, 124, 126-132.
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W guberni suwalskiej mieszkali: Litwini, Polacy, Niemcy, Rosjanie, Zy-
dzi. W 1898 roku udziat procentowy dwoch pierwszych grup narodowoscio-
wych przedstawial si¢ nastepujaco: w powiecie augustowskim Litwinéw 0%,
a Polakow 62%, w powiecie kalwaryjskim 77% i1 3%, w powiecie mariampol-
skim 79% i 2%, w powiecie sejnenskim 60% i 20%, w powiecie suwalskim 8%
i 64%, w powiecie wiadystawowskim 80% i 0% i w powiecie wolkowyskim
70% 1 2%,

Pod koniec XIX wieku rozpoczat si¢ proces poglebiania sSwiadomosci naro-
dowej Litwindéw zmierzajacy do odzyskania przez nich podmiotowosci. Odro-
dzenie narodowe, chociaz zapoczatkowane przez inteligencje, przybrato jednak
charakter ludowy?. W $wigtyniach ogniskowato si¢ zycie duchowe ludnosci,
przede wszystkim wiejskiej. Na poczatku XX wieku szczegolnego znaczenia na-
brala, dojrzewajaca juz od dawna, sprawa jezyka nabozenstw 1 kazan w parafiach
mieszanych polsko-litewskich. Koscidt mogt staé si¢, w zaleznosci od przyjetego
jezyka, osrodkiem postepujacej polonizacji badz ostoja ksztattujacej si¢ i umac-
niajgcej litewskosci. Na tym tle w parafiach mieszanych dochodzito do trudnych
sytuacji, ktore niejednokrotnie konczyty si¢ ktétniami, a nawet bojkami?’.

Ogromna role w budzeniu $wiadomosci narodowej odegrali litewscy ksigza.
Pielegnowana przez nich swoista emancypacja narodowa i kulturalna okresla-
na byla nieraz pejoratywnie mianem litwomanii. W litewskiej historiografii
mocno ugruntowana zostata sugestia, ze Kosciot byt narzedziem polonizacji,
a ksieza ,,spoznili sie wlgczy¢ do walki narodowej Litwinéw™!. Przeciwnicy
tego stwierdzenia podaja liczne przyktady patriotycznej dziatalnosci duchow-
nych. Trzej ostatni zwierzchnicy diecezji augustowskiej, czyli sejnenskiej, byli
Litwinami: bp Antanas Baranauskas, administrator prat. Juozapas Antanowicius
i bp Antanas Karosas. We wspomnianej diecezji w 1905 roku bylo 271 ksiezy
Litwinow i tylko 78 Polakow. W sejnenskim seminarium wigkszos$¢ klerykéw
stanowili réwniez Litwini. Tymczasem wigkszos$¢ diecezjan stanowili Polacy
— 366 tys. na 691 tys. wiernych. Przy takich proporcjach trudno oskarza¢ du-
chowienstwo o polonizacje. Niemniej jednak niezadowolone byly obie strony.
Liczni wychowankowie megskiego gimnazjum w Mariampolu wstepowali do se-

2 Por. E. Kaczynfska: Gubernia suwalska w $wietle oficjalnych danych statystycznych
w latach 1866—1914. W: Studia i materialy do dziejow Suwalszczyzny, dz. cyt. s. 294.

2 W wigkszosci inteligencja i szlachta byta spolonizowana, nie mogla zatem stanowi¢ dos-
tatecznej sity, a mieszczanstwo litewskie bylo stabo rozwinigte, miasta bowiem zapetnili Polacy,
Zydzi i Rosjanie.

30 Zob. W. Jemielity: Jezvk nabozenstw w parafiach mieszanych polsko-litewskich przed
1 wojng swiatowg. W: Przeszlos¢ natchnieniem dla terazniejszosci. Red. K. Brzostek, T. Ra-
tajczak, M. Salamon i in. Etk 1996 s. 259-282.

SUK. Grinius: Atsiminimai ir mintys. Tiibingen 1947 s. 33.
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minarium duchownego w Sejnach. Miasto to stato si¢ osrodkiem ruchu litew-
skiego, zwtaszcza po 1904 roku, kiedy to rzad carski przywrécil prawa druku
wydawnictw litewskich czcionkg tacinskg®?. Z tendencjami lituanizacji walczyt
ks. Romuald Jatbrzykowski. W konsekwencji ,,diecezja podzielona zostata na
dwie czesci: litewska z biskupem Karosasem 1 litewskim seminarium duchow-
nym w Sejnach oraz polska z biskupem sufraganem Jalbrzykowskim na czele,
ktory rezydowat w Lomzy i tam zatozyt seminarium duchowne dla Polakow™?.

Ziemia sejnensko-suwalska w czasie [ wojny $wiatowej byla okupowana
przez Niemcow. Po zakonczeniu dziatan wojennych od listopada 1918 roku do
lipca 1919 roku ziemie te byly przedmiotem zatargéw polsko-litewskich i spo-
row migdzynarodowych (podobnie jak na Wilenszczyznie). Szczegdlnie doty-
czylo to powiatu sejnenskiego, przez ktory przebiegata polsko-litewska grani-
ca etnograficzna. Litewski osrodek panstwowotwdrczy w Kownie, ,,uwazajac
Suwalszczyzne za czgs¢ tzw. Litwy historycznej (Litwa Zaniemenska), pragnat
wiaczy¢ ja w granice Wielkiej Litwy, ideowo nawigzujacej do tradycji Wielkie-
go Ksiestwa Litewskiego, od 1386 r. do czaséw rozbioréw zwigzanego z Rze-
czypospolitg™3*. Konflikt polsko-litewski byt stale podsycany przez Niemcow?>.
Wytyczenie linii Focha®® przekreslito niemieckie plany w stosunku do ziemi sej-
nensko-suwalskiej. Litewska administracja opuscita znaczng cze$¢ Suwalszczy-
zny, pod jej kontrolg pozostaty jednak Sejny i tereny az po rzeke Czarna Hancza,
lezace po polskiej stronie tej linii. W sierpniu, na skutek niepowodzen nego-
cjacji, dowodztwo suwalskiego Okregu Polskiej Organizacji Wojskowej podjeto
decyzje o zorganizowaniu powstania. Byt to wynik wizyty w miescie premie-
ra Litwy, Mykolasa Slezeviciusa, ktory zachgcat mieszkancow do oporu wo-
bec Polakow. Okreg, pod dowodztwem ppor. Adama Rudnickiego, dysponujac
ok. tysigcem zakonspirowanych i uzbrojonych ludzi, zdecydowat si¢ na sitowe
rozwigzanie kwestii przynaleznosci terytorialnej Sejn i okolic. Dnia 23 sierpnia

32 Zob. A. Katilius: Litwini — wychowankowie Sejnenskiego Seminarium Duchownego na
uniwersytetach katolickich Europy Zachodniej. W: Przeszlos¢ natchnieniem dla terazniejszosci,
dz. cyt., s. 204; R. Laukaityle: ,, Litwomania” i Kuria Biskupia w Sejnach. W: Przeszlos¢ na-
tchnieniem dla terazniejszosci, dz. cyt. s. 199-202.

33 Tamze s. 202.

3* G. Lukomski: Konflikt polsko-litewski o Suwalszczyzne w latach 1918-1920. Uwarun-
kowania polityczne i militarne. ,Lithuania. Kwartalnik poswiecony problemom Europy Srod-
kowo-Wschodniej”. R: 1995 nr 2 s. 125.

35 Podsycanie tego konfliktu w latach 1916-1918 byto widoczne wyraznie przy wydawaniu
zezwolen na zakladanie nowych szkol. W tym okresie Niemcy nie odrzucili zadnej prosby
Litwindéw o pozwolenie na nowa szkole, natomiast wszystkie prosby Polakow zalatwiano
odmownie. Por. S. Buchowski: Ziemia Sejnensko-Suwalska 1918—1920. Sejny 2004 s. 29.

3¢ Linia demarkacyjna, rozdzielajaca wojska polskie i litewskie, wytyczona przez francus-
kiego dowddce Ferdinanda Focha 26 lipca 1919 r. jako kompromisowa pomiedzy wczesniejszymi
propozycjami Ententy i zadaniami polskimi.
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1919 roku rozpoczeto si¢ powstanie sejnenskie (w 1919 1 1920 r. miasto 13 razy
przechodzito z rgk do rak)*’. Dla Polakéw byt to patriotyczny zryw, dla Litwi-
néw polski bunt, przejaw odwiecznej dominacji wigkszego sasiada. Powstanie
sejnenskie — mato znany epizod w historii Polski — po minionych blisko stu la-
tach, wciagz dzieli Polakéw i1 Litwinow.

Mimo rozmaitych inicjatyw politycznych, takich jak projekt budowy fede-
racji tuz po I wojnie $wiatowej zaproponowany przez Jozefa Pitsudskiego, proby
restytucji panstwa dualistycznego nie powiodly si¢. Przez wigksza czgs$¢ okresu
migdzywojennego, az do 1938 roku, gdy nawigzano stosunki dyplomatyczne,
Polska 1 Litwa pozostawaly nawet formalnie w stanie wojny. Kwestig sporng
stata sie przynalezno$é¢ Wilna i tzw. Litwy Srodkowej, ktorej podporzadkowaniu
Polsce sprzeciwial si¢ rzad w Kownie. W nowych warunkach — po zakonczeniu
II wojny $wiatowej — stosunki migdzy Polakami i Litwinami na Suwalszczyznie
nie pozostaly wolne od napig¢. Obcigzeniem we wzajemnych relacjach pozo-
stawata przesztos¢ i polityka dyskryminowania mniejszosci narodowych prowa-
dzona w bloku panstw socjalistycznych. Litwini poddani zostali presji migracyj-
nej oraz pozbawieni mozliwosci ksztalcenia w ojczystym jezyku 1 prowadzenia
zorganizowanej dziatalnosci spoteczno-kulturalne;.

Zmiang tej sytuacji przyniost dopiero upadek bloku wschodniego — w tym
czesciowo wolne wybory w Polsce w 1989 roku i odzyskanie niepodlegtosci
przez Litwe w 1991 roku. Obecnie obydwa panstwa starajg si¢ rozwijaé sgsiedz-
ka wspotprace. W ostatnich latach wiele kontrowersji wywotuja rowniez sygna-
ty o sytuacji Polakow na Litwie®.

II1. Uwarunkowania spoleczno-demograficzne

Najliczniejsza mniejszos¢ narodowa na Litwie to Polacy. Ich liczebnos¢, we-
dhug oficjalnych statystyk, to 162 344 osoby, czyli 5,62% ludnosci tego kraju
(2016)*. Po drugiej stronie granicy — w Polsce — szacunkowo mieszka kilkana-

37 Zob. S. Buchowski: Ziemia Sejnensko-Suwalska 1918-1920. Sejny 2004; K. Skto-
dowski, Dzisiaj ziemia wasza jest naszq. O niepodleglos¢ Suwalszczyzny. Suwatki 2009;
J. Domostawski, J. Jurkiewicz: Kalendarium czynu niepodleglosciowego o przynaleznosé
poludniowej Suwalszczyzny do macierzy lata 1918—1919. Cz. 1 — Powstanie Sejnenskie. Sejny 2014.

38 Jak podkresla wielu autoréw, mniejszo$é polska na Litwie nie moze w petni korzysta¢
z praw zagwarantowanych w polsko-litewskim traktacie oraz w Konwencji ramowej, m.in.
pisowni imion i nazwisk w jezyku polskim, dwujezycznych nazw w napisach publicznych.
Zob. M. Wottejko: Sytuacja mniejszosci polskiej na Litwie a relacje polsko-litewskie. ,,Bez-
pieczenstwo Narodowe”. R: 2011 nr 1 s. 99-114; B. Kobzarska-Bar: Podmiotowos¢ polityczna
mniejszoSci a konflikt etniczny. Mniejszos¢ niemiecka w Polsce i mniejszos¢ polska na Litwie
w Swietle teorii mobilizacji zasobéw. ,,Wschodnioznawstwo”. R: 2015 nr 1 s. 221-238.

3 Dane statystyczne dostgpne na www.stat.gov.lt.
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Scie tysiecy Litwinow. Brak doktadnych danych co do ich liczebnosci. W opinii
badacza zagadnienia — Cezarego Zotedowskiego — litewska mniejszo$é liczy ogé-
tem 9 tys. Wedlug przedstawicieli samej mniejszosci, przekracza nawet 20 tys.
Zroda tych rozbieznosci nalezy upatrywaé przede wszystkim w odmiennych
szacunkach co do liczebnosci Litwinéw poza zwartym obszarem zamieszkania®.

Najwicksze skupisko oséb nalezacych do mniejszosci litewskiej w Polsce
znajduje si¢ przy granicy z Litwa, a wiec na wschodnich terenach Suwalszczy-
zny. Narodowosc¢ litewska podczas przeprowadzonego w 2011 roku Narodo-
wego Spisu Powszechnego Ludnosci i Mieszkan zadeklarowato 7374 obywateli
polskich (wedlug danych poprzedniego Narodowego Spisu Powszechnego Lud-
nosci i Mieszkan z 2002 roku liczebno$¢ mniejszosci litewskiej wynosita 5639
0sob), w tym: w wojewodztwie podlaskim — 4867 osob (wedtug Narodowego
Spisu Powszechnego Ludnosci i Mieszkan z 2002 r. — 5097), mazowieckim —
446 (wedlug Narodowego Spisu Powszechnego Ludnosci i Mieszkan z 2002 r.
—99), warminsko-mazurskim — 380 (wedtug Narodowego Spisu Powszechnego
Ludnosci i Mieszkan z 2002 1. — 83)*!.

Najwieksze skupisko litewskiej spotecznosci w Polsce znajduje si¢ w po-
wiecie sejnenskim w wojewodztwie podlaskim, gdzie 21,20% obywateli pol-
skich zadeklarowato w trakcie spisu powszechnego z 2002 roku narodowosc
litewska. Litwini mieszkaja gtéwnie w gminie Punsk — 75,7% mieszkancow
(wedtug Narodowego Spisu Powszechnego Ludnosci i Mieszkan z 2011 t.), gmi-
ne wiejska Sejny — 18,52% (wedtug Narodowego Spisu Powszechnego Ludnosci
i Mieszkan z 2002 1.), gming miejska Sejny — 7,80% (wedlug Narodowego Spisu
Powszechnego Ludnosci i Mieszkan z 2002 r.) oraz nalezaca do powiatu suwal-
skiego gming¢ Szypiliszki — 2,66% mieszkancoéw (wedtug Narodowego Spisu Po-
wszechnego Ludnosci i Mieszkan z 2002 1.)*.

Dane pochodzace z narodowych spisow powszechnych nie sa w petni mia-
rodajne*. W praktyce okreslenie realnej liczby Litwinéw w Polsce nastrecza
wielu trudno$ci. Badacze mniejszosci narodowych podaja rézne liczby Litwi-

40 Por. K. Tarka: Lirwini w Polsce. ,,Lithuania. Kwartalnik poswiecony problemom Europy
Srodkowo-Wschodniej”. R: 1995 nr 2 s. 67.

41 Por. Charakterystyka mniejszosci narodowych i etnicznych w Polsce, http://mniejszosci.
narodowe.mswia.gov.pl/mne/mniejszosci/charakterystykamniejs/6480,Charakterystyka-
mniejszosci-narodowych-i-etnicznych-w-Polsce.html#litwini [dostep: 12.06.2017].

42 Por. tamze.

4 W 2002 1. ponad 96% ankietowanych zadeklarowato narodowos¢ polska, a tylko 1,23%
przynaleznos¢ do innej narodowosci, natomiast 2,03% ludnosci w ogole nie okreslito swej
narodowosci. W zwiazku z tym pojawialy si¢ zarzuty zanizania liczby osob deklarujacych inng
narodowos$¢ niz polska. Nalezy nadmienié, ze w 2002 r. spis byl przeprowadzony w sytuacji, gdy
nie istniato jeszcze ustawowe uregulowanie definiujgce mniejszo$¢ narodowa lub etniczng.
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néw w Polsce, ale i na terenie przygranicznym, tzw. Matej Litwie. Trzeba
pamigtac, ze sg tacy, ktorzy nosza nazwiska brzmiace po litewsku, a czuja si¢
Polakami. I odwrotnie, narodowos¢ litewska, a nazwisko — wydaje si¢ — czysto
polskie. W niektorych rodzinach mowi si¢ w jednym i drugim jezyku, nie prze-
sadzajac o ich litewskosci czy polskosci. Na Sejnenszczyznie i Suwalszczyznie
nalezy zachowac¢ szczegdlng ostroznos¢ przy dokonywaniu podziatow pomiedzy
narodowosciami. Jest to ludnos¢ autochtoniczna, w zdecydowanej wigkszos$ci
wiejska. Cechuje ja wysokie poczucie przynaleznosci narodowej, w obrebie kto-
rej istotne znaczenie odgrywaja religia, jezyk oraz sfera symboliki etnicznej. Pa-
nuje tutaj specyficzne poczucie pozostawania obywatelami Matej Litwy ze
stolicg w Punsku*.

Litwini w duzo mniejszych skupiskach mieszkajg takze w calym kraju:
w Warszawie, Wroctawiu, Gdansku, Szczecinie, Stupsku. Sa to osoby, ktore
z roznych przyczyn w okresie powojennym przeniosty si¢ z Sejnenszczyzny, oraz
przesiedlency z potomkami, ktérzy wyjechali do Polski jako Polacy w dwdch fa-
lach w latach 1945-1946 1 1956—1957. W przeciwienstwie do ludnosci mieszka-
jacej na obszarze zwartego zasiedlenia litewskiego w znacznie wigkszym stop-
niu podlegajg oni naturalnym procesom asymilacyjnym (polonizacji)®.

IV. Uwarunkowania eklezjalne

Litwini mieszkajacy w Polsce to w zdecydowanej wigkszosci chrzescijanie
wyznania rzymskokatolickiego. Kwestig newralgiczna, co ukazano juz w uwa-
runkowaniach historyczno-politycznych, byt od dawna jezyk nabozenstw. Bez-
posrednio po II wojnie swiatowej nabozenstwa w jezyku litewskim odprawia-
no w Punsku, Sejnach i Smolanach. Juz w 1945 roku wezwano ks. Wincentego
Astasiewicza — sejnenskiego proboszcza — do Powiatowego Urzedu Bezpieczen-
stwa Publicznego (dalej UBP) w Suwalkach, gdzie pouczono go, ze sprawowa-
nie nabozenstw w jezyku litewskim ,,nie jest po mysli intereséw panstwowych”.
Mimo stosowanych naciskéw ks. W. Astasiewicz nie zaprzestal stosowania
tego jezyka w postudze duszpasterskiej dla Litwinow. W tej kwestii prébowano
rowniez wywrze¢ presj¢ na innych kaptanow, a nawet kurie biskupig w Lomzy.
Naciski ze strony UBP uznano za ingerencje w wewnetrzne sprawy Kosciota.
Okazja do zlikwidowania nabozenstw w jezyku litewskim w Sejnach i Smola-
nach okazala si¢ $mier¢ ks. W. Astasiewicza w 1946 roku. Nabozenstwa w je-
zyku litewskim pozostaly jedynie w Punsku, obok wprowadzonych nabozenstw
w jezyku polskim. W parafii tej sytuacja pozostawata jednak napieta, co byto

# Por. H. Chatupczak, T. Browarek: Mniejszosci narodowe w Polsce 1918-1995. Lublin
2000 s. 204.
4 Por. K. Tarka: Litwini w Polsce, dz. cyt., s. 67.
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widoczne chociazby w przypadku proby zmienienia godzin odprawiania mszy
$w. po polsku i litewsku?®.

Blisko 40-letnie starania o przywrdcenie litewskich nabozenstw w sejnen-
skiej bazylice zantagonizowaty relacje Litwinow z wladzami koscielnymi i wier-
nymi narodowosci polskiej. Determinacja litewskich katolikow byta znaczna.
Swoje postulaty stali oni do kurii biskupiej w Lomzy, sekretariatu Episkopatu
Polski, prymasa Polski, Urzedu do spraw Wyznan. Litwini nasilili swe prosby
po Soborze Watykanskim II, kiedy do liturgii wprowadzono jezyki narodowe.
Wtadze koscielne w Warszawie odsytaty prosby Litwindw, na ogoét bez zadnego
komentarza, do kurii biskupiej w Lomzy. Sprawa litewskich nabozenistw utkwi-
ta jakby w martwym punkcie. W 1970 roku bp Mikotaj Sasinowski wyszedt
Z propozycja utworzenia centralnego osrodka duszpasterskiego dla okolicznych
wiosek litewskich w Zegarach, Krasnowie bagdz Widugierach. Ich interesowata
jednak wylacznie msza sw. w jezyku ojczystym w Sejnach. W lipcu 1973 roku
bp M. Sasinowski wydat dekret, na mocy ktérego poewangelicki kosciotek
w Sejnach przeznaczono formalnie dla litewskiej ludnosci. Jej duszpasterzem
zostat ks. Jan Macek, punski wikariusz. Wigkszos¢ Litwindw nie byta jednak
zadowolona z takiego rozwigzania. Stanowczo obstawata przy nabozenstwach
w kosciele parafialnym. Litwini zbierali si¢ w bazylice 1 bezposrednio po zakon-
czeniu mszy $w. w jezyku polskim $piewali po litewsku piesni religijne. Istnie-
jacy konflikt podsycany byt przez prowokacyjne akcje Stuzby Bezpieczenstwa,
np. poprzez napisy o tresci Rzngé¢ Polakéw na sejnefiskich murach?’.

Msze sw. w jezyku litewskim w bazylice zaczeto odprawia¢ w 1983 roku
za pozwoleniem bp. Juliusza Paetza — nowego ordynariusza tomzynskiego, kto-
ry nie byt ani emocjonalnie skrepowany, ani osobiscie zwigzany z dtugoletnim
sporem, co utatwito mu podjecie takiej decyzji*®. W przygotowanym z tej okazji
specjalnym liscie stwierdzil, ze jego decyzja jest wyrazem

pasterskiej troski o calg wspdlnote parafialng. [...] Kazdy nardd i kazda
czgs$¢ narodu, nawet najmniejsza, zyjaca posrod innego narodu i wspol-
nie z innym narodem, posiada niezbywalne prawo, by wyraza¢ swa
wiarg, by czci¢ 1 chwali¢ Boga we wlasnym, rodzimym jezyku — w je-
zyku swoich ojcéw i praojcéw. Ma to prawo rowniez i wtedy, kiedy do-
skonale zna jezyk narodu, posréd ktorego zyje, z ktorym wspdlnie zyje,
dzielac z nim wszystkie radosci, jego troski, nadzieje®.

4 Por. K. Tarka: W obronie przed polonizacjg, w walce z litwinizacjq. Litwini w Kosciele
katolickim w Polsce 1945-1993. ,,Wi¢z”. R: 40 1997 nr 1 s. 153-159, 163.

47 Por. tamze s. 159-165.

4 Por. tamze s. 165-166.

4 J. Peatz, dz. cyt. za: K. Tarka: W obronie przed polonizacjq... dz. cyt. s. 165-166.
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Dnia 25 marca 1992 roku na mocy bulli papieskiej Jana Pawta Il Totus Tuus
Poloniae populus, majacej na celu reorganizacj¢ struktur administracyjnych
Kosciota katolickiego w Polsce zostata utworzona diecezja etcka, na ktorej ob-
szarze znalazta si¢ Suwalszczyzna®. Na jej czele stangt bp Wojciech Ziemba.
Jedna z jego pierwszych decyzji byto wprowadzenie mszy sw. w jezyku litew-
skim w kos$ciele pw. Najswietszego Serca Pana Jezusa w Suwatkach (w co druga
niedzielg). W maju 1992 roku mianowat ks. Ignacego Dziermejke — diugolet-
niego proboszcza w Punsku — wikariuszem biskupim dla wiernych narodowosci
litewskiej. Jednak relacje miedzy kurig biskupig i Litwinami wkrotce pogorszyty
si¢ wraz z probg utworzenia nowej parafii w Widugierach, ktora miata sktadac
si¢ z litewskich wiosek parafii punskiej i sejnenskiej. W czerwcu 1992 roku, gdy
budowa kosciota dobiegata konca, m.in. dzigki pomocy materialnej emigracji
litewskiej, biskup etcki oznajmit swoj zamiar. Jego intencjg byto przyblizenie
Kosciota do wiernych i nobilitacja lokalnej wspdlnoty poprzez utworzenie sa-
modzielnej placéwki duszpasterskiej. Reakcja Litwinéw na decyzj¢ ordynariu-
sza byla bardzo gwaltowna i przyjeta forme protestu. Wedtug nich utworzenie
nowej parafii w Widugierach doprowadzitoby do zmniejszenia liczby parafian
Litwinow w Sejnach i doprowadzitoby w konsekwencji do likwidacji mszy sw.
w jezyku litewskim w bazylice. Zamknig¢to zatem $wiatynie i nie wpuszczono
ks. Zenona Parakiewicza — Litwina, ktory otrzymat nominacj¢ na urzad pro-
boszcza w Widugierach. Dopiero po o$miu miesigcach trwania sporu ustalono,
ze kos$ciot ten pozostanie — tak jak chcieli Litwini — kosciotem filialnym parafii
punskiej’!. Opisany incydent $wiadczy o nieufnosci, wielkiej determinacji oraz
namigtnosci Litwinow i drazliwosci w relacjach polsko-litewskich.

Na 279. zebraniu Konferencji Episkopatu Polski, ktore odbyto si¢ w dniach
15-16 wrzesnia 1995 roku w Wigrach, zostal powotany Zespdt ds. Kontaktow
z Biskupami Litwy. Strona litewska powolata analogiczny zespot>2. Jej przewod-
niczacymi byli kolejni biskupi etccy, a obecnie funkcje t¢ petni bp Romuald Ka-
minski, biskup pomocniczy diecezji efckiej. Oba zespoty spotykaja si¢ dwa razy
w roku — raz w Polsce, raz na Litwie. Tematyka spotkan jest bardzo r6zna, doty-
czy m.in. problematyki mniejszosci narodowych. Celem spotkan jest poznawanie
Kosciota w Polsce przez biskupow z Litwy i Kosciota na Litwie przez biskupow
z Polski. Biskupi dzielg si¢ tym bogactwem, ktore jest w lokalnych Kosciotach.

Aktualnie w strukturach diecezji etckiej pracuje pieciu kaplandéw spiesza-
cych z postuga duszpasterska litewskiej mniejszosci narodowej mieszkajacej

30 Por. R. Szewczyk: Bulla ,, Totus Tuus Poloniae Populus” i ustanowienie diecezji elckiej.
,.EBlckie Studia Teologiczne”. T: 3 2002, s. 293-298.

StPor. K. Tarka: Litwini w Polsce. dz. cyt., s. 75-76.

32 Por. W. Ziemba: Zespél Episkopatu Polski ds. Kontaktéw z Biskupami Litwy. ,,Lithuania”.
R: 1998 nr 3 s. 44-45.
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na wschodniej Suwalszczyznie. Moderatorem duszpasterstwa wiernych jezyka
litewskiego i delegatem biskupa etckiego ds. duszpasterstwa wiernych jezyka li-
tewskiego jest ks. kan. Czestaw Bagan (od 2000 r. proboszcz parafii w Punsku).
Dobre relacje Zespotu Episkopatu Polski ds. Kontaktow z Biskupami Litwy
z Konferencjg Episkopatu Litwy umozliwiajg od lat pozyskiwanie dwujezycz-
nych kaptanéw z Litwy, ktérzy postuguja duszpastersko w diecezji ekckie;j.
Obecnie s3 to: ks. Marius Talutis — wikariusz w Punsku i ks. Petras Gucevicius
— wikariusz w Sejnach. Msze $w. w jezyku litewskim, poza parafiami w Punsku
i Sejnach, sprawowane sg obecnie takze w Suwatkach (ks. Andrzej Opanowski
— proboszcz parafii Pawidwka) i Smolanach (ks. Wojciech Stoktosa — tutejszy
proboszcz)*?.

V. Podsumowanie i wnioski pastoralne

Wierni utozsamiajacy si¢ z narodem litewskim, a mieszkujacy w Polsce,
podobnie jak inni przedstawiciele mniejszosci narodowych i etnicznych, prze-
zywaja naturalne trudnosci, przebywajac na obszarze znajdujacym si¢ poza ich
wiasnym panstwem i Kosciotem lokalnym. Problemy litewskiej mniejszos$ci na-
rodowej w Polsce, skupionej przede wszystkim na ziemi sejnensko-suwalskiej,
wynikaja z pewnych zasztosci historycznych, a niejednokrotnie takze z lgku
przed obiektywnymi bodzcami ze strony wickszosci narodowej lub z przyczyn
subiektywnych ze strony samej mniejszosci narodowej. Czasami trudnosci te
bywaja nadmiernie eksponowane i nagtasniane przez lideréw, nie zawsze s3 one
rozwigzywane droga dialogu i prowadza do prawdziwego porozumienia. Praca
duszpasterska powinna zmierza¢ do budowania mostow mi¢dzy wiernymi naro-
dowosci litewskiej i polskiej, a jej priorytetem powinien by¢ dialog pastoralny.
Postluga duszpasterska w srodowisku litewskiej mniejszosci narodowej wymaga
gruntownej znajomosci jej nietatwych uwarunkowan.
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STRESZCZENIE

Uwarunkowania duszpasterstwa litewskiej mniejszosci narodowej w Polsce

Jedng z mniejszosci narodowych w Polsce sa Litwini. Mieszkaja oni przede wszystkim na
Suwalszczyznie w poblizu granicy Polski z Litwa. Niniejszy artykut prezentuje nauczanie Ko-
$ciota dotyczace mniejszosci narodowych. Stanowi on prébe ukazania historyczno-politycznych,
spoteczno-demograficznych i eklezjalnych uwarunkowan duszpasterstwa litewskiej mniejszosci
narodowej w Polsce, a szczegolnie w diecezji elckiej, gdzie Litwinow mieszka najwiecej. Cza-
sami trudnosci litewskiej mniejszosci narodowej bywaja nadmiernie eksponowane i nagtasniane
poprzez jej liderow, nie zawsze sa one rozwiazywane drogg dialogu i prowadza do prawdziwego
porozumienia. Autor artykutu dostrzega potrzebg budowania mostéw miedzy wiernymi narodo-
wosci litewskiej i polskiej oraz wskazuje na dialog pastoralny jako priorytet dziatalnosci duszpa-
sterskiej wsrdd litewskiej mniejszosci narodowe;.

Stowa kluczowe: duszpasterstwo, litewska mniejszo$¢ narodowa, Polska

SUMMARY

Conditions of the Pastoral Care in the Lithuanian National Minority in Poland

The Lithuanians are one of the national minorities in Poland. They mainly live in the Suwatki
Region near the border between Poland and Lithuania. This article presents the teaching of the
Church on national minorities. It is an attempt to show historical, political, socio-demographic and
ecclesial conditions of the pastoral care in the Lithuanian national minority in Poland, especially
in the diocese of Etk where the Lithuanian population is mostly represented. The difficulties of the
Lithuanian national minority are sometimes excessively exposed and publicized by its leaders and
not always resolved through dialogue leading to genuine agreement. The author points to a need
for building bridges between Lithuanian and Polish Christians and considering pastoral dialogue
to be a leading pastoral activity in the Lithuanian national minority.

Keywords: pastoral care, lithuanian national minority, Poland
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Zajecia z wychowania do zycia w rodzinie
jako miejsce uczenia si¢ przez odkrywanie
i przezywanie wartosci

Od dawna lekcje wychowania do zycia w rodzinie wzbudzaja wiele emocji
i kontrowersji!. Wynika to nie tylko ze specyfiki tych zaje¢ czy tez z zalozen
programowych, ale rowniez z faktu, ze w Polsce srodowiska liberalne daza do
upowszechniania w szkotach wiedzy o zyciu seksualnym podejmowanym bez
odpowiedzialnosci i bez konsekwencji oraz promuja antykoncepcje. Stad tez
niebagatelne znaczenie ma zaangazowanie Ministerstwa Edukacji Narodowej
w to, jakie podreczniki sg dopuszczone do uzytku nauczycieli i ucznidow jako po-
moc do zaje¢ wychowania do zycia w rodzinie. Rzetelnie opracowane materiaty
edukacyjne, w ktorych zwraca si¢ uwagge na seksualno$é¢ w kontekscie odpowie-
dzialnej mitosci, matzenstwa i rodziny oraz promuje hierarchi¢ wartosci, na kto-
rej czele stoi cztowiek i jego godno$é, stanowig niezbedng pomoc dla nauczy-
cieli wychowania do zycia w rodzinie. Stuzg bowiem holistycznie ujmowane;j
edukacji, a zwlaszcza uczeniu si¢ przez odkrywanie i przezywanie wartosci. Ten
rodzaj aktywnosci dydaktyczno-wychowawczej zastluguje na szczegdlng uwage
w czasie zaje¢ z wychowania do zycia w rodzinie. Moze bowiem przyczyni¢ si¢
do internalizacji wartosci i kierowania si¢ nimi w Zzyciu.

W zwiagzku z powyzszym analizy podj¢te w niniejszym opracowaniu zmie-
rzajg do ukazania zaje¢ z wychowania do zycia w rodzinie jako miejsca uczenia

Anna ZELLMA - prof. dr. hab., kierownik Katedry Teologii Pastoralnej i Katechetki Wy-
dziatu Teologii Uniwersytetu Warminsko-Mazurskiego w Olsztynie, e-mail: anna.zellma@uwm.
edu.pl

! Zob. np. doniesienia prasowe i internetowe.
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si¢ przez odkrywanie i przezywanie wartosci. Wymaga to najpierw doprecy-
zowania termindw kluczowych dla podjetej problematyki. Do nich zalicza sig:
,uczenie si¢ przez odkrywanie i przezywanie wartosci” oraz ,,zajgcia z wycho-
wania do zycia w rodzinie”. W tym konteks$cie zwroci si¢ uwage na to, jak zagad-
nienie uczenia si¢ przez odkrywanie i przezywanie wartosci postrzegaja tworcy,
podpisanej 14 lutego 2017 roku, podstawy programowej ksztatcenia ogolnego,
w ktorej zaplanowano zajecia z wychowania do zycia w rodzinie?. Dokument ten
stanowi punkt odniesienia w aktywnosci dydaktyczno-wychowawczej nauczy-
ciela. Stuzy tez autorom programéw, podrecznikdéw i pomocy dydaktycznych
w projektowaniu pakietéw edukacyjnych. Obok kwestii merytorycznych ponizej
ukazane zostang rozwigzania dydaktyczno-wychowawcze, wspomagajace ucze-
nie si¢ przez odkrywanie i przezywanie wartosci w czasie zaje¢ z wychowania
do zycia w rodzinie. W uwagach koncowych wskaze si¢ na kwestie, ktore winny
stac si¢ przedmiotem zainteresowania ekspertow i nauczycieli.

1. Ustalenia terminologiczne

W literaturze przedmiotu mozna odnalez¢ liczne analizy poswigcone ucze-
niu sie przez odkrywanie i przezywanie wartosci’. Wynika to m.in. z fak-
tu, ze ten rodzaj aktywnosci zajmuje wazne miejsce w koncepcji ksztalcenia
wielostronnego®. Wspomniany sposob uczenia si¢ dydaktycy wigza gldwnie
z aktywnym zaangazowaniem ucznidw w proces rozwigzywania problemow
przy jednoczesnym pobudzaniu sfery emocjonalnej’. Towarzyszy temu m.in.:
(1) organizowanie sytuacji problemowej i wywolywanie pozytywnych emo-
cji; (2) kierowanie mysleniem i dziataniem ucznidw oraz systematyzowaniem
i utrwalaniem wiedzy zdobytej podczas rozwigzywania problemow; (3) kojarze-
nie przezy¢ z odkrywanymi przez ucznidw tresciami; (4) uczuciowe utozsamia-

2 Rozporzgdzenie Ministra Edukacji Narodowej z dnia 14 lutego 2017 . w sprawie podstawy
programowej wychowania przedszkolnego oraz podstawy programowej ksztalcenia ogolnego dla
szkoly podstawowej, w tym dla uczniow z niepelnosprawnosciq intelektualng w stopniu umiarko-
wanym lub znacznym, ksztalcenia ogdlnego dla branzowej szkoly I stopnia, ksztalcenia ogélnego
dla szkoly specjalnej przysposabiajqcej do pracy oraz ksztalcenia ogdlnego dla szkoly policealne;j.
Zalgcznik nr 2. Podstawa programowa ksztalcenia ogolnego dla szkoly podstawowej. Dz.U. RP
z 2017, poz. 356.

3 Zob. np. F. Bereznicki: Dydaktyka ksztalcenia ogdlnego. Krakdéw 2001; W. O k o fi:
Wprowadzenie do dydaktyki ogélnej. Warszawa 1998; M. Sniezynski: Dialog edukacyjny.
Krakéw 2001; U. Szus$cik: Edukacja plastyczna — rozwazania o wychowaniu ku sztuce.
»Wartosci w Muzyce” 4: 2012 s. 398-405; W. Zaczynski: Uczenie si¢ przez przezywanie.
Rzecz o teorii wielostronnego ksztalcenia. Warszawa 1990.

4 Zob. np. E. Miterka: Teoria wielostronnego ksztalcenia osobowosci podstawq sytuacji
edukacyjnych z informatyki w gimnazjum. ,,Roczniki Pedagogiczne” T. 7: 2015 nr 2 s. 23-38.

5Zob.np.F.Bereznicki: dz cyt. s. 214-219; W. Ok o fi: dz. cyt. s. 200-204.
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nie si¢ uczniow z dang osobg i wspotodczuwanie sytuacji, w jakiej znalazta si¢
ta osoba; (5) organizowanie sytuacji, ktére stuzg zastosowaniu zdobytej wiedzy
przez ucznidw®. Wiasciwie organizowane uczenie sie przez odkrywanie i prze-
zywanie wartosci (np. w czasie zaje¢ lekcyjnych) sprzyja rozwijaniu zdolnosci
do twdrczego myslenia oraz kompetencji spotecznych. Dostarcza radosci i wzru-
szen, rozwija empati¢, uczy wspotpracy i wspotdziatania w grupie oraz pozwala
odkrywa¢ autentyczne wartosci takie, jak np.: prawda, dobro, pickno’. Stusz-
nie zatem dydaktycy twierdza, ze uczenie si¢ przez odkrywanie i przezywanie
warto$ci ma charakter interaktywny®. Angazuje bowiem wszystkich uczest-
nikéw 1 zaspokaja ich podstawowe potrzeby. Wymiana i konfrontacja wiedzy
na drodze dialogu, wspdtpracy i wspoldziatania w grupie decyduje o trwalym
zapamigtaniu i wlasciwym zrozumieniu wiadomosci oraz prawidlowym rozpo-
znawaniu i internalizowaniu warto$ci moralnych i spotecznych’. Odgrywa tez
wazng role w rozwoju uczuciowym cztowieka i ksztalttowaniu postaw spotecz-
nych!®. W praktyce uczenie si¢ przez odkrywanie i przezywanie wartosci wyma-
ga taczenia doznan emocjonalnych z poszukiwaniami intelektualnymi (np. roz-
wigzywaniem problemoéw). Szczegolnie istotne jest tu wywolywanie u uczniéw
(w toku rozwigzywania problemow) przezy¢ emocjonalnych i stwarzanie okazji
do osobistego odniesienia wobec okreslonych wartosci. Dziataniom tym towa-
rzyszy aktywnos¢ intelektualno-poznawcza. Dzigki aktywnosci emocjonalno-
-wolicjonalnej uczniowie moga lepiej poznawac i oceni¢ rzeczywistos¢. Sam
proces wartosciowania sprzyja rozwijaniu samodzielnos$ci myslenia i nabywaniu
umiejetnosci kierowania wlasnym zyciem!!.

Z perspektywy problematyki podjetej w niniejszym opracowaniu kluczo-
we wydaje si¢ rowniez doprecyzowanie terminu ,zajecia z wychowania do
zycia w rodzinie”. Jak wynika z dokumentéw oswiatowych, termin ten wska-
zuje na zajecia adresowane do uczniow klas V-VI szkoly podstawowej, [-I11
gimnazjum i szkdt ponadgimnazjalnych. Wraz z wdrazang stopniowo (od roku
szkolnego 2017/2018) reforma o$wiaty zajecia wychowania do zycia w rodzi-
nie bedg rowniez realizowane w klasach VII i VIII szkoty podstawowej'?, czyli

SM.Sniezynski:dz cyt. s. 131-144.

" Tamze.

8 Zob. np. F. Bereznicki: dz. cyt. s. 214-219; M. Sniezynski: dz. cyt. s. 131-144;
por. Z. L ¢ sk i: Transakcje nauczyciel — uczen w wybranych teoriach dydaktycznych. ,,Edukacyjna
Analiza Transakcyjna” 1: 2012 s. 49-63.

% Zob. W. Ok o fi: dz. cyt. s. 202-204.

107ob. M. Sniezynski: dz cyt.s. 138-140.

' Tamze.

12 Rozporzqdzenie Ministra Edukacji Narodowej z dnia 10 sierpnia 2009 r. zmieniajqgce
rozporzgdzenia w sprawie sposobu nauczania szkolnego oraz zakresu tresci dotyczgcych wiedzy
o zyciu seksualnym czlowieka, o zasadach swiadomego i odpowiedzialnego rodzicielstwa, o war-
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na II etapie edukacyjnym. W kazdej klasie zaplanowano po 14 godzin, w tym
po 5 godzin z podzialem na grupy dziewczat i chtopcow'®. Zajecia z wycho-
wania do zycia w rodzinie maja charakter nadobowigzkowy. Nie uczestnicza
w nich ci uczniowie niepetnoletni, ktorych rodzice zglosza dyrektorowi szkoty
sprzeciw w formie pisemnej co do udziatu dzieci w zajeciach, oraz ci uczniowie
petnoletni, ktdrzy sami zgtosza dyrektorowi w formie pisemnej sprzeciw wobec
udziatu w zajeciach!®. Nauczyciel wychowania do zycia w rodzinie zobowigza-
ny jest do zorganizowania wraz z wychowawca klasy spotkania informacyjnego
adresowanego do rodzicow ucznidow niepekoletnich oraz uczniéw pekoletnich,
podczas ktérego przedstawia program nauczania, podrgczniki szkolne, materia-
ty edukacyjne i srodki dydaktyczne, z ktorych planuje korzysta¢ w ramach za-
je¢ z wychowania do zycia w rodzinie'®. Co wazne, jak dotad reforma systemu
edukacji nie wplyneta na zmiane sposobu organizowania zaje¢ z wychowania
do zycia w rodzinie. Novum stanowi jedynie podstawa programowa ksztalcenia
ogodlnego, w ktdrej opisano zaktadane cele, tresci i sposoby realizacji wyzej wy-
mienionych zaje¢!'®. To wiasnie bogactwo zatozen programowych wychowania
do zycia w rodzinie odgrywa znaczacg role w planowaniu i realizacji uczenia si¢
przez odkrywanie i przezywanie wartosci.

I1. Zalozenia programowe wychowania do zycia w rodzinie

Ze wzgledu na problematyke okreslong w tytule niniejszego opracowania
W sposoOb szczegdlny interesuja nas zatozenia programowe wychowania do zy-
cia w rodzinie, ktdre bezposrednio lub posrednio dotycza uczenia si¢ przez od-
krywanie i przezywanie wartosci. Analizujac nowa podstawe programowg zajeé

tosci rodziny, Zycia w fazie prenatalnej oraz metodach i srodkach swiadomej prokreacji zawartych
w podstawie programowej ksztalcenia ogélnego. Dz.U. RP z 2009 nr 131 poz. 1079.

13 Tamze; zob. takze: A. Rumik: Wychowanie do Zycia w rodzinie bez zmian. https://www.
experto24.pl/oswiata/ksztalcenie-I-wychowywanie/wychowanie-do-zycia-w-rodzinie-bez-zmian.
html#.WP9czdykLIU [dostep: 10.03.2017].

4 Tamze; Rozporzgdzenie Ministra Edukacji Narodowej z dnia 10 sierpnia 2009 r. zmie-
niajgce rozporzgdzenia w sprawie sposobu nauczania szkolnego oraz zakresu tresci dotyczgcych
wiedzy o zyciu seksualnym czlowieka, o zasadach swiadomego i odpowiedzialnego rodzicielstwa,
o wartosci rodziny, Zycia w fazie prenatalnej oraz metodach i srodkach swiadomej prokreacji za-
wartych w podstawie programowej ksztalcenia ogélnego poz. 1079.

15 Tamze.

16 Zob. Rozporzqdzenie Ministra Edukacji Narodowej z dnia 14 lutego 2017 r. w sprawie
podstawy programowej wychowania przedszkolnego oraz podstawy programowej ksztalcenia
ogolnego dla szkoly podstawowej, w tym dla uczniow z niepelnosprawnosciq intelektualng
w stopniu umiarkowanym lub znacznym, ksztalcenia ogolnego dla branzowej szkoly I stopnia,
ksztalcenia ogolnego dla szkoly specjalnej przysposabiajqcej do pracy oraz ksztalcenia ogdlnego
dla szkoly policealnej. Zalgcznik nr 2. Podstawa programowa ksztalcenia ogolnego dla szkoly
podstawowej poz. 356.
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z wychowania do zycia w rodzinie, mozna zauwazy¢, ze zgodnie z zatozenia-
mi opisanymi w tych dokumentach uczniowie maja by¢ aktywnym podmio-
tem w procesie rozpoznawania indywidualnej i spotecznej warto$ci rodziny!”.
Nauczyciele zostaja bowiem zobowigzani do wielostronnego aktywizowania
uczestnikow zaje¢ z wychowania do zycia w rodzinie w procesie zdobywania
wiedzy o réznych aspektach osobistego rozwoju czy tez zycia w matzenstwie
i rodzinie oraz ksztaltowania umiejetnosci i postaw spotecznych'®. Realizacja
tego zadania dokonuje si¢ m.in. poprzez wspieranie uczniow w odkrywaniu
warto$ci rodziny w zyciu osobistym czlowieka oraz ukazywanie pozytywnych
wzorcOw zycia w matzefistwie i rodzinie!®. Z tym wigze si¢ prezentowanie war-
tosci macierzynstwa i ojcostwa. Niemniej istotna jest pomoc w rozpoznawa-
niu zadan rodziny w spoleczenstwie oraz nabywaniu umieje¢tnosci okazywania
szacunku samemu sobie i innym osobom w rodzinie (np. rodzicom, dziadkom,
krewnym). W tym kontekscie stusznie zwraca si¢ uwage na wspieranie uczniow
w odkrywaniu wartosci, ktore shuzg rozwojowi osoby?’. Realizacja tego celu nie
jest mozliwa bez stwarzania uczniom okazji nie tylko do poznawania, analizo-
wania i internalizacji wartosci, ale takze do nabywania umiejetnosci rozwigzy-
wania problemow zgodnie z uznawanymi warto$ciami. Dokonuje si¢ to miedzy
innymi przez odkrywanie norm zycia spolecznego oraz przezywanie i interiory-
zacj¢ takich wartosci, jak np.: mitos¢, przyjazn, zycie rodzinne, prawo do zycia
od poczecia do naturalnej $mierci, szlachetno$¢, mestwo, zyczliwos¢?!.

Roéwniez pomoc, jakiej nauczyciel ma udziela¢ uczestnikom zaje¢ z wy-
chowania do zycia w rodzinie w przygotowaniu si¢ do zrozumienia i akceptacji
wlasnej plciowosci 1 przemian okresu dojrzewania oraz pokonywania trudnosci
okresu dorastania, nie ogranicza si¢ tylko do przekazywania wiedzy o warto-
$ci ludzkiej seksualnosci, wtasnej intymnosci, nietykalnosci seksualnej, szacun-
ku dla ciata innej osoby, lecz wymaga angazowania ucznidw w rozwigzywanie
probleméw, ukazywania wzorcow wilasciwego postepowania, wzbudzania po-
zytywnych emocji i motywowania do odpowiedzialnego kierowania wlasnym
rozwojem. Z tak okreslonymi zalozeniami dydaktyczno-wychowawczymi wig-
ze si¢ rowniez uzdalnianie uczniow do korzystania z systemu poradnictwa dla
dzieci i mtodziezy??. Dzialaniom tym winny towarzyszy¢ réznego rodzaju de-
baty na temat matzenstwa i rodziny, ludzkiej ptciowosci i seksualnosci, prawa
kazdego cztowieka do obrony wiasnej intymnosci 1 nietykalnosci seksualne;.

17 Tamze.
18 Tamze.
19 Tamze.
20 Tamze.
2l Tamze.
22 Tamze.
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Jednoczesnie nauczyciel wychowania do zycia w rodzinie ma stwarzac sytuacje
edukacyjne, dzieki ktérym uczniowie bgda stopniowo wdrazani do samowycho-
wania zgodnie z uznawanymi normami i wartosciami, wlasciwego rozpoznawa-
nia, analizowania i wyrazania uczu¢ oraz rozwigzywania problemow typowych
dla okresu dorastania. Dopetnieniem tak okreslonych dziatan sg tresci dotyczace
odpowiedzialnego, selektywnego korzystania ze srodkdéw przekazu (np. Interne-
tu). Odpowiednia wiedza na ten temat spelnia bowiem wazna funkcje w obronie
przed destrukcyjnym oddziatywaniem srodkéw przekazu. Stuzy tez ksztattowa-
niu umiejetnoscei i postaw spotecznych?.

Wyzej opisana propozycja celow i tresci zaje¢ z wychowania do zycia w ro-
dzinie, jaka mozna znalezé w podstawie programowej ksztalcenia ogdlnego,
stwarza wielorakie mozliwos$ci uczenia si¢ przez odkrywanie i przezywanie war-
tosci. Pozwala uczniom nie tylko pozna¢ zagadnienia dotyczace roznych aspek-
tow indywidualnego i spotecznego rozwoju osoby, ludzkiej ptciowosci i seksu-
alnosci oraz malzenstwa i rodziny, ale takze rozwija¢ zdolnosci samodzielnego
myslenia, rozpoznawania wlasnych emocji i wyrazania ich w sposéb dojrzaty.
Sprzyja tez odkrywaniu takich wartosci, jak np.: mitos¢, dobro, prawda, odpo-
wiedzialnos$¢, wiernos¢, przyjazn, rodzina, szacunek, madros¢, samodyscyplina,
wytrwatos¢. Wspomaga proces ksztaltowania przekonan i postaw niezbednych
w dorostym zyciu. W praktyce wymaga jednak zastosowania odpowiednich spo-
sobow realizacji zaje¢ z wychowania do zycia w rodzinie.

II1. Wskazania dydaktyczno-wychowawcze

Majac na uwadze powyzsze cele i tresci zaje¢ z wychowania do zycia w ro-
dzinie, szczegdlng uwagge nalezy zwrdcic¢ na wspieranie uczniow w dostrzeganiu
problemow, ich formutowaniu i poszukiwaniu na nie odpowiedzi oraz ,,stwarza-
nie takich sytuacji [...], w ktérych ma miejsce wywolanie przezy¢ emocjonal-
nych [...] — pod wptywem odpowiednio eksponowanych wartosci, zamknietych
w dziele literackim, sztuce teatralnej, filmie, obrazie, rzezbie, dziele architek-
tury, utworze muzycznym lub czynie ludzkim [...]”?*. Punktem wyjscia warto
tez uczyni¢ okreslong sytuacje problemowsa (zaczerpnigta z zycia), w ktorej
rozwigzywanie nauczyciel wychowania do zycia w rodzinie angazuje uczniow,
pobudzajac ich aktywno$¢ nie tylko intelektualna, ale rdwniez emocjonalno-
-wolitywng. Odkrywane warto$ci moga stanowi¢ kryterium oceny problemow
dotyczacych rozwoju indywidualnego i spotecznego, okresu dojrzewania, rodzi-
ny, seksualnosci, ptodnosci oraz zycia jako fundamentalnej wartosci. Motywu-

2 Tamze.
2W. Okof: dz. cyt. s. 203.
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ja do dokonywania odpowiedzialnych wyborow i odpowiedzialnego dziatania.
Uczuciowe zaangazowanie odgrywa wazng rol¢ w ksztattowaniu si¢ osobistego
stosunku uczniow do okreslonych wartosci, ktore sa odkrywane podczas zajecé
z wychowania do zycia w rodzinie. Wzmacnia tez proces ksztaltowania wtasci-
wych postaw wobec malzenstwa i rodziny oraz aktywnosci seksualnej. Co wig-
cej, motywuje do aktywnego udzialu w zajeciach, ktore majg na celu nabywanie
umiejetnosci rozwigzywania konfliktoéw oraz radzenia sobie ze stresem i presja
grupy”.

Wyzej opisane ogdlne wskazania dydaktyczno-wychowawcze wymagaja
uszczegotowienia. Na uwage zastuguje najpierw eksponowanie wartosci i czy-
néw, ktore pobudzaja uczestnikdw zaje¢ z wychowania do zycia w rodzinie do
stawiania problemdw i ich rozwiazywania czy tez do dyskusji oraz dostarcza-
ja tresci, ktore mozna zaprezentowac za pomoca dramy, inscenizacji, projektu
edukacyjnego. Zwykle ma to miejsce w gtownej (zasadniczej) czesci lekcji. Za-
wsze jednak nalezy przygotowaé uczniow do odkrywania i przezywania ekspo-
nowanych wartosci, czyli ukierunkowa¢ ich uwage na kwestie, ktére pozwalaja
lepiej zrozumie¢ dang sytuacje czy tez wlasciwie oceni¢ postegpowanie bohate-
row filmu lub opowiadania oraz wartosciowaé podejmowane przez nauczyciela
zagadnienia. Eksponowanie wartosci, niezaleznie od tego, w jaki sposob sg one
prezentowane (np. za pomoca utworu literackiego, filmu edukacyjnego, opo-
wiadania, przywotania sytuacji z zycia, odwotania do doswiadczenia ucznidow),
wymaga odpowiedniego prowadzenia dialogu, ktory ulatwi zrozumienie pode;j-
mowanych zagadnien, wzbudzi pozytywne emocje, zmotywuje uczniow do re-
fleksji, interioryzacji wartosci i zmiany zachowania lub wzmocni osobiste prze-
konania i dotychczasowe spotecznie pozadane postepowanie?®.

Eksponowanie wartosci w czasie zaje¢ z wychowania do zycia w rodzinie
nie moze ograniczac si¢ wytacznie do ilustrowania (np. za pomocg filmu eduka-
cyjnego, tekstu literackiego, opowiadania, opisu) wydarzen i sposobdéw poste-
powania, ale wymaga zwrocenia uwagi uczniow na przezycia, emocje, uczucia
bohateréw (np. rodzicow, dorastajgcych dzieci)?’. Znaczaca wydaje sie tu anali-
za zachowania osob w konkretnych sytuacjach (np. w czasie Marszéw dla Zy-

25 Por. Rozporzgdzenie Ministra Edukacji Narodowej z dnia 14 lutego 2017 r. w sprawie
podstawy programowej wychowania przedszkolnego oraz podstawy programowej ksztalcenia
ogolnego dla szkoly podstawowej, w tym dla uczniow z niepelnosprawnosciq intelektualng
w stopniu umiarkowanym lub znacznym, ksztalcenia ogolnego dla branzowej szkoly I stopnia,
ksztalcenia ogolnego dla szkoly specjalnej przysposabiajgcej do pracy oraz ksztalcenia ogélnego
dla szkoly policealnej. Zalgcznik nr 2. Podstawa programowa ksztalcenia ogdlnego dla szkoly
podstawowej poz. 356.

%M. Sniezynhski: dz. cyt. s. 138-144, 149-152.

27 Tamze.
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cia i Rodziny, podejmowania ryzykownych zachowan seksualnych, uzaleznienia
od pornografii, negacji trwatosci matzenstwa, promocji permisywizmu i relaty-
wizmu w odniesieniu do seksualnosci, troski o osoby chore, niepetnosprawne
1 umierajgce) oraz towarzyszace im przezycia i dylematy moralne. W tym kon-
tekscie warto pobudzi¢ uczniéw do refleksji nad wlasnym zyciem oraz do wy-
razania wlasnych odczué, opinii, pogladéw i oceny?®. W eksponowanych losach
bohaterdw literackich lub filmowych czy tez w przyktadach zaczerpnigtych z zy-
cia uczniowie mogg odkrywaé wartosci istotne dla ich zycia oraz inspiracje do
poszukiwania odpowiedzi na problemy egzystencjalne, a przez to poznac i zro-
zumie¢ siebie samych. Analiza przezy¢ bohaterow literackich lub filmowych po-
maga lepiej rozumie¢ i akceptowa¢ innych, sktania do refleksji nad wiasnym
postepowaniem i oceny wlasnych czyndéw. Pozwala tez stopniowo rozpoznawaé
normy etyczne regulujace spoteczne zachowanie uczniow?. Dzieje sie tak dla-
tego, ze rzeczywisto$¢ opisana w tekstach literackich lub prezentowana w fa-
bule filmowej nawigzuje do rzeczywistosci realnej. Czgsto ukazuje losy osob
w konkretnych sytuacjach czy tez dylematy moralne, jakie towarzysza ludziom
na poszczegdlnych etapach rozwoju. Percepcja okreslonych tresci dotyczacych
matzenstwa i rodziny, ochrony i obrony zycia, indywidualnego rozwoju, ludz-
kiej ptciowosci i seksualnosci, wspolczesnych zagrozen w Internecie, a zwtasz-
cza odkrywanie wartosci z tym zwigzanych i ich internalizacja warunkowana
jest w znacznym stopniu emocjami, jakie rodzg si¢ w uczniach podczas prezen-
towania i analizowania sytuacji. Niemniej istotng funkcje¢ spetnia tez zdolnos¢
ucznidw do nawigzania uczuciowego kontaktu z postrzegang lub odczytywana
rzeczywistoscig®®. Co wazne, w sytuacji gdy eksponowane wartosci, ktore dotad
byly obojetne dla uczestnikow zaje¢ z wychowania do zycia w rodzinie, rodzg
pozytywne przezycia emocjonalne, moze nastgpi¢ wytworzenie pozytywnego,
osobistego odniesienia do nich polegajacego na uznaniu, ze sg one shuszne i do-
bre®!. Uczniowie, doswiadczajac roznorodnych uczu¢ spoteczno-moralnych (np.
podziwu dla dobrych, heroicznych czyndéw lekarzy, ktérzy bronig zycia od po-
czecia do naturalnej $mierci, wspdlczucia dla 0sob niepelnosprawnych, podziwu
dla tych, ktérzy z radoscia troszcza si¢ o dziecko niepetnosprawne w rodzinie,
satysfakcji z bezinteresownej pomocy osobom starszym) oraz poznawczych (np.
radosci z rozwigzania trudnego problemu) i zwigzanych z praktyczng dziatalno-
$cig (np. uczucia zadowolenia z zaangazowania si¢ W promocje wartosci czy-
stosci przedmatzenskiej), sa sktonni do zastanowienia si¢ nad soba. Potrafig tez
opanowac¢ wilasne uczucia, empatycznie stuchac, by¢ asertywni i odpowiedzial-

28 Tamze; W. Ok 0 fi: dz. cyt. s. 202-204.
2 Tamze.
M. Sniezynski: dz. cyt. s. 138-144.
3! Tamze.
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nie wspotpracowaé¢ w zespole. Pozytywne uczucia i emocje, jakich uczniowie
doswiadczaja w czasie uczenia si¢ przez odkrywanie i przezywanie wartosci,
zwigkszaja intensywnos¢ przezy¢, rodza niezgode na zlo, rozwijaja wrazliwosé
na osoby potrzebujace pomocy, motywuja do wyboru dobra i kierowania si¢
w zyciu autentycznymi warto$ciami®2. Aby moglo to mie¢ miejsce, nauczyciel
wychowania do zycia w rodzinie powinien tak pobudza¢ aktywnos$¢ ucznidw,
aby zostaly sformulowane wnioski praktyczne dotyczace postaw uczniow.
Sprzyja temu ostatnie ogniwo zaje¢, w toku ktorego ma miejsce podsumowanie
i kierowanie uogolnieniem wraz z wyraznym wskazaniem na mozliwosci kiero-
wania si¢ odkrytymi warto$ciami w codziennym zyciu®3.

Niewatpliwie w poszczegdlnych ogniwach uczenia si¢ przez odkrywanie
i przezywanie wartos$ci w toku zaje¢ z wychowania do zycia w rodzinie pomoc-
ne mogg okaza¢ si¢ metody i techniki wielostronnie aktywizujace uczniow, jak
tez srodki dydaktyczne, ktore stuzg odkrywaniu i przezywaniu wartosci. Wsrod
wielu propozycji metodycznych na uwage zastugujg techniki dramowe (np. dra-
ma, socjodrama, odgrywanie rol), metoda przypadkow, metoda sytuacyjna, pro-
jekcja filmu potaczona z rozmowg kierowang lub dyskusja, projekcja prezentacji
multimedialnej potagczona z dyskusja, malowanie opowiadania, tworzenie wias-
nego tekstu literackiego, klasyczna metoda problemowa potaczona z ekspozycja
lub pokazem**. Wymienione metody i techniki stuza nauczycielom wychowania
do zycia w rodzinie w aktywizacji ucznidw podczas zajec. Umozliwiajg wiasci-
wa realizacje uczenia si¢ przez odkrywanie i przezywanie wartosci.

IV. Uwagi koncowe

Podjete w niniejszym opracowaniu zagadnienia nie wyczerpuja wszystkich
kwestii uczenia si¢ przez odkrywanie i1 przezywanie wartosci w czasie zajec
z wychowania do zycia w rodzinie. Stanowig jedynie przyczynek do dalszych
badan i debat. Wskazuja na potrzebe dowartosciowania uczenia si¢ przez od-
krywanie i przezywanie wartosci tak w teorii, jak i w praktyce wychowania
do zycia w rodzinie. Ten rodzaj aktywnosci ucznidéw wspomaga internalizacje
warto$ci oraz ksztaltowanie postaw spotecznych i prorodzinnych. Omawiane-
go w niniejszym artykule sposobu uczenia si¢ nie mozna traktowac jako wy-
tacznej lub dominujacej aktywnosci uczniéw. Przeciwnie, trzeba dostrzegac jej
wazna, ale wspomagajaca rolg w realizacji zatozen programowych, a zwlaszcza

32 Tamze.

33 Tamze. Por. F. Bere znicki: dz. cyt. s. 219.

3% Szerzej o tym zob. np. C. Kupisiewicz: Dydaktyka ogdlna. Warszawa 2000 s. 136
inn.; W. Okon: dz. cyt. s. 261-270; J.P. Sawinski: Sposoby aktywizowania uczniow w szkole
XXI wieku. Pytania, refleksje, dobre rady. Warszawa 2014.
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w dazeniu do efektywnego wspierania ucznidow w zdobywaniu rzetelnej wiedzy
i ksztalttowaniu postaw spotecznych.

Z uwagi na integralne powigzanie uczenia si¢ przez odkrywanie i przezywa-
nie wartosci z doswiadczeniami mtodziezy oraz ze wspodtczesnymi problemami,
ktore dotycza ludzkiej plciowosci 1 seksualnosci, zycia, kontaktdw interpersonal-
nych, wiezi miedzyludzkich, matzenstwa i rodziny, trzeba mie¢ na uwadze zarow-
no ucznidw, jak tez podejmowane zagadnienia i sposob ich prezentowania. Jak
dotad brakuje szczegétowych analizy czy tez debat prowadzonych przez eksper-
tow 1 pedagogdéw na temat organizacji — w ramach zaje¢ z wychowania do zycia
w rodzinie — tego sposobu uczenia si¢. Rodzi si¢ zatem potrzeba podjecia tego za-
dania nie tylko przez dydaktykow, ale rowniez praktykow — nauczycieli. Wspolne
zaangazowanie na rzecz doskonalenia zajg¢ z wychowania do zycia w rodzinie
moze przyczynic si¢ do wypracowania nowych rozwigzan metodycznych.

Biorac pod uwage zmiany zachodzace w strukturze polskiej edukacji i zwia-
zane z tym sukcesywne wprowadzanie nowych podstaw programowych ksztal-
cenia ogdlnego, znaczace wydaje si¢ zaangazowanie nauczycieli w tworzenie
nowych programow, podrecznikow i materiatdéw edukacyjnych, w ktérych do-
warto$ciowane zostanie uczenie si¢ przez odkrywanie i przezywanie wartosci.
Sprzyja¢ temu moga m.in. propozycje zaje¢ z zastosowaniem nowych techno-
logii (np. Internetu, komputera, projektora multimedialnego, aplikacji na narze-
dzia mobilne) w potaczeniu z tradycyjnymi metodami, technikami i srodkami
dydaktycznymi®>. Konieczna staje sie tu wspolpraca nauczycieli z ekspertami
oraz promocja dobrych praktyk edukacyjnych.
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STRESZCZENIE
Zajecia z wychowania do zycia w rodzinie jako miejsce uczenia sie
przez odkrywanie i przezywanie wartosci

Wychowanie do zycia w rodzinie prowadzone w polskiej szkole wymaga odpowiedniej or-
ganizacji zaje¢, w ktdrej ma miejsce wielostronne aktywizowanie uczniow. Niezwykle istotne jest
uczenie si¢ przez odkrywanie i przezywanie wartosci. Aktywizuje ono uczestnikow zaje¢ z wy-
chowania do zycia w rodzinie, a przez to pozwala rzetelnie realizowaé zalozenia programowe,
ktore odnosza si¢ nie tylko do przekazywania wiadomosci, ale rowniez do ksztaltowania umie-
jetnosei 1 postaw spotecznych. Moze tez przyczyni¢ si¢ do internalizacji wartosci i kierowania
si¢ nimi w zyciu. Odpowiednio postawione problemy aktywizujg ucznidw w procesie ich roz-
wigzywania. Motywuja do aktywnego udzialu w dyskusji na temat wartosci matzenstwa i rodzi-
ny. Pozwalaja eksponowac¢ uniwersalne wartosci oraz pobudza¢ uczniéw do tworczego myslenia
i formutowania wnioskow dotyczacych wiasnych postaw wobec matzenistwa i rodziny.

Organizacja uczenia si¢ przez odkrywanie i przezywanie wartosci w czasie zaje¢ z wy-
chowania do zycia w rodzinie wymaga zastosowania odpowiednich rozwigzan metodycznych
i srodkow dydaktycznych. Pomocne moga okazac¢ si¢ tu krotkie filmy edukacyjne, inscenizacje
i odmiany dramy (np. socjodrama). Dostarczaja one réznych emocji oraz stajg si¢ podstawa do
prowadzenia dyskusji i warto§ciowania na temat matzenstwa i rodziny.

Stowa kluczowe: pedagogika, wychowanie do zycia w rodzinie, szkota, wartosci, aktywizowanie
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SUMMARY

Family Life Education as a Tool
for Learning Through Discovering and Experiencing Values

Family life education delivered by Polish schools requires well-organised classes to make
pupils more multilaterally active. Of particular importance is learning through discovering and
experiencing values as it activates pupils, thus allowing to properly implement that part of the
curriculum which refers not only to communicating the message, but also to developing skills
and social attitudes. It may also contribute to internalising values and upholding them in every-
day life. Correctly presented issues encourage pupils to resolve them. Such issues foster active
participation in discussions on the value of marriage and family. They show the universal values
and stimulate pupils to think creatively and arrive at conclusions about their own attitude towards
marriage and family.

Learning through discovering and experiencing values during family life education classes
requires appropriate methodologies and teaching methods. Teaching aids such as short educational
videos, plays and varieties of drama, e.g. sociodrama can prove beneficial, as they evoke various
emotions and lead to discussions on the valuation of marriage and family.

Keywords: pedagogy, family life education, school, values, active
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WOJSEAW CZUPRYNSKI

Spoleczno-kulturowy i religijny wymiar globalizacji
w zyciu wspolczesnej rodziny

Globalizacja jest procesem wielowymiarowym, obejmujacym przestrzen
zycia politycznego, gospodarczego, spotecznego, kulturalnego, a takze religij-
nego. Jej konsekwencja nie jest zatem jedynie unifikacja sposobu produkcji czy
dystrybucji dobr materialnych, ale takze upowszechnianie lub wytworzenie no-
wego stylu zycia cztowieka we wszystkich jego przejawach, takze w wymiarze
religijnym!. Globalizacja jest generowana pragdami ekonomicznymi i gospodar-
czymi, czego najbardziej widomym znakiem sg coraz liczniejsze i coraz bardziej
znaczace ogolnoswiatowe instytucje finansowe, korporacje przemystowe i han-
dlowe oraz koncerny medialne. Ogromny rozwoj, ktéry dotyczy réznych dzie-
dzin ludzkiej aktywnosci (komunikacji, ekonomii, przemystu), buduje nowa,
nieznang dotychczas ludzkosci sie¢ zalezno$ci®. Poszczegdlne procesy oddzia-
huja na siebie na zasadzie sprzgzenia zwrotnego i sg dla siebie wzajemnie swo-
istym rodzajem akceleratora zmian. W tym wymiarze mozna mowi¢ o globaliza-
cji jako procesie samorzutnym i nieuchronnym.

Trzeba jednak mie¢ §wiadomos¢, ze globalizacja 1 wielokulturowosc jest
takze $cisle okreslonym projektem spotecznym. Obok proceséw samorzutnych
mozna dostrzega¢ rowniez takie, ktére maja charakter intencjonalnych dziatan
zmierzajacych do urzeczywistniania wizji spoteczenstwa wielokulturowego.

Wojstaw C ZUPRY N SKI: ks. dr., adiunkt w Katedrze Teologii Pastoralnej i Katechetyki na
Wydziale Teologii Uniwersytetu Warminsko-Mazurskiego w Olsztynie, e-mail: czuwoj@wp.pl

V'J. Bardziej: Zakorzenienie i alternacja: tozsamosé jednostki w spoleczenstwie trady-

cyjnym. W: Tozsamos¢ i jej przemiany a kultura, Pod redakcja Piotra Olesia. Lublin 2008 s. 240.
2A. Giddens: Europa w epoce globalnej. Warszawa 2009 s. 11.
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Coraz odwazniej postuluje si¢ demontaz obowigzujacych i niekwestionowanych
przez wieki warto$ci i systemow spotecznych?®. Szczegdlng egzemplifikacjg ta-
kich dzialan moze by¢ polityka migracyjna prowadzona w ostatnim czasie przez
rzady niektorych panstw europejskich.

Proby realizacji koncepcji spoteczenstwa wielokulturowego w istotny spo-
sob wspierane sa przez idee postmodernizmu. Ich wyznawcy, kwestionujac
znaczenie kultury i dziedzictwa minionych pokolen, odrzucajg naturalny funda-
ment fadu spolecznego?. Swiat, jak twierdza postmodernisci, jest na tyle ztozo-
ny, wieloznaczny 1 wieloptaszczyznowy, ze nie jest mozliwe ujecie jego funda-
mentalnych struktur w jakikolwiek system mysli. Nie ma zatem zadnej prawdy
obiektywnej i niezmiennej. Wszystko staje si¢ wzgledne, naznaczone subiekty-
wizmem. W kazdym przypadku trzeba konstruowaé nowe kryteria, ktére beda
odpowiada¢ poszczegdlnym przypadkom indywidualnym®. Od dziesiecioleci
jestesmy w Europie swiadkami sporu pomiedzy zwolennikami zachowania kul-
turowej tozsamosci naszego kontynentu a wyznawcami idei szerokiego otwarcia
si¢ na réznorodne kultury.

Niezaleznie od rodzaju czynnikéw generujacych zjawisko globalizacji i wie-
lokulturowosci mozna przewidywaé, ze procesy wchodzenia w relacje miedzy-
kulturowe w Polsce beda ulegaly dalszej intensyfikacji. I cho¢ skala tego procesu
bedzie prawdopodobnie zdecydowanie mniejsza niz w krajach Europy Zachod-
niej, to jednak mozna mowié o istotnej zmianie w polskim spoteczenstwie pole-
gajacej na przechodzeniu ,,od homogenicznosci do heterogenicznosci, od jednosci
do réznorodnosci”®. Trzeba mie¢ $wiadomos$é, ze wielokulturowosé nie jest jedy-
nie prostym wystgpowaniem roznych kultur w okreslonej spotecznosci. To przede
wszystkim zbior zasad okreslajacych charakter wspdtzycia spotecznego w wa-
runkach realizacji pluralizmu kulturowego, tak by wyréwnywac prawa i szanse
uczestnictwa oraz niwelowa¢ napigcia i konflikty. W wymiarze indywidualnym
wielokulturowosc¢ taczy si¢ z obecnoscig catego zespotu cech psychokulturowych,
takich jak: dominujgce wzory kulturowe, tozsamos¢ kulturowa, zorientowanie na
okreslong hierarchi¢ wartosci i wynikajacych z tego implikacji o charakterze spo-
tecznym, politycznym, ekonomicznym, religijnym’. W czasach ponowoczesnych,
»«rodzinay przestaje by¢ instytucja naturalng, w ktora si¢ po prostu «wchodzi»,
tak jak — zgodnie z prawami biologii — wchodzi si¢ w wiek dojrzaty™®.

3A. Zwolinski: Wprowadzenie do rozwazan o narodzie. Krakdw 2005 s. 235.
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Rodza si¢ pytania o konsekwencje tych kulturowych przemian dla funkcjo-
nowania matzenstwa i rodziny. Na ile obecno$¢ matzonkow wywodzacych si¢
z odrgbnych kregdw kulturowych stanowi ubogacenie ich zwigzku, a na ile za-
grozenie dla jednosci i trwatosci budowanej na tym zwigzku rodziny? Jaki ma to
wplyw na wychowanie i rozwoj ich dzieci? Jakie sa konsekwencje dla sposobu
celebrowania wiary w rodzinie?

I. Zderzenie kultur

Zwigzana z globalizacjg migracja prowadzi do zderzenia kultur i tzw. ,,szo-
ku kulturowego”, czyli doswiadczenia wstrzasu i zaskoczenia spowodowanego
zetknigciem si¢ z czym$ nowym, nieznanym. Towarzyszy temu poczucie osa-
motnienia, niezrozumienia, utraty bezpieczenstwa. Szok kulturowy moze pro-
wadzi¢ nawet do izolacji, tworzenia swoistego getta w otoczeniu obcej kultu-
ry. Nawet wysoka tolerancja wobec odmiennosci i dobra wola nie sa w stanie
uchroni¢ przed doswiadczeniem frustracji i leku. Mozna wskaza¢ na dwa typy
postaw bedacych efektem zaistnienia szoku kulturowego: (a) zwrocenie si¢ do
swoich rodzimych tresci i form (wzordéw) kulturowych i coraz ostrzejsze prze-
ciwstawianie si¢ obcym tresciom i formom lub (b) porzucenie (zanegowanie)
swoich rodzimych kulturowych wzordw w celu jak najszybszego przyswojenia
sobie wzoréw obcych’.

Stopienn odmiennosci kulturowej determinuje liczbg probleméw wystepu-
jacych miedzy matzonkami. Czynniki — elementy kultury, ktore generujg pro-
blemy miedzy matzonkami, mozna klasyfikowac. Geert Hofstede wymienia na-
stepujace: dystans wiadzy, kolektywizm i indywidualizm, kobiecos¢ i meskosc
oraz unikanie niepewnosci'’.

Pierwszy z wymienionych aspektow kultury — dystans wtadzy, wskazuje na
rodzaj relacji pomiedzy cztonkami danej spotecznosci w sytuacji spotecznej za-
leznosci. Duzy dystans, obecny na przyktad w krajach islamskich, uwidacznia si¢
brakiem swobodnego dialogu, duzymi trudnosciami w komunikacji uczu¢. Maty
dystans — stwarza mozliwos¢ bardziej bezposrednich relacji, wymiany pogladow,
niezaleznie od zajmowanego stanowiska w hierarchii spotecznej. Ten sposob re-
lacji w wigkszym stopniu znamionuje spoteczenistwa Europy Zachodnie;j.

Kolektywizm i indywidualizm to kolejne kryterium, ktére ukazuje wiodaca
hierarchi¢ wartosci w danym spoteczenstwie, a przede wszystkim zalezno$¢ po-
miedzy dobrem jednostki i dobrem spoteczenstwa. Kolektywizm charakteryzuje

? Szok kulturowy W: Encyklopedia. Kultura — sztuka, t. IV. Red. A. Grzegorczyk
Poznan 1997 s. 302.
0G. Ho fstede: Kultury i organizacje: zaprogramowanie umystu. Warszawa 2000 s. 86-87.
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bardziej spoleczenstwa ubogie lub/i te, w ktorych wtadza ma charakter autory-
tarny lub totalitarny.

Mgskos¢ 1 kobiecos¢ — ten wymiar opisuje, na ile odgrywane role spoteczne,
w ramach spotecznej umowy, tradycji, sa zwigzane z plcig. Na przyktad takie
cechy, jak: czutos¢, wrazliwos¢, ciepto emocjonalne, skromnos¢, bedg bardziej
charakteryzowaty spoteczny i zawodowy profil kobiety. Z kolei od me¢zczyzn
bedzie sie oczekiwato takich cech, jak: asertywno$¢, twardos¢, nakierowanie na
sukces zawodowy i materialny''.

Unikanie niepewnosci — to inaczej stopien bezpieczenstwa i przewidywal-
nosci. Im wyzszy stopien spolecznej organizacji, tym mniejsze poczucie zagro-
zenia. Poziom bezpieczenstwa zapewnia migdzy innymi sprawne panstwo funk-
cjonujgce na podstawie madrego i dobrze egzekwowanego prawa'?.

W s$wietle nawet tak pobieznej charakterystyki mozliwych réznic kulturo-
wych zarysowuje si¢ szeroki obszar wyzwan i zagrozen dla jednosci matzen-
stwa. Heterogamia dotyczaca przede wszystkim takich cech, jak: narodowosé,
wyznanie, rasa, stanowi powazne niebezpieczenstwo dla trwatosci matzenstwa.
W zaleznosci od miejsca zamieszkania i stopnia tolerancji danej grupy spotecz-
nej — zwlaszcza, gdy jest to sSrodowisko jednorodne kulturowo — moze tez spoty-
kac¢ sie z kolejnym wyzwaniem, jakim sa brak spotecznej akceptacji i wyklucze-
nie. Poprzez proces stereotypizacji i uogdlnienia przypisuje si¢ okreslone cechy
osobowosciowe wszystkim ludziom pochodzacym z tego samego kregu kulturo-
wego. Ocena oparta na tego typu stereotypie, wzmocniona bezmyslnym powie-
laniem w przestrzeni publicznej, jest nieuczciwa i czesto bardzo krzywdzaca.
Prowadzi do znieksztalcenia percepcji i btednej interpretacji rzeczywistosci'.

I1. Bariera jezyka

Jezyk jest podstawowym narzedziem budowania i przekazywania kultury.
Jest on nie tylko systemem znakéw stuzacych przekazywaniu konkretnej in-
formacji w okreslonym ,.tu i teraz”, ale takze odbiciem sposobu myslenia i po-
strzegania $wiata. Dlatego jest uznawany za najwazniejsze zrodto informacji
o kulturze. Jest nosnikiem takich tresci, jak: zwyczaje, wiara, aksjologia, mo-
dele zachowan. Kazda bowiem kultura dysponuje wtasnym kodem komunika-
cyjnym i systemem symboli'. Nie sposob do konca jej zrozumie¢, nie poznajac

I Tamze s. 140.

12 Tamze s. 181.

BJ.Nikitorowicz: Pogranicze tozsamosci. Edukacja miedzykulturowa. Biatystok 1995
s. 40.

“T.Paleczny: Interpersonalne stosunki miedzykulturowe. Krakéw 2007 s. 65.
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wczesniej jezyka. Kultura i jezyk sa bowiem wzgledem siebie w permanentnej
interakcji. Te dwa czynniki oddziatujg na siebie na zasadzie sprzezenia zwrotne-
go. Czesto trudno ustalié, ktore zmiany i ktorego elementu sg przyczyna, a ktore
skutkiem.

Wysytanie i odbieranie sygnatoéw w jezyku obcym jest potaczone z ryzy-
kiem nieporozumienia, powodujac agresje lub wycofanie, frustracje i znieche-
cenie do dalszej konwersacji. Moze to dotyczy¢ nawet takich osob, ktore posia-
dty znajomos$¢ jezyka w stopniu zaawansowanym'”. Sytuacja wydaje sie jeszcze
bardziej skomplikowana, gdy oboje malzonkowie postugujg si¢ jezykiem, ktory
dla zadnego z nich nie jest mowa ojczysta.

W tym kontekscie nie mozna poming¢ takze znaczenia komunikacji poza-
werbalnej, ktora nierzadko stanowi wazniejszy od jezyka mowionego kanat ko-
munikacji. Gesty, mimika, ton glosu, kontakt wzrokowy i wszystkie inne sygna-
ty niewerbalne r6znig si¢ w zaleznosci od kultury. To, co dla jednej strony jest
naturalne i instynktowne, nie jest oczywiste dla drugiej.

Jak w przypadku kazdego kontraktu matzenskiego, musi dojs¢ do swego
rodzaju kompromisu. W przypadku relacji miedzykulturowej skala przedsig-
wziecia jest zdecydowanie wigksza. Jego pomyslnos¢ zalezy od szeregu czynni-
kéw: stopnia podobienstwa partneréw, poziomu bariery jezykowej, umiejgtnosci
integracji odmiennosci obyczajow, postaw, wartosci i zachowan. Zachowanie
wlasnej tozsamosci przy jednoczesnym poszanowaniu dla przekonan malzonka
wymaga zaroOwno pewnego zasobu wiedzy, jak 1 umiej¢tnosci prowadzenia dia-
logu. Nieodzowne staja si¢ takie cechy osobowosciowe, jak: empatia, pokora,
zdolnos$¢ do przezwyciezania stereotypow, intelektualne zaangazowanie!'S.

Najlepszym spoiwem dla zwigzku jest przyjecie tego samego systemu war-
tosci. Osoby, ktore wyznajg podobne wartosci, maja wigkszg szans¢ na to, ze ich
zwigzek bedzie trwaty, niezaleznie od pochodzenia kulturowego.

ITI. Migracje zarobkowe

Czestym zjawiskiem dotykajacym rodziny wielokulturowe jest czasowa
roztaka spowodowana migracjg zarobkowg. Wynika to z mozliwosci znalezie-
nia pracy takze poza krajem, w ktorym obecnie si¢ mieszka. Z obserwacji prze-
prowadzonych wsrod Polek 1 Polakéw pozostajacych w zwigzkach matzenskich

D.Matsumoto,J. Juang: Psychologia miedzykulturowa. Gdansk 2007 s. 356-357.

16 M. Sobecki: Komunikacjia miedzykulturowa w wymiarze religijnym jako wyzwanie
edukacyjne. W: Od wielokulturowosci miejsca do miedzykulturowosci relacji spolecznych. Wspol-
czesne strategie kreowania przestrzeni zZycia jednostki.Red. . Nikitorowicz,J.Muszynska,
B.Bo¢winki-Kiluk. Warszawa 2014 s. 107-118.
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z obcokrajowcami wynika, ze rodziny wielonarodowosciowe znacznie czesciej
sg rodzinami niepetnymi lub — okreslajac precyzyjniej — czasowo niepetnymi!”.

Konsekwencje roztaki z matzonkiem podejmujacym prac¢ w innym kraju sg
obustronne. Dla malzonka przebywajacego z dala od rodziny jest to wyobcowa-
nie, stopniowe wylaczanie si¢ z udziatu w biezagcym zyciu rodziny, z kolei dla
matzonka pozostajacego z dzie¢mi jest to przeciazenie obowigzkami domowymi
i nasilajacymi si¢ trudnosciami wychowawczymi, wynikajacymi z braku dru-
giego z rodzicow. Brak jednego z matzonkdéw z powodu emigracji zarobkowe;j
nie buduje wzajemnych relacji i nie prowadzi do odbudowy wiezi matzenskich.
Samotnos¢, brak wsparcia, mitosci, bezpieczenstwa wzmacnia che¢ nawigzywa-
nia relacji pozamatzenskich, co w konsekwencji moze doprowadzi¢ do rozpadu
malzenstwa'®.

Czesta w rodzinach wielokulturowych emigracja zarobkowa jednego z ro-
dzicow powoduje zaburzenie podstawowych funkcji rodziny, takich jak zapew-
nienie cigglosci procesu socjalizacji, wsparcia emocjonalnego dziecka i trans-
misji kulturowej'®. Dostrzega si¢ dotkliwy brak symetrii w relacjach pomiedzy
stale obecnym i dojezdzajacym rodzicem. Dzieci, cho¢ tgsknig za nieobecnym
rodzicem, przyzwyczajaja si¢ do rozwigzywania swoich problemow, korzystajac
ze wsparcia jedynie tego rodzica, z ktorym mieszkajg?’. Kazda dluzsza nieobec-
nos$¢ rodzica wplywa destrukcyjnie na dzieci, ktére odczuwajg brak bezpieczen-
stwa®!. Pozbawione opieki i kontroli czesto stwarzajg problemy wychowawcze
na wszystkich szczeblach edukacji szkolnej, uciekaja z lekcji, siegaja po nar-
kotyki i alkohol, wpadajag w nieodpowiednie $rodowisko, czesto przestepcze?.
Dziadkom, ktdrzy przyjmuja role rodzicdw zastgpczych, czgsto trudno jest egze-
kwowac dyscypling i stawia¢ odpowiednie wymagania.

Emigracja wywoluje uczucie obcosci, a spotkanie z dawno niewidzianym
rodzicem laczy si¢ z frustracja. Wystepuja takze inne gwattowne stany emocjo-

1. Grabowska-Lusifiska, M. Ok 61ski: Migracja z Polski po 1 maja 2004 r.: jej
intensywnos¢ i kierunki geograficzne oraz alokacja migrantow na rynkach pracy Unii Europejskiej.
Warszawa 2008 s. 30-32.

87 . Kawczyfska-Butrym: Migracje. Wybrane zagadnienia. Lublin 2009 s. 74.

YW. Danilewicz Oblicza dziecinstwa w rodzinach rozlgczonych z powodu migracji
zagranicznych rodzicow. W: Problemy teorii i praktyki opiekunczej. Pod redakcjg Bozeny Matyjas.
Kielce 2005 s. 73-84; T. Olearczyk: Sieroctwo i osamotnienie. Pedagogiczne problemy
kryzysu wspolczesnej rodziny. Krakéw 2007 s. 291.

20 E. Sowa-Behtane: Rodziny wielokulturowe. Krakéw 2016 s. 53.

2IM. Rostropowicz-Misko: Wplyw migracji zarobkowych na sytuacje rodzin Slgska
Opolskiego w Swietle wlasnych badan ankietowych. W: Migracje — wyniki aktualnych badan
i analiz. Red. O. D ¢bowska. Krakow 2007 s. 109.

2 W. Walkowska: Spoleczne skutki eurosieroctwa. W: Migracje — wyniki aktualnych
badan i analiz. dz. cyt. s. 117-120.
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nalne. Sg nimi rado$¢ zwigzana z przyjazdem rodzicow oraz rozpacz wynikajgca
z ich wyjazdu. Ciagte niepokoje, leki, obawy 1 watpliwosci mieszajg sie ze soba,
powodujac zaburzenia emocjonalne. Brak stabilizacji psychicznej, poczucia bez-
pieczenstwa, bliskosci wywotuje zmiany w zachowaniu dziecka. Konsekwencja
braku rodzicow jest niska samoocena dziecka, ktére nie potrafi nawigzaé po-
prawnych relacji ze swymi réwiesnikami oraz im zaufa¢?.

IV. Spotkanie odmiennych religii

Religijne konteksty globalizacji sg rzadkim przedmiotem badan socjologow,
psychologdw i teologow. W niespotykanej dotad skali dokonuje si¢ transmisja
systemow religijnych i ich asymilacja w catkowicie nowych srodowiskach. To
z kolei pociaga za sobg zjawisko nowego eklektyzmu religijnego — przenikania
i akceptacji zapozyczonych elementéw (okcydentalizacji religii Wschodu, orien-
talizacji chrzescijanstwa, a w obszarze chrzescijanstwa: protestantyzacji kato-
licyzmu 1 katolizacji protestantyzmu). Takze w Polsce daje si¢ zauwazy¢ duze
tempo wzrostu liczby katolikow o religijnosci eklektycznej i selektywnej, przez
co stabnie ich wigz ze wspolnotg Kosciola. Mozna zatem mdéwi¢ o dwoch nie-
odwracalnych procesach kulturowo-spolecznych. Z jednej strony dokonuje si¢
prywatyzacja religii, z drugiej — marginalizacja Kos$ciota.
Pierwszy proces stymuluje ksztattowanie si¢ religijnosci, ktora wyraza si¢ gtow-
nie w emocjonalnym przywigzaniu do wiary oraz poszukiwaniu jedynie osobi-
stego kontaktu z Bogiem. Drugi proces to przede wszystkim zerwanie zwiaz-
ku katolikow z Kosciotem jako instytucja oraz porzucenie religijnych praktyk
i doktryny. Owo ,,odkoscielnienie” — odejscie od zinstytucjonalizowanych form
religijno$ci i prywatyzacja duchowos$ci moze takze przyczyniac si¢ do tworzenia
zupetie nowych ruchdw religijnych?. Ich tworcy czesto zglaszaja aspiracje do
nadania swojej wierze wysokiej rangi.

Réznorodnos¢ religijna w rodzinie wielokulturowej moze stymulowad
rozwoj duchowy, mobilizujgc do poszerzenia wiedzy na temat wlasnej religii
i glebszego jej uzasadnienia w konfrontacji z wiarg wspolmatzonka, ale takze
do poznania innych religii. Jezeli odmiennosci religijnej towarzyszy wzajemny
szacunek, ktory urzeczywistnia si¢ poprzez wspolng celebracje swiat, to oprocz
intelektualnego poznawania innej kultury i wiary otwiera si¢ mozliwos¢ udziatu
w doswiadczeniu religijnym matzonka. Wielokulturowos¢ zwigzku kryje w so-

3 M. Wy zlic: Migracja zarobkowa — zagrozeniem dla wiezi malzenskiej. ,,Cywilizacja”
2010 nr 32's. 134-135.

% M. Libiszowska-Zottkowska: Nowe ruchy religiine w globalnej przestrzeni.
W: Religia i religijnos¢ w warunkach globalizacji. Red. M. Libiszowska-Zéttkowska.
Krakow 2007 s. 200.
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bie pozytywny potencjat. Perspektywa integracji roznych tradycji i zwyczajow
moze czyni¢ zycie bogatszym i ciekawszym, poszerza¢ horyzonty matzonkow
i otwiera¢ na nowe perspektywy>’. Warto$cig dodang takiego zwigzku jest czesto
wyzszy poziom akceptacji i tolerancji.

Trzeba jednak stwierdzié, ze tak harmonijne wspotistnienie dwoch odmien-
nych religii w przestrzeni matzenstwa i rodziny nie jest proste. Roznice reli-
gijne majg tez negatywne konsekwencje, ktore w petni ujawniaja si¢ dopiero
w codziennosci zycia matzenskiego, w obliczu konkretnych sytuacji i wybordéw
zyciowych, szczegolnie zas wtedy, gdy wiaze si¢ to z przyjeciem okreslonej
aksjologii. Skala rozbieznosci ujawnia si¢ stopniowo w konfrontacji z pojawia-
jacymi si¢ sytuacjami zyciowymi. Katalog spraw, stanowigcy zrodto konfliktow
1 sporow, jest bardzo szeroki. Moze dotyczy¢: ogdlnej koncepcji zycia, modelu
wychowania dzieci, regulacji urodzin, sposobu odniesienia do rodzicéw, spedza-
nia uroczystosci religijnych, badan medycznych, wiernosci, bigamii, rozwodu,
a takze bardziej prozaicznych, jak: styl zywienia, ubioru, spedzania wolnego
czasu’®. Waznym, czesto nieu§wiadomionym obszarem rozbieznosci jest model
pozycia malzenskiego. Wiele par pod wplywem oniesmielenia nie podejmuje
tych tematow w okresie narzeczenskim. W badaniach ankietowych przeprowa-
dzanych systematycznie przez Osrodek Formacji Malzenskiej w Olsztynie uwi-
dacznia si¢ swoista ignorancja co do ustalenia wspolnych zasad w tej waznej
sferze zycia matzenskiego. Zaledwie ok. 40% ankietowanych w mniejszym lub
wiekszym stopniu przyznaje si¢ do podjecia rozmowy z przysztym matzonkiem
na temat sfery zycia religijnego®’. Wszystkie wymienione wyzej problemy oka-
zuja sie tym wicksze, im bardziej byly ignorowane w okresie narzeczenskim.
Oczekiwania — czegsto zresztg niewyartykulowane — dotyczace na przyktad
ewentualnej konwersji wspotmatzonka lub akceptacji dla okreslonej wizji wy-
chowania dzieci okazujg si¢ nie do zrealizowania.

Wazna egzemplifikacja opisywanych wyzwan, jakie staja przed matzenstwa-
mi wielokulturowymi, sa coraz powszechniejsze w naszym kraju matzenstwa
polsko-arabskie. Matgorzata Stopikowska w przywotanym artykule przedstawia
katalog podstawowych trudnosci. Wymienia nastgpujace kwestie:

3 M. Walczak: Psychologiczna prognoza trwalosci malzenstw dwukulturowych.
,,Problemy Rodziny” 2001 nr 1 s. 23.

26 M. Stopikowska: Malzehistwa polsko-arabskie: specyfika i zagrozenia. W: Nauki
o rodzinie w stuzbie rodziny. Red. J. Stala. Krakow 2014 s. 544.

27 O$rodek Formacji Matzenskiej w Olsztynie dziata w ramach Stowarzyszenia ,, Persona
Humana”, opierajac si¢ na Statucie zatwierdzonym przez ks. arcybiskupa metropolit¢ war-
minskiego. Zasadniczym celem jego dziatalno$ci jest wspieranie matzenstw i rodzin w po-
konywaniu kryzyséw oraz organizowanie konferencji dla narzeczonych. Zob. http://persona-
humana.pl [dostep: 21.06.2017].
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— stosunek do wielozenstwa i rozwodu;

— komplikacje prawno-majatkowe zwigzane z wptywem religijnego prawa
szariatu na prawodawstwo w krajach arabskich;

— specyficzne obrzedy i obowigzki natury religijnej wspotmatzonka;

— odmienne wymagania religijne dotyczace wychowania w religii ojca lub
matki®,

Autorka zwraca uwage, ze takie czynniki, jak: brak §wiadomosci o podsta-
wowych zasadach religii i kultury muzulmanskiej, niewlasciwa komunikacja,
brak asertywnosci polaczony z podatnoscia na podporzadkowanie si¢ drugiej
stronie w zwigzkach z wyznawcami islamu, wzmacnia niebezpieczenstwo wy-
stgpienia przemocy®. Za prawdziwg zatem nalezy uzna¢ ogolng konstatacje, ze
,matzenstwa o dwoch bliskich sobie kulturach maja wigksze szanse na powo-
dzenie, niz te roznigce sie nie dos¢, ze narodowo, to takze rasowo i religijnie”.
W sytuacji, gdy obie strony sa osobami religijnie glgboko zaangazowanymi, dla
ktérych wiara stanowi gldéwny punkt odniesienia, jeszcze wigkszego znaczenia
nabiera umiejetnos¢ komunikacji w przestrzeni religii.

V. Wychowanie w rodzinie wielokulturowej

Dom rodzinny ma specyficzne, niedajace si¢ z niczym poréwnac, mozliwosci
wychowawcze. Istotnymi walorami tego srodowiska sg: naturalne wigzi mitosci,
autorytet, spontaniczno$¢, wspolnie spgdzany czas, mozliwos¢ bezposredniego
wplywu poprzez $wiadectwo?!. To wszystko stanowi niejako baze psychologicz-
ng, umozliwiajgcg nawigzanie prawdziwych osobowych relacji. Dziecko formuje
atmosfera, ktora ono na co dzien oddycha, potrzebuje tez wokot siebie nie tyle
nauczycieli, ile $wiadkdéw. Rodzice odgrywaja podwojng rolg w zyciu dzieci. Sg
dla nich najwazniejszym przyktadem zachowan, a takze posredniczg w nawigzy-
waniu przez nie kontaktéw z innymi podmiotami socjalizacji.

Niekwestionowang wartoscig rodzin wielokulturowych jest wigkszy po-
tencjal przygotowania do funkcjonowania w wielokulturowym $wiecie. Dzieci
z takich rodzin tatwiej oswajaja si¢ w odmiennej kulturze, szybciej nabywaja
kompetencje jezykowe. W rodzinach mieszanych narodowo dzieci maja dostep

B M. Stopikowska: Malzenistwa polsko-arabskie... s. 556.

P M. Stopikowska: , Przezylam pieklo” — oswiadczenia kobiet w Swietle pamietnikow
muzulmanek i Zon muzulmanow — miedzy stereotypem a rzeczywistosciq. W: Etykieta czy
drogowskaz. Rola stereotypow w przestrzeniach edukacyjnej roznorodnosci. Red. M. Lojko,
M.Grochalska. Olsztyn 2013 s. 218-219.

30J. Rostowski: Zarys psychologii matzeristwa. Warszawa 1987 s. 19.

31'S. Dziekonski: Specyfika chrzescijanskiego wychowania w rodzinie. W: Wychowanie
chrzescijanskie. Miedzy tradycjg a wspolczesnoscig. Red. A. Rynio. Lublin 2007 s. 700-701.
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do dziedzictwa obu ojczyzn swoich rodzicow. To zdecydowanie poszerza poten-
cjal rozwojowy, otwierajac szerokie perspektywy funkcjonowania w dorostym
zyciu. Znajomos¢ kilku jezykow, réznych modeli spotecznych relacji zwigksza
mozliwos¢ zdobycia pracy. Sg to bardzo wymierne i praktyczne korzysci w kon-
tekscie coraz wigkszej globalizacji i rozbudowane;j sieci spotecznej. Wsrdd wa-
lorow wychowawczych rodziny dwukulturowej nalezy wymieni¢: otwarto$¢ na
innych, tolerancyjna postawe, ciekawos¢ §wiata, wigksze mozliwosci poznaw-
cze (znajomos¢ jezykow, mozliwos¢ odwiedzin kraju pochodzenia drugiego ro-
dzica, posiadanie obywatelstwa).

Osobowos¢ ksztattuje si¢ w przestrzeni spolecznych interakcji. W naturze
kazdego czlowieka jest bowiem gleboko zakorzeniona potrzeba przynaleznosci.
Do wazniejszych mechanizméw tego procesu naleza nasladownictwo, bedace
pewna spontaniczng tendencja istniejaca w psychice dziecka, oraz konformizm
rozumiany jako psychiczny trend do zblizenia swojej postawy do form ogdlnie
obowiazujacych w danej grupie. Dodatkowymi, nie mniej waznymi czynnikami
srodowiskowymi, sg takze: miejsce zamieszkania, tradycja, folklor, kultura itp.
Zanim wyksztalci si¢ poczucie przynaleznosci do wigkszej grupy kulturowej, np.
narodowej, wczesniej nastgpuje identyfikacja z najblizszym otoczeniem, czyli
rodzing. Internalizacja znaczen i norm w niej obecnych stanowi zrgby pozniej-
szego $wiatopogladu. Wigz rodzinna i lokalna przeksztatca si¢ w swiadomosci
jednostek, grup w patriotyzm, generalizuje sie w poczucie zwigzku z ojczyzng™®.

Trzeba jednak réwniez dostrzec niebezpieczenstwa. Wsrod negatywnych
skutkow dwukulturowej rodziny generacyjnej mozna wskazac: poczucie wy-
obcowania z otaczajacego jednorodnego srodowiska, czasem takze generowang
nietolerancyjng postawa lokalnej spolecznosci trudnos¢ z identyfikacja kultu-
rowg i narodows, ograniczenia w kontaktach z rodzing jednego lub obojga ro-
dzicow wynikajace z geograficznej odleglosci od miejsca zamieszkania. Dzieci
z rodzin wielokulturowych, cho¢ czesto sa doskonale zintegrowane z obiema
kulturami, to jednoczes$nie nie czuja si¢ zupetnie dobrze w zadnej z nich. Za-
uwaza si¢, ze takie dzieci nierzadko postanawiajg zamieszka¢ w neutralnym
kraju, réznym od tych, z ktérych pochodza rodzice®*. Z przeprowadzonych
w 2002 roku badan wsréd potomkow matzenstw dwukulturowych mieszkaja-
cych w Warszawie wynika, ze blisko potowa z nich deklaruje tzw. podwojng
tozsamos¢. W przypadku ok. 10% ankietowanych mozna mowic¢ o tozsamosci
ponad- lub pozanarodowe;j**.

32T. Paleczny: Interpersonalne stosunki miedzykulturowe. Krakow 2007 s. 47-48.

3 E.Sowa-Behtane: Rodziny wielokulturowe. Krakow 2016 s. 41.

3% E. Nowicka: Rozdroze tozsamosciowe. Dylematy potomkéw malzenstw narodowo
mieszanych. ,,Kultura Wspoétczesna” 2005 nr 3 s. 119.
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Wiara dziecka i system wartosci nie moze si¢ uksztaltowaé bez zwigz-
ku z wiarg i zyciem religijnym najblizszego otoczenia. To wszystko uzasadnia
stuszno$¢ stwierdzenia, ze rodzina jest dla dziecka najwazniejszym srodowi-
skiem budzenia i rozwijania wiary, sama za$ katecheza rodzinna jest natural-
ng drogg budowania krolestwa Bozego przez rodzing — domowy Kosciot?. Za
w pelni stuszng nalezy zatem uzna¢ teze, ze wysitek najlepszej nawet katechezy
okaze si¢ daremny, jezeli nie bedzie wspierany przez §wiadectwo rodziny.

V1. Wnioski

Przedstawione powyzej socjokulturowe przeobrazenia wskazuja na potrze-
be poszukiwania pozytywnej odpowiedzi i wyprowadzenia wnioskow o charak-
terze postulatow dla wychowawczej praktyki w rodzinie i duszpasterskich dzia-
tan Kosciota.

Jezeli nawet narastajacy pluralizm spoteczno-kuturowy i religijny nie sta-
nowi ekstremalnego niebezpieczenstwa dla religii, to z pewnoscig determinu-
je konieczno$¢ przeobrazen w duszpasterskiej dziatalnosci Kosciota, wickszej
dynamiki, innego roztozenia akcentow. Z perspektywy Kosciota widac potrze-
be poszukiwania adekwatnych dla obecnego czasu projektéw duszpasterskich.
Dlatego zmiany dokonujace si¢ w przestrzeni kulturowej w wyniku réznorakich
nurtdéw myslowych winny by¢ stale obserwowane i teologicznie interpretowa-
ne, aby mozna byto wypracowywaé odpowiadajace aktualnym modelom teolo-
gicznym imperatywy i programy dziatania, na podstawie ktorych powinna by¢
prowadzona dziatalnos¢ ewangelizacyjna w konkretnych wspolnotach eklezjal-
nych®®. Z kolei z uwagi na globalizacje ponowoczesnego $wiata rodzi si¢ potrze-
ba zadbania o aksjologiczny fundament proponowanych projektéw spotecznych.
Nie da si¢ bowiem zbudowaé trwatego systemu spotecznego i politycznego bez
wsparcia na konkretnym systemie wartosci. Nawet jezeli ta prawda nie jest do-
statecznie obecna w swiadomosci wspotczesnych konstruktoréow tadu swiato-
wego, jest niepodwazalna i nicodzowna. Historia XX wieku dostarczyta wielu
przyktadow upadku najwickszych systemow panstwowych i miedzypanstwo-
wych stworzonych na podstawie blednych zatozen ideologicznych.

Walory spotecznej nauki Kosciota katolickiego i innych wspolnot chrzesci-
janskich sg niezaprzeczalne. Tradycje religijne przyczyniajg si¢ do podtrzymania
swiadomosci normatywnej (etyki) i wigzi migdzyludzkiej (solidarnosci) w wy-

33Jan Pawet I1: Adhortacja apostolska Familiaris consortio. Watykan 1981 nr 49.

3¢ B. Drozdz Uwarunkowania spoleczno-kulturowe ewangelizacji w Polsce na poczqtku
XXT wieku. W: Ewangelizacja odpowiedzig Kosciola w Polsce na wyzwania wspolczesnosci. Red.
W.Przygoda, E. Robek. Sandomierz 2011 s. 57.
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miarach spotecznych. W mysl nauki Kosciota katolickiego osoba ludzka jawi si¢
jako centrum i zrédto porzadku spolecznego. Uwzglednienie takiej perspektywy
z pewnoscia pozwolitoby nadaé globalizacji bardziej humanitarny i personali-
styczny wyraz®’.

Nie ulega watpliwosci, ze r6zne wersje globalizacji sg zagrozeniem dla Koscio-
fa 1 rodziny. Poglebiajacy si¢ relatywizm religijny i moralny, stymulowany przez
globalizacje, uderza w fundament rodziny. Trzeba zatem uwaznie $ledzi¢ negatyw-
ne skutki globalizacji, a jednoczes$nie wykorzystywac potencjat przez nig stwarzany.

Szczegolnie bolesng egzemplifikacja powyzszych analiz jest coraz stabsza
kondycja malzenstwa i rodziny. Zwickszajaca si¢ liczba rozbitych matzenstw
jest wyzwaniem dla duszpasterzy, aby — jak zachecat Benedykt XVI — ,,dotozy¢
maksymalnej troski duszpasterskiej w przygotowanie nowozencoéw i uprzed-
nie zweryfikowanie ich przekonan odnosnie do niepodwazalnych zobowigzan
wplywajacych na waznos$¢ sakramentu matzenstwa™™®, W opracowanym vade-
mecum na temat przygotowania do sakramentu matzenstwa Papieska Rada do
spraw Rodziny wskazuje, ze wsrod wielu dziatan duszpasterskich to zadanie jest
priorytetowe®. W opracowanym dokumencie zwraca si¢ uwage na role i zadania
formatoréw narzeczonych, zardwno kaptana, jak i dojrzatych par malzenskich*’.,
Papiez Franciszek od pierwszych dni swego pontyfikatu zachgca do odwazne;j
refleksji na temat adekwatnego do obecnych wyzwan modelu duszpasterstwa.
W adhortacji Evangelii gaudium wyrazit nadzieje na podjecie odpowiednich
krokow, ,,aby podaza¢ droga duszpasterskiego i misyjnego nawrocenia, ktore nie
moze pozostawi¢ rzeczy w takim stanie, w jakim sg”*!.

Szybko postepujaca globalizacja sprawia, ze Ko$cidt traci wiele podmiotow
religijnej socjalizacji. Na nowo zatem pojawia si¢ problem przekazu wiary i kul-
tury religijnej. Trzeba szuka¢ odpowiedzi na pytanie, jakie instytucje, Srodowi-
ska moga skutecznie zatroszczy¢ si¢ o przekaz wiary i ksztattowanie dojrzatej
osobowosci religijnej. Stwierdzi¢ trzeba takze, ze socjalizacja religijna dzieci
i mlodziezy w dzisiejszym pluralistycznym i zsekularyzowanym spoteczenstwie
jest niewystarczajgca®?.

37 J. Marianski: Religia w spoleczerstwie ponowoczesnym. Studium socjologiczne. War-
szawa 2010 s. 168.

#¥Benedykt X VI: Adhortacja apostolska Sacramentum caritatis. Watykan 2007 nr 29.

3 Papieska Rada do spraw Rodziny: Vademecum dotyczqce przygotowania do malzeristwa.
Propositio. (2010) nr 10.

40 Tamze nr 32-44.

Y Franciszek: Adhortacja apostolska Evangelii gaudium. Watykan 2013 nr 25.

42 J. Mariafski: Szanse i zagroZenia wychowania chrzescijariskiego w niestabilnym
swiecie. W: Wychowanie chrzeScijanskie. Miedzy tradycjg a wspoiczesnosciq. Pod redakcjg Aliny
Rynio. Lublin 2007 s. 535.
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W ramach przygotowan do malzenstwa nalezy ukazywaé wage doboru
wspolmatzonkéw pod wzgledem religijnym. Na tym polu moga rodzi¢ si¢ nie-
porozumienia i konflikty malzenskie. Wazne jest, aby rozpozna¢ rozbiezno-
$ci 1 osiggnaé porozumienie. Jest to zarazem ostatni moment, aby zrezygnowac
z matzenstwa. W $wiadomym podejmowaniu decyzji bardzo pomagajg rekolek-
cje i dni skupienia dla narzeczonych, ktérzy nie doceniajg wiezi religijnej*. Ka-
techeza przedmatzenska powinna by¢ czasem intensywnej ewangelizacji, droga
do wiary, do katechumenatu**. Jednocze$nie wazng funkcjg jest pomoc w przyje-
ciu chrzescijanskiego modelu matzenstwa i rodziny, zwtaszcza w przypadku tych
par, ktdre prosza o $lub w Kosciele jedynie ze wzgledu na tradycje®. Ksigdz Ro-
bert Pisula stusznie konstatuje, ze ,,przystapienie do sakramentéw nie musi wcale
wynika¢ ze swiadomego odniesienia cztowieka do Boga, ktéry objawia si¢ w Ko-
Sciele i Chrystusie. Moze ono by¢ takze owocem naturalnej religijnosci, ktdra jest
wlasciwa kazdemu cztowiekowi, bo wpisana jest w jego stworzong naturg™4,

Ta obserwacja pozwala sformulowaé postulat szukania jeszcze skutecz-
niejszej katechezy przedmatzenskiej. Wydaje sig, ze niecoceniong role w tym
wzgledzie mogliby odegra¢ chrzescijanscy matzonkowie zwigzani z réznymi
wspolnotami i1 ruchami religijnymi. Przekazywane w ramach katechezy przed-
malzenskiej tresci mogliby potwierdzi¢ wlasnym $wiadectwem*’. Poszerzenie
nauk przedmatzenskich o swiadectwo matzonkow, ktorzy dziela si¢ doswiad-
czeniem zycia w sakramentalnym zwigzku, sprawia, ze nauczanie Kosciota do-
tyczace matzenstwa i rodziny staje si¢ zywe, autentyczne, i nie daje si¢ zepchnaé
w sfere teorii.

43 Drugi Polski Synod Plenarny 1991-1999: Powolanie do zycia w malzeristwie i rodzinie.
Poznan—Warszawa 2001, nr 41.

4 Papieska Rada do spraw Rodziny: Przygotowanie do sakramentu malzenstwa (13.05.
1996) nr 2; Konferencja Episkopatu Polski: Stuzy¢ prawdzie o malzenstwie i rodzinie (19.06.2009)
nr 98.

4 Drugi Polski Synod Plenarny 1991-1999: Powolanie do Zycia w malzenstwie i rodzinie.
Poznan—Warszawa 2001 nr 42.

4 R. Pisula: Potrzeba inicjacji chrzescijanskiej w Kosciele polskim. Ku katechezie
katechumenalnej. ,,Katecheta” R. 43: 1999 nr 1 s. 10.

47 Przyktadem takiego zaangazowania moze by¢ istniejacy od 2008 r. w Olsztynie O$ro-
dek Formacji Malzenskiej. Osrodek wspottworza kaptani, psychologowie, pedagodzy i mal-
zonkowie zwigzani z Ruchem Domowego Kosciota, Odnowy w Duchu Swigtym i Szkoty
Nowej Ewangelizacji. Zasadniczym celem jego dzialalnosci jest wspieranie malzenstw i rodzin
w pokonywaniu kryzysow oraz przygotowanie narzeczonych do matzenstwa. Zob. www.perso
nahumana.pl
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STRESZCZENIE

Spoleczno-kulturowy i religijny wymiar globalizacji w Zyciu wspélczesnej rodziny

Globalizacja jest procesem wielowymiarowym, obejmujacym przestrzen zycia politycznego,
gospodarczego, spolecznego, kulturalnego, a takze religijnego. W niespotykanej dotad skali do-
konuje si¢ transmisja systemow religijnych i ich asymilacja w catkowicie nowych srodowiskach.
Dlatego religijne konteksty globalizacji powinny by¢ czestszym przedmiotem refleksji socjolo-
26w, psychologow i teologow.

Czutym echem procesow spotecznych jest rodzina. R6znorodnos¢ religijna w rodzinie wie-
lokulturowej moze stymulowac rozwoj duchowy, mobilizujac do poszerzenia wiedzy na temat
wlasnej religii i glebszego jej uzasadnienia w konfrontacji z wiarg wspolmatzonka. Czgsciej
jednak rdznice religijne powoduja negatywne konsekwencje. W petni ujawniaja si¢ one dopie-
ro w codziennosci zycia matzenskiego, w obliczu konkretnych sytuacji i wyborow zyciowych,
szczegodlnie, gdy wiaze si¢ to z przyjeciem okreslonej aksjologii, rozbieznosci ocen tego, co jest
dobre, a co zte. Nie ulega watpliwosci, ze globalizacja w swoich réznych odstonach moze by¢
zagrozeniem dla rodziny, a takze catych spoleczenstw. Trzeba zatem uwaznie $ledzi¢ negatyw-
ne skutki globalizacji, a jednoczesnie wykorzystywaé potencjat przez nig stwarzany, aby mozna
byto wypracowywac adekwatne do wyzwan programy dziatan ewangelizacyjnych i duszpaster-
skich.

Szybko postgpujace procesy globalizacji sprawiaja, ze Kosciot traci wiele podmiotdw re-
ligijnej socjalizacji. Wazne jest zatem, by odpowiedzie¢ na pytanie, jakie instytucje, sSrodowiska
moga skutecznie zatroszczy¢ si¢ o przekaz wiary i ksztaltowanie dojrzalej osobowosci religijnej
w wielokulturowym $wiecie.

Stowa kluczowe: globalizacja, rodzina, wielokulturowos¢, matzenstwa wielokulturowe, rézno-
rodnos¢ religijna
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SUMMARY

Socio-Cultural and Religious Dimensions of Globalization in a Modern Family Life

Globalization is a multidimensional process affecting many fields of life, namely politics,
economy, society, culture and religion. On an unprecedented scale religious systems are transmit-
ted and assimilated into a new environment. Thus, sociologists, psychologists and theologians
seem justified in reflecting upon the religious contexts of globalization.

A family is a litmus paper for social processes. Religious diversity in a multicultural family
may broaden the knowledge of one’s beliefs and stimulate spiritual development. It appears use-
ful when one is confronted with the spouse’s beliefs. However, religious differences often cause
negative consequences. They emerge fully during everyday marriage life, when the spouses are
facing specific situations and choices between what is good or bad, that refer to axiology. There
is no doubt that globalization in some aspects may be a threat to a family and also to whole socie-
ties. Therefore, it is advisable to track the negative consequences of globalization and at the same
time to use its potential to the full. Such an approach will allow to create adequate programmes for
evangelization and pastoral work.

Ongoing processes of globalization deprive the Church of many issues of religious sociali-
zation. That is why it is crucial to answer the following questions: what institutions and environ-
ments may effectively care for the transmission of the faith and form believers with a mature
personality in a multicultural world.

Keywords: globalization, family, multiculturalism, multicultural marriages, religious diversity
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JERZY STEFANSKI

Naglowki psalmow (tituli psalmorum) w ksiedze
Liturgii godzin.
Kwestie redakcyjne

Ogélne Wprowadzenie do Liturgii Godzin w bardzo skrétowy sposob okresla
(nr 111), ze ,,Psatterz Liturgii godzin umieszcza przy kazdym psalmie nagtowek po-
dajacy jego tres¢ oraz znaczenie dla zycia chrzescijanskiego. Stanowi to wielki po-
zytek dla odmawiajacego”. Kwestia tytutow psalméw i ich ewentualnego umiesz-
czenia w nowej psalmodii w nowo redagowanej ksiedze Brewiarza Rzymskiego
spoczywata gtownie (nie wykluczajac pomocy konsultorow innych grup studyj-
nych, np. Grupy VIII — De cantibus Officii divini) w naturalnych, logicznych kom-
petencjach Grupy Studyjnej III (De psalmis distribuendis) zajmujacej si¢ dystrybu-
cja psalméw przysziej powyzszej ksiegi liturgicznej'. Trydencka bowiem (1568)
oficjalna edycja Breviarium Romanum (odtad = BR) nie podtrzymata starozytnej
praktyki opatrywania psalmodii oficjow monastycznych odpowiednimi tytuta-
mi%. Zwyczaju tego nie wprowadzita reforma BR dokonana przez Piusa X (1911).

JERZY STEFANSKI, ks. prof. dr hab., emerytowany profesor ATK, UAM, PWSD Gniezno,
1984-1994 konsultor Kongregacji Kultu Bozego, e-mail: giorgio_st@poczta.onet.pl.

! Przewodniczacym (relatorem) tejze Grupy byl prof. Wydzialu Teologicznego Uniwersyte-
tu w Monachium Jézef Pascher, a funkcje sekretarza pelnit belgijski uczony, kan. Andrzej Rose.

NB. Aby nie powtarza¢ wezesniej juz przekazanych informacji na temat organizacji prac
nad redakcja nowej ksiggi Brewiarza, przeprowadzonych przez rézne grupy studyjne wchodzace
w sktad Consilium ad exsequendam Constitutionem de Sacra liturgia (1964), odsylamy do —
J. Ste fanski: Prace redakcyjne nad posoborowq ksiegg Liturgii Godzin. Konspekt historyczny.
W: H. Sobeczko (red.): Mirabile laudis canticum. Liturgia Godzin: Dzieje i teologia. Opole
2008 s. 115-136.

2 Bardzo bogatg kolekcje tytutéw psalméw zawartych w przedtrydenckich manuskryptach
siegajacych nawet III i IV wieku, zestawionych w szesciu tematycznych seriach podaje
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I. Relacja wprowadzajaca André Rose’a

Wprowadzajaca, dos¢ obszerna relacje do problematyki tytuldw psalmow
przygotowat sekretarz Grupy Studyjnej III — A. Rose®. Charakter tego doku-
mentu upowaznia do jego nieco obszerniejszej prezentacji i odtworzenia. Swa
relacje A. Rose przedstawil w czterech punktach.

1. Najpierw nalezy ustali¢, w jaki sposob i w jakim sensie byty recytowane
1 pojmowane psalmy w zyciu starozytnego Kosciota. Odpowiedz na powyzsze
pytanie znajdziemy juz w wypowiedziach apostoléw czy ewangelistow, ktorzy
dopatrywali si¢ w nich prorockich zapowiedzi zbawczej dziatalnosci samego
Chrystusa. Warto tu przypomnie¢ chociazby stowa Chrystusa u Lk 24,44: , Musi
si¢ wypehni¢ wszystko, co napisane jest o Mnie w Prawie Mojzesza, u Prorokow
i w Psalmach”. Chrystologiczna interpretacja psalmow obecna byta w pismien-
nictwie pierwszych wiekow chrzescijanstwa. Dokumentowat to juz w Il wieku
$w. Justyn w Dialogu z Zydem Tryfonem. Wielu zreszta ojcéw Kosciota w swoich
komentarzach i homiliach odnoszacych si¢ do psalmow preferowato methodus
christologicus. Ponadto liturgiczne uzywanie psalméw w starozytnym officium
divinum uwzgledniato dodawanie do nich odpowiednich tytutow, w ktorych roz-
poznawano glos ojcow Kosciota, samego Chrystusa lub jakie§ wypowiedzi Ma-
gisterium Kosciofa. A. Rose opiera si¢ tutaj na studium P. Salmona*,

2. Nastepna kwestia, ktorg nalezy przeanalizowaé, dotyczy pytania, czy
wspolczesne nauki biblijne potwierdzajag mozliwos¢ chrystologicznej in-
terpretacji psalmow, od ktorej przeciez zalezy cata problematyka ich tytutow.
A. Rose odwotuje si¢ tutaj do studidéw znawcy tejze problematyki B. Fischera
(prof. Wydziatu Teologicznego w Trewirze)®. Wspoltczesna egzegeza nie od-

P.Salmon: Les ,, Tituli psalmorum” des manuscrits latins (Collectanea Biblica latina vol. XII).
Libreria Vaticana, Citta del Vaticano 1959 ss. 1-91. Warto tu przypomnie¢, ze problematyka
tytutdw psalmoéw byta juz obecna w starozytnosci chrzescijanskiej. Byta to swoista interpretacja
psalmoéw, przewaznie w duchu chrystologicznym. Dokumentuje to wczesnochrzescijanski
komentarz w formie homilii do tytuldéw psalméw autorstwa Grzegorza z Nyssy (335-394):
O tytulach psalmow. Krakow 2014 ss. 1-31.

3 Zob. A. Rose: Relatio de titulis psalmorum. s. 1-10. Niestety, ten dokument nie jest
opatrzony zadna data. Jedynie z zawartosci tresciowej nalezy wnioskowac o jego wprowadzajacym
charakterze.

4 Zob. P. Salmon: De !'interprétation des psaumes dans la liturgie aux origines de I'office
divin. ,,La Maison-Dieu” 33(1953) s. 21-55.

5 Zob. B. Fischer: Die Psalmenfrommigkeit der Martyrerkirche. W: tenze: Die Psalmen
als Stimme der Kirche. Trier 1982 ss. 15-35. Cata powyzsza ksigzka wypelniona jest zbiorem
artykuldw podkreslajacych chrystologiczny sens wielu (oczywiscie nie wszystkich) psalméw,
gdyz mozliwe sg takze inne interpretacje tych biblijnych tekstow. A. Rose dokumentuje w swojej
relacji opinie na powyzszy temat autorstwa J. Danielou: Les divers sens de I’Ecriture dans
la tradition chrétienne primitive. ,,Ephemerides Theologicae Lovanienses” 24(1948) s. 119-126.
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rzuca zatem patrystycznej tradycji interpretowania sensu catej Biblii. Nalezy
jednak zawsze mie¢ na uwadze pierwotny sens (takze literacki) danego tekstu,
nastepnie rozwazy¢ jego glebszy sens w aspekcie historii Starego Testamentu
(takze historii judaizmu), aby w koncu 6w glebszy sens ujrze¢ w swietle obja-
wienia chrzescijanskiego wynikajacego z Nowego Testamentu, z nauki ojcéw
oraz praktyki liturgiczne;j.

3. Z powyzszego spojrzenia na teksty biblijne, a w sposob szczegdlny na
psalmy, wynika bezposrednia kwestia dotyczaca celowosci umieszczania tytu-
tow przed psalmami. Oczywiste jest, ze tytul powinien wskaza¢ sens danego
psalmu w celu ubogacenia modlitwy. Problematyke tytulu psalmu mozna roz-
patrywa¢ w podwojnej perspektywie. Najpierw mogtby on wskazywac rozpo-
znawalny sens tresci danego psalmu, a czasami okresla¢ jego rodzaj literacki.
Te wskazania ulatwiajg recytacj¢ czy Spiew psalmodii. Jednakze stosowanie
wylacznie takiej praktyki mogloby narazi¢ na porzucenie starozytnej i $rednio-
wiecznej tradycji chrystologicznej interpretacji psalméw za pomocg ich tytutow.
Tradycja dostarcza nam wiele przyktadow (materiatu) takich tekstow w materii
tytutow psalmoéw. Jednakze wspdtczesna analiza psalmow nie zgadza si¢ na wy-
facznie chrystologiczng ich interpretacjg. W niektérych przypadkach byloby to
nawet sztuczne zjawisko, gdy chrystologiczny tytut nie przystaje do tresci da-
nego psalmu. Dlatego nalezy zaproponowaé podwdjny rodzaj ([...] duo genera
titulorum) tytutéw. Jedna zatem seria tytuldw odnositaby si¢ do sensu literackie-
go psalmu, druga za$ do sensu chrzescijanskiego. Byltoby to zarazem zgodne ze
stanem wspodtczesnych badan biblijnych.

4. Osobng uwage nalezy poswigci¢ wyborowi psalmow i ich tytulow prze-
znaczonych na niedziele ze wzgledu na paschalny charakter tego liturgicznego
dnia. A. Rose podaje wybor 14 psalméw wraz z ich ewentualnymi tytutami. Oto
niektore przyktady:

Psalm 1: Droga zycia i $mierci,

Psalm 2: Proklamacja i zwycigstwo Krola narodow,

Psalm 3: Pokdj sprawiedliwego wsrdd zagrozenia,

Psalm 8: Chwata Stworcy,

Psalm 22: Chrystus pasterzem i Ojcem Rodziny,

Psalm 23: Wejscie Chrystusa zwycigzcy,

Psalm 29: Spiew sprawiedliwego wyzwolonego od $mierci,
Psalm 65: Ofiara eucharystyczna odkupionych,

Psalm 88: Wybranie i ponizenie Chrystusa®.

¢ Warto przypomnieé, ze wszystkie grupy studyjne pracujace nad nowa redakcja ksiegi BR
odnosnie do numeracji psalméw stosowaty praktyke tekstu oryginalnego, a nie thumaczen grecko-
-tacinskich (czyli bez uwzglednienia réznic dotyczacych podwojnego numerowania psalméw od
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W koncowej czesci swej relacji A. Rose wyjasnia, ze chrystologiczny sens
niektorych tytutéw psalmoéw mozna wydedukowac z niektérych stow-terminow
zawartych w tychze psalmach, dokonujac pewnego uogdlnienia. I tak termin
Rex gentium z Psalmu 2 mozna by odnies¢ do Chrystusa, podobnie stowo iustus
z Psalmu 29. Termin Jerusalem z Psalmu 75 moze kojarzy¢ si¢ z ,,Niebianskim
Jeruzalem” itd.

I1. Prace Grupy Studyjnej VIII

Kwestig tytutow psalmow lacznie z catg problematyka antyfon i responso-
riow zajmowata si¢ Grupa Studyjna VIII (De cantibus Officii divini) na poczat-
ku 1965 roku. Powyzsza kwesti¢ relator tejze Grupy zreferowal na posiedzeniu
w dniu 2 marca 1965 roku zwolanym przez A.G. Martimorta (relatora Grupy
Studyjnej IX) odpowiedzialnego za cato$¢ prac nad redakcyjng rewizja przy-
sztej ksiegi BR. Relator P. Visentin stwierdzit, ze przywrdcenie tituli psalmorum
prawie wszyscy cztonkowie Grupy zaaprobowali, podobnie zreszta jak tez po-
proszeni (in scriptis) niektorzy znawcy (periti) problematyki psalmodii. Wspo-
mniane fituli nie moga oczywiscie zastepowac antyfon. Przydzielone zas teksty
tytuldéw do okreslonych psalmoéw powinny by¢ na state z nimi potaczone i nie
ulega¢ zmianom w przypadku, gdy ten sam psalm wystepuje w oficjach réznych
$wigt czy okresow liturgicznych’.

W potowie lutego 1965 roku relator Grupy Studyjnej VIII P. Visentin opra-
cowal relacj¢ na temat mniejszych elementéw oficjum (de parvis elementis
Officii), czyli dotyczacych antyfon, responsorium, tytutdéw psalmow, absolucji
itp.® Dokument ten mial charakter pytan skierowanych do niektérych znawcow
omawianej materii z prosba o wyrazenie swoich opinii in proposito. Nadestane
odpowiedzi zawarte s3 w dokumencie z dnia 30 lipca 1965 roku’. Odnosnie
do omawianej tutaj kwestii H. Leclercq ostrzegl przed redagowaniem nowych
tekstow tytutdéw psalmow. Istnieje przeciez bardzo bogaty zestaw przedtrydenc-
kich tytuléw podanych przez P. Salmona'®. Mozna by przeciez dobiera¢ psalmy

9 do 147). W odniesieniu do polskiego psatterza z Biblii Tysiaclecia numery psalmoéw podawane
w Schemata odpowiadaja numerom psalméw wystepujacym w powyzszej Biblii w nawiasach.

7 Powyzsze dane: zob. Schemata n. 81 z dnia 26 kwietnia 1965. De Breviario 24. Coetus
a Studiis VIII: De cantibus Officii divini (2), Quaestiones generales ,,Consilio” proponendae
s. 1-7. Tutaj s. 1, 3.

8 Zob. Schemata n. 63 z dnia 15 lutego 1965. De Breviario 16. Coetus a Studiis VIII: De
cantibus Officii divini. Quaestiones generaliares studio perscrutandae s. 1-10.

® Wybrane wypowiedzi interpelowanych autordw zawarte sa w Schemata n. 100 z dnia
30 lipca 1965. De Breviario 28. Omnibus Sodalibus Coetum VIII et IX Relator Coetus VIII salutem
s. 1-25. Tutaj s. 3, 6 oraz 9.

10 Zob. przyp. 2.

166



do danych godzin kanonicznych, inspirujgc si¢ ich podobienstwem tematycz-
nym, literackim czy doktrynalnym. J. Gelineau oceniat przywrdcenie tytutdw
psalmoéw jako duze ubogacenie ducha modlitwy. Nie nalezy ich oczywiscie ani
$piewaé, ani recytowac, gdyz ich zadaniem, przeznaczeniem jest wskazywanie
okreslonej intencji, aspektu tresciowego danego psalmu. Nalezy je drukowac
takze w ksiggach dla recytacji chdrowej, jakkolwiek nie bgdzie to zwigzane
z obowiazkiem ich lektury. I. Dalmais zdecydowanie opowiadal si¢ za przyszly-
mi tytutami psalmow, ktore jednak musza wyraznie roznic si¢ od antyfon.

I11. Prace Grupy Studyjnej 111

W czasie obrad, ktore odbyly si¢ w dniach 25-26 wrzesnia 1965 roku w sie-
dzibie Patacu $w. Marty w Watykanie, a zwotanych przez Grupe Studyjng IX
koordynujaca catos¢ prac redakcyjnych, ustalono, ze problematyka przysztych
tituli psalmorum bedzie spoczywata w kompetencjach Grupy Studyjnej 111, od-
powiedzialnej za dystrybucje psalmow w przysziej ksiedze BR'!.

Do problematyki tytutdéw psalméw powrocono w szerszym zakresie dopie-
ro w obliczu zblizajacego si¢ I Synodu Biskupdéw zaplanowanego na pazdzier-
nik 1967 roku. Okazja do zaprezentowania aktualnego stanu badan w tej mate-
rii byty kilkudniowe obrady relatorow wszystkich grup studyjnych pracujacych
nad nowg redakcja ksiegi BR. Odbyly si¢ one w siedzibie Akademii Katolickiej
w Monachium w dniach 20-23 lipca 1967 roku'?. Relator Grupy Studyjnej 111
J. Pascher poinformowal, ze nie wszyscy cztonkowie jego Grupy popierajg ide¢
przywrdcenia tytutow psalmow. Nie zgadzali si¢ oni z eksponowang i zawartg
w nich, nie zawsze odpowiadajaca tresci psalmoéw interpretacja chrystologicz-
n3. W odpowiedziach innych cztonkéw Grupy Studyjnej III argumentowano,
ze wprowadzone tytuly przed psalmami nie majg jednoznacznie wyczerpywac
catosci sensu danego psalmu, lecz jedynie w wymiarze intelektualnym shuzg po-
moca podczas ich recytacji. Zaproponowano nawet powotanie specjalnej 6—oso-
bowej komisji do spraw tytutéw psalmow, w sktad ktorej mogliby wejs¢ dwaj
specjalisci nauk biblijnych, dwaj liturgisci oraz dwaj uznani poeci. Ten projekt
odrzucit jednak zespdt tworzacy Grupe Studyjnag IX. Przypomniano tutaj, ze juz
w czasie obrad Soboru Watykanskiego 11 zauwazono potrzebe wprowadzenia ty-
tutéw do recytowanej psalmodii. Jeden z konsultorow chcialby zestawi¢ wszyst-

' Informuje o tym Schemata n. 136 z dnia 22 grudnia 1965. De Breviario 33. Coetus
a Studiis IX: De generali structura Officii divini. Relatio de Sessionibus quas Coetus IX Romae ad
Aedes S. Martae diebus 25-26 septembris habuit s. 1-11. Tutaj s. 4.

12 Zob. Schemata n. 239 z dnia 25 sierpnia 1967. De Breviario 55. Coetus a Studiis 1X: De
generali structura Officii divini. Relatio de laboribus Coetus IX Monachii adunati diebus 20-23
iulii 1967 s. 1-25. Tutaj s. 19-20.
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kie tituli psalmorum razem na kilku stronicach. Przypomniano takze aktualng
praktyke stosowang w brewiarzu zakonu cystersoéw umieszczania tytulu przed
kazdym pojedynczym psalmem. Relator J. Pascher poinformowatl obecnych, ze
dla kazdego psalmu, na tym etapie prac redakcyjnych, przewiduje si¢ podwojne
tytuly: jeden odnoszacy si¢ do gatunku literackiego, a drugi zawierajacy inter-
pretacje chrystologiczng. W sensie typograficznym wspomniane tytuly nalezy
wydrukowaé w kolorze czerwonym. W obliczu zblizajacego si¢ I Synodu Bi-
skupdw (pazdziernik 1967) i zamiaru zaprezentowania ojcom Synodu ,,probki”
(specimen) przysziego brewiarza Grupa Studyjna III zostala zobowigzana do
przygotowania odpowiednich tituli psalmorum.

Ze wzgledu na brak jednomys$lnosci odnosnie do powyzej prezentowa-
nej problematyki w tonie cztonkéow (6 konsultorow) Grupy Studyjnej III war-
to przytoczy¢ dwie raczej kontrowersyjne opinie konsultoréw tegoz gremium:
H. Schmidta (prof. Instytutu Liturgicznego Anse/mianum w Rzymie) oraz B. Fi-
schera (prof. Instytutu Liturgicznego w Trewirze)'>.

B. Fischer traktowat problematyke tytutéw psalméw jako bardzo trudng
(niem.: unldsbar). Przy przewaznie pospiesznej recytacji brewiarza raczej nie
bedzie zauwazalny tytut psalmu. Poza tym, z wyjatkiem $wiat Panskich, modla-
cy si¢ moze by¢ zdezorientowany, czy dany psalm skierowany jest do Boga Ojca
czy do Chrystusa. W okreslonym przypadku osoba recytujaca brewiarz moze
poczuc si¢ skrgpowana, ograniczona w swojej modlitewnej wolnosci, gdy zapro-
ponowany chrystologiczny tytut psalmu ktoci si¢ z wyczuwalng intencjg psal-
mu kierowang do Boga Ojca. Ponadto dawne, wiclowickowe oficja §wigteczne
(np. na Boze Narodzenie, Wniebowstapienie Panskie itd.) nie powinny w ogdle
umieszcza¢ w psalmodii tytutu, gdyz ich merytoryczna funkcje petnia antyfony.

Podobnie ostrozng opini¢ prezentuje wypowiedz H. Schmidta. Uwazat on
sam problem tytutow psalmow za przedwczesny i bardzo delikatny. Rozwigza-
nie tej kwestii chciatby pozostawi¢ specjalnej ,,zewnetrznej” 6—osobowej komi-
sji, o ktorej wspomniano juz powyzej, a w ktorej znaczaca role powinni odegrac
znawcy sztuki, pigkna, $piewu czy poezji. Jednakze zasadniczym wstepem do
prac w powyzszej materii powinno by¢ jednoznaczne okreslenie quid sit ,, titu-
lus” oraz czy w ogdle potrzebne jest takie ,,pouczenie” (didascalia) przed kaz-
dym psalmem lub jego czgscig. Podstawowym zatem kryterium umieszczania
tytutu przed psalmem musi by¢ jego poetyckie pigkno w oczywistej tacznosci
z duchem poboznosci. Znane sg bowiem, wcale nieliczne, teksty modlitewne,
ktére z pewnoscig sa pobozne, ale nie sa pigkne ([...] non pauca opera, quae
fortasse sacra sunt, sed certo non pulchra). H. Schmidt skonczyt swojg opini¢

13 Obydwie opinie maja charakter maszynopisu skierowanego na adres relatora Grupy
Studyjnej I1I — J. Paschera. List H. Schmidta nosi datg 21.06.1967, a B. Fischera 18.07.1967.

168



uogoblniajaca teza, przypominajac, ze w sensie ,,zewnetrznym” liturgia jest swo-
istg sztuka (Kunst), w ktorej obecne sg takze poezja i Spiew, czyli w sumie jest
$wigtg gra, dramatem. Dlatego w zadnej akcji liturgicznej nie mozna pomijac
kategorii pickna, czyli sztuki.

IV. Proces doboru tytulow psalmow

We wrzesniu 1967 roku Grupa Studyjna III przedstawita po raz pierwszy
peten zestaw tytutow dla wszystkich 150 psalmow'4. Byla to podwdjna seria
tekstow. Pierwsza wskazywata na literacki sens psalmu, druga zas podpowia-
data jego chrystologiczng interpretacje. Wigkszos¢ psalmow (nie wszystkie)
opatrzono dodatkowo oceniajgcymi znakami, ,,symbolami”. I tak wykrzyknik
(1) oznaczat, ze chrystologiczna interpretacja danego psalmu znajduje swoje po-
twierdzenie w tekscie Nowego Testamentu. Znak rownania (=) podpowiadat, ze
powyzsza interpretacja jest w Nowym Testamencie raczej niewielka, $ladowa.
Znak plusowy (+) oznaczal, Zze chrystologiczng interpretacj¢ potwierdza w spo-
sob wyrazny tradycja Kosciota. Znak ujemny (-) wskazywat, ze owo zakorzenie-
nie w powyzszej tradycji jest raczej niewielkie. Grupa Studyjna III w prezento-
wanym tutaj dokumencie przypomniata, ze tytuly psalmow czesto sg cytatami
z Nowego Testamentu, z pism ojcéw Kosciota czy tez ze Sredniowiecznej trady-
cji liturgiczne;j.

Aby przesledzi¢ redakcyjny proces ustalania doboru 1 wyboru tytutow psal-
moéw, od pierwszego zestawu dokonanego przez Grupe Studyjng III w roku
1967, az po dzisiejszy ich ksztalt, ponizej prezentujemy owe najwczesniejsze
propozycje.

1. Ps. Sapientalis: Duae viae
De cruce Domini, ligno vitae

Ps. de rege: Messias rex constituitur a Deo

- 4

Prophetia de passione et resurrectione Domini
Ps. confidentiae: Oratio vespertina in anxietate

Prophetia de dormitione et resurrectione Christi

AW

Gratiarium actio: Oratio vespertina in persecutione

Vox Christi a Patre glorificati

5. Lamentatio individualis: Preces matutinae intuitu inimicorum
Verba Christi in passione

14 70b. Schemata n. 244 z dnia 20 wrzesnia 1967. De Breviario 59, Coetus a Studiis III: De
psalmis distribuendis s. 1-34. Tutaj s. 17 oraz s. 18-24.
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9A.

9B.

10.

11.

12.

17.

18.
+A

19.

20.

21.
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Lam. indiv.: Precatio hominis a Deo castigati
Verba Christi in passione

Lam. indiv.: Appellatio ad Deum inter calumnias
De iudicio a Deo et a Christo facto

Hymnus: Maiestatis Dei et dignitas hominis
Prophetia de exaltatione Christi, Filii hominis
Ps. sapientialis: Gratiarium actio post victoriam
De iudicio Dei

Ps. sapientialis: Contra oppressores iniquos

De iudicio Dei

Ps. confidentiae: lusti inperterrita in Deum fiducia
De passione Domini

Lam. indiv.: Contra hostes dolosos et superbos
De iudicio Dei

Lam. indiv.: Deprecatio iusti in anxietate

Oratio Christi et discipuli in liberatione

Ps. sapientialis: Corruptio impiorum eorumque castigatio
Omnes sunt sub peccato

Ps. sapientialis: Constitutio civitatis Dei
Adumbratio beatitudinum evangelii

Ps. confidentiae: Deus fons vitae et beatitudinis
Prophetia de resurrectione Christi

Lam. indiv.: Deus spes innocentis in persecutione

Oratio Christi et discipuli in tribulatione

Gratiarium actio: Rex griatias agit post salutiferam manifestationem

De Victoria Dei et Christi
Hymnus: Laus Dei creatoris et legislatoris

De Christo a Patre in mundo veniente et ad Patrem revertente

De lege nova caritatis Dei et proximi

Ps. de rege: Precatio pro rege

De Christo rege

Ps. de rege: Gratiarium actio et preces pro rege
De Christo rege

Lam. indiv.: Oratio in extrema necessitate et periculo mortis



22.

23.

24.

25.

26.

27.

28.

29.

30.

31.

32.

33.

34.

35.

36.

37.

Verba Christi in passione

Ps. confidentiae: Deus pastor fidelium

De sacramentis initiationis

Ps. de Sion: Sollemnis ingressus Dei in Sanctuarium
De ingressu Christi in caelum

Lam. indiv.: Oratio fiduciae in variis necessitatibus
Oratio Christi et discipuli in tribulatione

Lam. indiv.: Oratio innocentis

Oratio Christi in passione

Lam. indiv.: Intrepida in Deum fiducia

Christus, lux mundi

Oratio Christi in passione

Lam. indiv.: Supplicatio et gratiarum actio

Oratio Christi in passione et gratiarum actio post resurrectionem

Hymnus: Epiphania Dei in tempestatibus

De baptismo Christi in lordane

Gratiarium actio. pro liberatione a morte

Verba Christi resurgentis

Lam. indiv.: Supplicatio afflicti et gratiarum actio
Oratio Christi in cruce

Gratiarum actio: Beatitudo paenitentis

Beatitudo credentis, cui Deus remisit peccata
Hymnus: Laus Dei potentis et sapientis

Canticum de creatione et redemptione

Gratiarum actio: Timor Dei eiusque praemium
Gratiarum actio de baptismo et de eucharistia

Lam. indiv.: Oratio contra persecutores iniustos et ingratos
Verba Christi in passione

Ps. sapientiae: Pravitas impii et bonitas Dei

Oratio Christi in passione

Ps. sapientiae: Sors bonorum et malorum

Vox Ecclesiae provocans ad perfectionem evangelicam
Lam. indiv.: Supplicatio paenitentis

Oratio Christi in passione

171



38.

39.

40.

41.

42.

43.

44,

45.

46.

47.

48.

49.

50.

51.

52.

53.

54.
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Lam. indiv.: Preces aegroti in anxietate

Vox apostolorum et martyrum in probatione
Gratiarum actio: Gratiarum actio et nova petitio
Prophetia de incarnatione Filii Dei

Ps. confidentiae: Aegroti fiducia et preces

Prophetia de passione et resurrectione Christi

Lam. indiv.: Desiderium Templi sancti

Vox desiderantis visionem Dei aut baptismum

Lam. indiv.: Desiderium Templi sancti

Dominus, lux, via, veritas et vita

Lam. publ.: Preces populi electi, sed inimicis traditi
Oratio Ecclesiae in tribulatione

Ps. de rege: Carmen nuptiale pro rege

De nuptiis Christi et Ecclesiae

Ps. de Sion: Deus praesidium et robur populi

De Ecclesiae et civitate Dei

Ps. de Deo rege: Inthronizatio Dei regis

Prophetia de ascensione Christi

Ps. de Sion: Gloria Dei liberantis Sion

De Ecclesia, civitate Dei

Ps. sapientiae: Aenigma prosperitatis iniquorum

De divitiis et de paupertate

Liturgia fidelitatis erga Deum: Cultum Dei rectus et falsus
De adventu Christi ad iudicium

Lam. indiv.: Paenitentis confessio, promissio, preces
De corde novo et spiritu recto per paenitentiam

Ps. sapientiae: Contra calumniatorem fiducia in Deum
De iudicio Dei

Ps. sapientiae: Corruptio impiorum eorumque castigatio
De iudicio Dei et salute Ecclesiae post adventum Domini
Lam. indiv.: Precatio auxilii contra inimicos

Vox Christi in passione et exaltatione

Lam. indiv.: Precatio contra perfidum amicum

Vox Christi in passione et de Iuda proditore



55.

56.

57.

58.

59.

60.

61.

62.

63.

64.

65.

66.

67.

68.

69.

70.

Lam. indiv.: Hominis oppressi in Deum fiducia
Vox Christi in passione

Lam. indiv.: Fiducia in media persecutione
Vox Christi in passione et resurrectione

Lam. publ.: Precatio contra iudicantes iniuste
De iudicio Dei et Christi

Lam. indiv.: Precatio contra inimicos superbos
Vox Christi in passione et resurrectione

Lam. publ.: Deprecatio post cladem

Oratio Ecclesiae in tribulatione

Lam. indiv.: Oratio exsultantis

Vox Ecclesiae ex gentibus congregatae

Ps. fiduciae: In solo Deo sperandum

De confidentia in Deo et Christo

Lam. indiv.: Desiderium Dei

Hymnus matutinalis Ecclesiae

Lam. indiv.: ludicium Dei de persecutoribus
Vox Christi in passione

Hymnus: Gratiarum actio pro beneficiis Dei
Hymnus de renovatione in baptismo
Gratiarum actio: In reddendo voto

Vox Ecclesiae mundum hortantis, ut de Domini resurrectione congaudeat
Hymnus: Petitur benedictio

De Christo salvatore omnium gentium
Hymnus: Iter triumphale Dei

Prohetia exaltationis et ascensionis Christi
Lam. indiv.: Precatio afflicti

Vox Christi in passione

Lam. indiv.: Petitio auxilii divini

Vox Christi in passione

Lam. indiv.: Oratio in senectute

Vox Christi in passione

Ps. de rege: Regnum Messiae

De Christo, rege omnium gentium
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72. Ps. sapientiae: Aenigma prosperitatis impiorum
De divitiis et de paupertate
73. Lam. publ.: Deprecatio contra inimicos vastantes sanctuarium
Oratio Ecclesiae in tribulatione
74. Ps. de Deo rege: Dominus iustus iudex
De iudicio futuro
75. Ps. de Sion: Triumphus post victoriam
De iudicio Dei in resurrectione manifestato
76. Lam. indiv.: Lamentatio in anxietate et solatium
Vox Christi in passione

77. Liturgia fidelitas erga Deum: Fidelitatis Dei in populum infidelem
in historia salutis

! Liberatio de Aegypto imago redemptionis
78. Lam. publ.: Lamentatio et deprecatio Urbe Sancta destructa
Oratio Ecclesiae revelationem lustitiae Dei rogantis
79. Lam. publ.: Vinea devastata
+  Vox Ecclesiae apparitionem Christi rogantis
80. Liturgia fidelitatis erga Deum: lubilatio solemnis et monitio
Gratiarum actio pro redemptione et invitatio ad fidelitatem
81. Lam. publ.: Increpatio iudicum impiorum
Vox Ecclesiae diem iudicii exspectantis
82. Lam. publ.: Contra hostes vicinos
Victoria Dei et Christi in diabolicas potestates
83. Ps. de Sion: Desiderium Sanctuarii Dei
Desiderium caelestis lerusalem
84. Hymnus: Salus Dei propinqua
+  De incarnatione Filii David et Filii Dei
85. Lam. indiv.: Lamentatio in passione et persecutione
Oratio Christi in passione
86. Ps. de Sion: Sion mater populorum
—  De Ecclesia urbe Sion nova
87. Lam. indiv.: Lamentatio et obsecratio in summa necessitate
! Vox Christi in passione
88. wv. I-38 Hymnus et ps. de rege: Promissiones David regi datae / 39-53
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89.

90.

91.

92.

93.

94.

95.

96.

97.

98.

99.

100.

101.

102.

103.

104.

Lam. publ.: Ruina Domus David

De Christo, Filio Dei

Lam. publ.: Deus aeternus hominis in vita brevi refugium
Oratio matutina de aeternitate Dei et Christi

Ps. sapientiae: Deus protector iustorum

De tentatione Christi et de victoria super diabolum
Gratiarum actio: Deus sapienter et iuste gubernans sortes hominum
Gratiarum actio de operibus salutis

Ps. de Deo rege: Deus rex mundi

Inthronizatio Filii Dei per resurrectionem et ascensionem
Ps. sapientiae: Invocatio Dei iusti contra oppressores
Vox Ecclesiae contra persecutores

Liturgia fidelitatis erga Deum: Invitatio ad adorandum et obediendum
Vox Ecclesiae ad adorandum et obediendum

Ps. de Deo rege: Deus rex et iudex universi

Vocatio gentium et Christi adventus

Ps. de Deo rege: Deus rex et iudex super ‘Deos’ et gentes
Inthronizatio Filii Dei

Ps. de Deo rege: Deus victor, rex et iudex

De adventu Filii Dei in mundum

Ps. de Deo rege: Deus rex sanctus

Inthronizatio Christi per resurrectionem et parusiam
Hymnus: Ad ingrediendum in templum

lubilatio Ecclesiae, novi populi Dei

Ps. de Deo rege: Speculum principium

Oratio matutinalis Ecclesiae

Lam. indiv.: Preces in necessitate

Oratio Christi discipuli in necessitate

Hymnus: Laus misericordiae Dei

Gratiarum actio de misericordia Dei in redemptione
Hymnus: De creatione mundi

De creatione nova per resurrectionem et adventum Spiritus S.

Liturgia fidelitatis erga Deum:
Deus in historia salutis implens promissa data Abrahae
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! Historia salutis annuntians redemptionem
105. Liturgia fidelitatis erga Deum: Peccata populi in historia salutis
Historia salutis annuntians redemptionem
106. Gratiarum actio: propter liberationem e periculis
De redemptione et sanatione mundi per Verbum Dei
107. Lam. publ.: Deus fiducia populi sui
Gratiarum actio de victoria Dei et Christi
108. Lam. indiv.: Contra inimicos iniustos et crudeles
! Prophetia de passione Domini et de Iuda proditore
109. Ps. de rege: Messias rex, sacerdos et victor
! Prophetia de resurrectione et ascensione Christi
110. Hymnus: Deus potens et fidelis et benignus
— Ecclesia canit beneficia Patris et Christi
111.  Ps. sapientiae: Laus timoris Dei et praemium
Sapientia et beatitudo discipulorum Christi
112. Hymnus: Laus Dei excelsi et benigni
+ Laus Christi exaltati
113A. Hymnus: Mirabilia Dei in exitu de Aegypto
+ Hymnus de Pascha Christi et baptizatorum
113B. Hymnus: Deus magnus et benignus solus
De cultu Dei veri et de abiuratione in baptismo
114. Hymnus: Gratiarum actio pro liberatione
Verba Christi glorificati
115.  Gratiarum actio: In templo pro salute impetrata
+ Calix Christi et martyrum
116. Hymnus: Laudate Dominum, omnes gentes
! Vocatio gentium
117. Gratiarum actio: In templo pro impetrata salute
! Prophetia de morte et resurrectione Domini
118. Ps. sapientiae: Praeconium legis divinae
De lege nova caritatis Dei et proximi
119. Lam. indiv.: Contra linguas iniquas
Verba Christi et discipuli in tribulatione

120. Lam. indiv.: Dominus custos fidelium
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Christus indeficiens custos Ecclesiae
121.  Ps. de Sion: Salutatio Urbis sanctae
+ Peregrinatio ad lerusalem caelestem
122. Lam. indiv.: Fiducia in Deum
Oratio discipuli Christi in tribulatione
123.  Gratiarum actio: Deus liberator in periculis
Vox Ecclesiae in tribulatione
124. Lam. publ.: Dominus adiutor populi contra inimicos
De securitate in nova lerusalem
125. Laetitia et spes populi redeuntis de captivitate
Vox Ecclesiae in captivitate huius saeculi
126. Ps. sapientiae: Spes sola in Deo
De aedificatione Ecclesiae
127. Ps. sapientiae: Hominis pii felicitas domestica
De pace Dei in mensa Domini
128. Lam. indiv.: Deprecatio oppressi
Vox Christi post passionem
129. Lam. indiv.: Deprecatio paenitentis confidentis in Deum
Oratio Ecclesiae paenitentis
130. Ps. confidentiae: Spes et quies in Domino
De humilitate christiana
131. Ps. de rege: Regnum et sanctuarium David in Sion
! Prophetia de incarnatione et resurrectione
132. Ps. sapientiae: Beatitudo concordiae
De fraternitate in Ecclesia
133. Hymnus. Benedictio nocturna
Oratio pro populo Dei
134. Hymnus. Laus Dei benefactoris et Domini
Hymnus de creatione et redemptione
135. Hymnus. Gratiarum actio pro beneficiis in creatione et historia salutis
De nova creatione per Pascha Domini
136. Ps. de Sion: Moerores et desideria exsulum
De captivitate huius saeculi et de desiderio caelesti

137.  Gratiarum actio: Pro beneficiis Dei
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Verba Christi glorificati
138. Ps. sapientiae: Dei omnipotentia, omniscientia et omnipraesentia
Verba Christi in passione et resurrectione
139. Lam. indiv.: Contra insidias inimicorum violentorum
Vox Christi in passione
140. Lam. indiv.: Preces contra insidias inimicorum
Vox Christi et Ecclesiae
141. Lam. indiv.: Precatio hominis derelicti
Vox Christi in passione
142. Lam. indiv.: Preces in angustia
Vox Christi in passione
143. Ps. de rege: Deprecatio in angustiis belli
De victoria super spiritum malignum
144. Hymnus: Magnitudo et bonitas Dei
«Laus ipso Christo» (Aug.)
145. Hymnus: Laus Dei creatoris, adiutoris et regis aeterni
Ecclesia laudans Patrem et Filium
146. Hymnus: Laus Dei largientis vitam
Laus Dei, qui Filium suum dedit pro saeculi vita
147. Hymnus: Laus instaurationem lerusalem
Vox Spiritus Sancti ad Ecclesiam, ut laudet Christum suum
148. Hymnus: Laus caeli et terrae Deo oblata
Nova creatura laudat Deum per Christum
149. Hymnus: Laus Deo, verbo et opere oblata
Canticum novum de victoria Christi
150. Hymnus: Sollemnis concentus laudis Dei
Laus novae creationis
Na dni 21-28 listopada 1967 roku wyznaczono IX Sesj¢ Plenarng oj-
cow Consilium. Zostata ona poprzedzona obradami w dniach 14-20 listopada

z udziatem wszystkich relatoréw pracujacych nad nowsg redakcjg przysziej ksie-
gi BR". Ponizej zestawiamy opinie powyzszych dwdch gremiow w kwestii fituli

15 Zob. Schemata n. 263 z dnia 10 grudnia 1967. De Breviario 45. Coetus a Studiis IX. Relatio
1X Sessionis Consilii et praecedentis coadunationis relatorum necnon et Coetus 1X s. 1-18. Tutaj
s. 4-5.
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psalmorum. Oto bardziej charakterystyczne wypowiedzi, ktore odnosity si¢ cze-
sto do propozycji tytutdéw z wrzesnia tegoz samego roku'®:

— P.M. Gy: zaproponowane fifuli sa dobrze dobrane. Nie majg one jednak
przywileju wylgcznosci. Pozostaje mozliwos¢ dobrania innych.

— B. Fischer: odnosnie do niektorych tituli zastrzezenia moga zglosi¢ egze-
geci.

— A. Bugnini: z faktu, ze fituli nie musza by¢ recytowane, lub z przekona-
nia, ze nie zawsze sa w pelni autentyczne, nie wynika, Zze powinno si¢ je po-
ming¢ w przyszlej ksigdze BR. Stanowig one bowiem utatwienie w jej recy-
tacji. Poza tym Konferencje Episkopatow moga zawsze wprowadzi¢ wlasne
teksty tytuldow w psalmodii.

— E. Lengeling: réwniez czytania biblijne zostang poprzedzone odpowied-
nimi tytutami, co bedzie prezentowato novum przyszitej ksiegi BR.

— E. Moneta Caglio: tituli maja charakter orientujacy, nie nakazujacy.

— bp J. Hervas y Benet: wielowiekowa (przedtrydencka) praktyka wystepo-
wania tituli w officium wskazuje na ich duzg przydatnos¢.

— bp E. Guano: przydatnos¢ tituli potwierdzaja takze zawarte w nich tresci
eksponujace czysto ludzkie realia.

— kard. M. Pellegrino: tituli nalezy wprowadzaé takze do czytan patrystycz-
nych, dotad tam niecobecnych.

— bp A. Pichler: jesli te same psalmy wystepuja w oficjach swiatecznych,
nalezy im przydzieli¢ nowe, odpowiednie teksty zituli.

— B. Fischer iJ. Pascher: czy w powyzszym przypadku nie wystarczy pozo-
sta¢ jedynie przy wiasnych antyfonach?

— A.G. Martimort: mozna by wyda¢ drukiem zestaw wszystkich tituli psal-
morum z odpowiednimi wyjasnieniami, a takze z referencjami odnoszacymi
si¢ do tekstow Nowego Testamentu.

Zapewne wskutek powyzszych dyskusji, aby pogodzi¢ réznorakie tenden-
cje, kilka miesiecy pdzniej sformulowano generalne, ogdlne wskazania, aby
kazdy psalm byt poprzedzony trzema tytutami'’. Pierwszy z nich tytut powinien
okresla¢ gatunek literacki psalmu, drugi — odnosic¢ si¢ do realiow zycia czlowie-

16 Zob. przyp. 14.

17 Informuje o tym Schemata n. 295 z dnia 18 czerwca 1968. De Breviario 74. Excerptum
e seriebus formularum Laudum et Vesperarum s. 1-35. Tutaj s. 22: In psalterio Breviarii Romani
reformati, unicuique psalmo praemittuntur tres tituli: unus de genere litterario psalmi, alter
de eius sensu litterali et momento pro humana credentis vita, tertius de eius sensu extenso seu
messianico, in ore Christi et Ecclesiae. Hi tituli nullum valorem publicum ex eo acquirunt quod in
Breviario inseruntur, sed privatae remanent auctoritatis, ad utilitatem tantum psallentium. Bene
enim advertendum est, titulos non exhaurire possibilitates resonantiae cordium: nequaquam iis
restringatur libertas interpretationis et pietatis. Ad sensum messianicum quod attinet, praeferuntur
versus qui forte in Novo Testamento allegantur appropriati.

179



ka wierzacego, trzeci — nawigzywac¢ do mesjanskiej misji Chrystusa i Kosciota.
Jednakze powyzsze tytuly nie maja waloru obowigzujacego, lecz jedynie, pozo-
stawiajac wolnos¢ modlitewna osobie recytujacej oficjum, zamierzajg utatwic
osobistg interpretacje psalmow, z oczywistg preferencja wewnetrznej tacznosci
z tresciami Nowego Testamentu.

Ostateczne ustalenia dotyczace kwestii tituli psalmorum przekazuje do-
kument z sierpnia 1969 roku'®. Trzy zdania odnoszace si¢ do omawianej tutaj
problematyki nagldéwkoéw psalmow z uwagi na swe zasadnicze przestanie stano-
wig 111 artykut Ogdlnego Wprowadzenia do Liturgii Godzin. W tymze artykule
opuszczono jedynie uwage, ze tituli psalmorum nie roszczg sobie pretensji do
wylgcznej autentycznosci, stanowig jednak propozycje do indywidualnego wy-
boru. Nalezy podkresli¢, ze dokument z sierpnia 1969 roku wprowadza zasadni-
cze novum. Odtad kazdy psalm poprzedza nie tylko tytul (nagtowek), lecz takze
specjalne zdanie (rodzaj podtytutu) bedace sentencja z Nowego Testamentu lub
pism ojcow Kosciota zapraszajacych do modlitwy w duchu chrystologicznym!.
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(podtytuldow) towarzyszacych kazdemu psalmowi lub jego czesci. Z Nowego Testamentu przejeto
121 tekstow, z ojcdw Kosciota — 34, 2 zdania pochodza z Credo nicejsko-konstantynopolitanskiego
oraz 1 tekst z Te Deum. Bardziej precyzyjne opisy zrodet tychze tekstow zob. A. R ose: Sous-
titres psalmiques de ,, Liturgia Horarum”. W: Mens concordet voci. Pour Mgr A. G. Martimort
a l'occasion ses quarante années d’enseignement et des vingt ans la Constitution “Sacrosanctum
Concilium”. Paris 1983 s. 679-690.
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STRESZCZENIE
Naglowki psalmow (tituli psalmorum) w ksiedze Liturgii godzin.
Kwestie redakcyjne

Liczne $redniowieczne kodeksy brewiarzowe (a nawet wczesniejsze psalterze) znaty prak-
tyke umieszczania na poczatku psalmodii odpowiedniego tytutu (nagtowka), ktory miat utatwiaé
recytacje oficjum w duchu chrystologicznym lub eklezjalnym. Potrydenckie brewiarze porzuci-
ly te tradycje (wyjatek stanowia brewiarze cysterskie, ktore zachowaly tradycje tituli psalmorum
bez zadnej przerwy). Reforma liturgiczna Vaticanum II, gtbwnie poprzez redakcyjne prace Grupy
Studyjnej 111 (De psalmis distribuendis), stanowiacej czg$¢ zespotu Consilium, doprowadzita do
umieszczenia przy kazdym psalmie tytutu (nagtéwka) podajacego jego tres¢ oraz znaczenie dla
zycia chrzescijanskiego. Wraz z tytutem kazdy psalm poprzedza takze krétkie zdanie bgdace sen-
tencja z Nowego Testamentu lub pism ojcow Kosciota.

Stowa kluczowe: reforma ksiggi Liturgii godzin, tytulty psalméw

SUMMARY
Psalm Titles (tituli psalmorum) in the Book of the Liturgy of the Hours.
Redaction Issues

Numerous medieval breviary codices (and even earlier psalters) knew the practice of supply-
ing an appropriate title (heading) at the beginning of the psalmody in order to facilitate the recita-
tion of the office in the Christological or ecclesial spirit. Post-Trident breviaries abandoned this
tradition (with the exception of Cistercian breviaries which maintained an uninterrupted tradition
of tituli psalmorum). The liturgical reform of Vaticanum II, mainly through the redaction work of
Study Group III (De psalmis distribuendis) which was part of the Consilium team, resulted in fur-
nishing each psalm with a title (heading) that states its content and significance for the Christian
life. Along with the title each psalm is also preceded by a short sentence which is a statement from
the New Testament or the writings of the Church Fathers.

Keywords: reform of the Liturgy of the Hours, psalm titles
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Teologia i symbolika oltarza w wybranych modlitwach
Obrzedow poswiecenia nowego oltarza

Soborowa odnowa liturgiczna dokonata pewnych zmian w sposobie urza-
dzenia wnetrza kosciola, a zwlaszcza jego prezbiterium. Waznym elementem
dokonanych zmian byt powr6t do starozytnych praktyk usytuowania oftarza
w centralnej czgsci $wiatyni, w znacznej odlegtosci od Sciany prezbiterium. Na
nowo ma on stanowi¢ centrum przestrzeni sakralnej 1 by¢ jednoczes$nie miejscem
sprawowania Eucharystii. Podczas sprawowania Eucharystii na ottarzu winna
si¢ koncentrowa¢ cata uwaga zgromadzenia liturgicznego. Istotng zmiang w re-
formie liturgicznej byto zwrocenie si¢ twarzg do ludu celebransa sprawujacego
przy ottarzu Eucharystie. Dzigki temu wyraznie ukazany zostal znak ottarza jako
stotu wieczernikowego i rodzinnego. Ozywiono tez wszystkie zasadnicze relacje
charakteryzujace zgromadzenie liturgiczne, czyli: obecnosé¢, fakt zgromadzenia
si¢ 1 wspolnotowosc.

Eucharystia celebrowana na oftarzu jest najistotniejszym aktem kultu
i uswigcenia cztowieka. W niej dokonuje si¢ aktualizacja dzieta zbawienia i ofia-
ry Chrystusa. Eucharystia jest Paschg Chrystusa, ktéra staje si¢ takze pascha
kazdego jej uczestnika. Ustanowiona podczas ostatniej wieczerzy jest Ucztg
Panskg. Oltarz w wymowny sposéb jest znakiem Eucharystii jako stot Uczty
Panskiej. Jest prawdziwym stolem Pana. Pozwala dostrzec stdt ostatniej wiecze-
1zy, ale zarazem antycypuje stot uczty wiecznej. Jest stolem, na ktorym ktadzie
si¢ kielich i chleb i sprawuje si¢ $wietg ofiare. Ogdlne wprowadzenie do msza-
tu rzymskiego stwierdza, ze: ,,ottarz, na ktorym pod sakramentalnymi znakami

Dariusz K WIATKO W SKI, ks.prof. UAM dr hab., Zaktad Liturgiki i Homiletyki, Wydziat
Teologiczny Uniwersytetu im. Adama Mickiewicza w Poznaniu, e-mail: kwiatkowski@post.pl
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uobecnia si¢ ofiara krzyza, jest stotem Panskim. Lud zaprasza si¢, aby przyste-

:99]

powat do tego stotu w czasie Mszy swigtej”".

Zgodnie z zaleceniami Soboru Watykanskiego Il Swicta Kongregacja Sa-
kramentow 1 Kultu Bozego przygotowata nowe Obrzedy poswiecenia kosciotla
i oftarza. W dekrecie oglaszajacym wydanie nowej ksiegi z dnia 29 maja 1977
roku podkreslono, ze obrzedy te nalezy zaliczy¢ do najbardziej uroczystych ak-
tow liturgicznych. Swieta Kongregacja Sakramentéw i Kultu Bozego zaznacza,
ze oltarz, wokot ktérego gromadza si¢ wierni, aby oddawac czes¢ Panu, uczest-
niczagc w ofierze 1 posilajgc si¢ podczas uczty niebieskiej, jest znakiem Zbawi-
ciela i ottarzem wlasnej ofiary.

Mimo ze wydarzenie poswigcenia nowego kosciota i ottarza winno by¢
jednym z najwigkszych swiat w zyciu parafii, to jednak wydaje sie, ze tresci
teologiczne obrzedu wcigz sg mato znane. Stad celem artykutu jest ukazanie bo-
gatej symboliki i teologii ottarza w najwazniejszych modlitwach wchodzacych
w sktad nowych Obrzedow poswigcenia oftarza. Analizie zostang poddane trzy
modlitwy $cisle zwigzane z obrzgdami poswigcenia ottarza: modlitwa poswigce-
nia wody, litania do $wigtych oraz najwazniejsza modlitwa poswigcajaca oltarza.

I. Przygotowanie stolu do uczty i ofiary — blogoslawienstwo wody

Pierwsza wazng modlitwa w obrzedach poswigcenia nowego oltarza jest
btogostawienstwo wody. Po przyjsciu do miejsca przewodniczenia biskup bto-
gostawi wodg przeznaczong do pokropienia ludu na znak pokuty i na pamiatke
chrztu. Pobtogostawiona woda stuzy takze do pokropienia, czyli do symbolicz-
nego oczyszczenia oltarza, ktory na poczatku celebracji jest obnazony. Postu-
gujacy zanosza naczynie z wodg do biskupa stojacego przy katedrze. Biskup
zacheca wszystkich do modlitwy, uzywajac formuty zawartej w ksigdze lub czy-
nigc to wlasnymi stowami?.

Stowa wprowadzenia do modlitwy wyrazaja rados¢ ze zgromadzenia si¢
w kosciele w celu poswigcenia nowego ottarza. Liturgia jest wspolnym dzie-

' Ogéine wprowadzenie do mszalu rzymskiego. Z trzeciego wydania Mszatu Rzymskiego.
Rzym 2002. Poznan 2004 nr 296 (dalej: OWMR).

2 Por. Pontyfikat Rzymski odnowiony zgodnie z postanowieniem $wigtego Soboru Pow-
szechnego Watykanskiego II wydany z upowaznienia papieza Pawla VI poprawiony staraniem
papieza Jana Pawla II: Obrzedy poswiecenia kosciola i oftarza, wydanie wzorcowe. Katowice
2001 s. 7 (dalej: OPKO); por. T. Syczewski: Teologia obrzedow poswiecenia kosciola
i oftarza. W: W Tym, ktory umacnia; Ksigga pamigtkowa ku czci J. E. Bp. Prof. zw. Edwarda
Ozorkowskiego z okazji 25—lecia sakry biskupiej, 40—lecia kaplanstwa i 30-lecia pracy w AWSD
w Bialymstoku. Red. J. Zabielski. Biatystok 2004 s. 195.

3 Por. OPKO s. 130, nr 35.
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tem Chrystusa i Ko$ciota. Znakiem Kosciola staje si¢ konkretne zgromadzenie
liturgiczne uczestniczace w danej celebracji. Zgromadzenie wiernych uczest-
niczacych w obrzedzie liturgicznym okreslane bylo w starozytnosci grecki-
mi pojeciami: synagoge i ekklésia, ktore oznaczaja ‘zwotanie dzwigkiem trab’
i ‘zgromadzenia me¢zczyzn celem odbycia narady’. Pdzniej terminy te oznaczaty
rowniez zwotanie ludu na stluzbe Boza, ktéra w istocie rzeczy byla aktem cale-
go zgromadzenia. Termin synagoge czgsto oznaczal sanhedryn i zgromadzenie
chrzescijan (zob. Dz 15,6.30). Natomiast rzeczownik ekklésia najczesciej odno-
sit sie do zgromadzenia chrzescijan (zob. 1 Kor 11,18; Hbr 2,12; 12,23). Kosciot
jako Lud Bozy Nowego Przymierza zostal zgromadzony przez Boga, aby pro-
wadzi¢ zycie godne odkupienia dokonanego w Jezusie Chrystusie i dawaé temu
zbawczemu czynowi §wiadectwo. Najwazniejszym znakiem tego jest gromadze-
nie si¢ Kosciota na Uczcie Panskiej (zob. 1 Kor 11,20.26)*.

Wprowadzenie do modlitwy akcentuje, ze poswigcenie ottarza dokona si¢
przede wszystkim przez ztozenie ofiary eucharystycznej®. Celebracja Eucharystii
zawsze powinna by¢ osrodkiem i uwienczeniem catego zycia wspolnoty chrze-
Scijanskiej. Kaptan sprawuje ofiarg eucharystyczng w jednosci i w utozsamieniu
z Chrystusem (in persona Christi) 1 sktada ja Bogu w imieniu calego ludu. Na-
tomiast wierni na mocy swojego krélewskiego kaptanstwa, otrzymanego w sa-
kramencie chrztu, wspotdziatajg w celebrowaniu Eucharystii. Sprawujac ofiare
eucharystyczna, najczesciej jednoczg sie ze czciag oddawanag Bogu przez Kosciot
w niebie. Wspdlnota chrzescijanska przez ofiar¢ eucharystyczng nieustannie
zdaza z Chrystusem do Ojca. Sktadanie ofiary Panu w sensie kultycznym po-
dobne jest do ofiarowania Chrystusa w §wigtyni jerozolimskiej (zob. Lk 2,22).
W Nowym Testamencie kult przybiera charakter duchowy, a chrzescijanin powi-
nien oddawa¢ samego siebie jako zertwe zywa i mitg Bogu (zob. Rz 12,1)°.

Wstep do modlitwy blogostawienstwa zacheca wiernych, by uczestniczyli
w tym obrzedzie w glebokim skupieniu. Zgromadzenie si¢ przy jednym ottarzu
prowadzi do zblizenia si¢ do Chrystusa, ktory jest zywym kamieniem, na ktorym
wszyscy ochrzczeni wznoszg si¢ jako zywa swigtynia. Dlatego biskup pokornie

4 Por. A. Urban: Zgromadzenie. W: Praktyczny slownik biblijny. Red. A. Grabner-
-Haider Warszawa 1994 s. 1482 (dalej: PSB).

5 Ofiara eucharystyczna uobecniajaca zbawczg $mier¢ i zmartwychwstanie Chrystusa jest
sprawowana na oltarzu. Te wydarzenia daly ludzkos$ci oczyszczenie z grzechow i dar nowego
zycia. W dalszej czgéci modlitwy mamy nawigzanie do chrztu, ktoéry rowniez oczyszcza
z grzechow 1 otwiera droge do uczestnictwa w Eucharystii. Stad wydarzenia uobecniajace si¢ przy
oltarzy daja wiernym czystos¢ i nieustannie jej od nich wymagaja. Dlatego nie byloby btedem
nazwanie oltarza ,,stolem oczyszczenia” w szerokim tego stowa znaczeniu.

¢ Por. K. Lijka: Symbolika czynnosci przy poswieceniu oltarza. ,Poznanskie Studia
Teologiczne” T. 15: 2003 s. 180.
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prosi Boga, aby pobtogostawitl te wodg, ktérg uczestnicy liturgii poswigcenia ot-
tarza beda pokropieni na znak pokuty i na pamigtke chrztu’.

Nowy ottarz zostanie pokropiony pobtogostawiong przez biskupa woda, aby
dokonato si¢ jego oczyszczenie. W biblijnej tradycji byto to wymagane w celu
usunigcia jakiejkolwiek nieczystosci kultycznej. Dokonywato si¢ przez okreslo-
ne obrzedy: obmycia, kapiele, ofiary. W dniu przebtagania dokonywano oczysz-
czenia catego ludu przez wypedzenie kozta obarczonego grzechami wszystkich.
Natomiast prorocy obiecywali wybranym oczyszczenie bedace zbawczym czy-
nem Boga (zob. Ez 36,33). Wedlug Listu do Hebrajczykow ofiara §mierci Chry-
stusa oczyszcza cztowieka przez sakrament chrztu (zob. Hbr 9,13n). W chrzcie
dokonuje si¢ rytualne obmycie przy uzyciu wody. Poczatkowo wode uzywano
przy chrzcie ze wzgledu na jej warto$¢ oczyszczajaca. Trzeba jednak podkreslié,
ze chrzest powoduje oczyszczenie nie ciata, ale duszy (zob. 1 P 3,21). Woda
staje si¢ symbolem zanurzenia cztowieka w $mierci i zmartwychwstaniu Jezu-
sa. Wiasnie to zanurzenie catkowicie oczyszcza z grzechdw i rodzi nowe zycie
dzieci Bozych (zob. Rz 6,3—4)%.

Stowa wprowadzenia zachecaja do stuchania stowa Bozego z wiarg oraz do
przystapienia z radosciag do stotu Panskiego, aby w ten sposdb umocnita si¢ na-
dzieja. Biskup juz na poczatku podkresla, ze gromadzac si¢ przy jednym ottarzu,
zblizamy si¢ do Chrystusa, zywego kamienia, na ktdrym jesteSmy zbudowani
jako $wiatynia®.

Poczatek modlitwy btogostawienstwa wody zawiera uwielbienie Boga za
Jego ojcowska troske 1 mitosierdzie wzgledem ludzi. Jego mitosierdzie sprowa-
dza wszystkich do jednosci, ale przede wszystkim przebacza grzechy. Mocg sa-
kramentu chrztu §wigtego Bog daje grzesznikom nowe Zycie i zapewnia uczest-
nictwo w dziedzictwie wiecznej nagrody. Prosby zawarte w tej modlitwie sa
kierowane do Boga Ojca, aby to On uswigcit swym blogostawienstwem wode,
ktorg bedzie pokropiona $wigtynia, gdzie gromadzi si¢ lud na modlitwie!®.

Pokropienie jako rytuat oczyszczenia byt znany juz w kulcie swigtynnym
Izraela i sprawowano go w Dniu Pojednania. Podczas tego swigta dokonywano
siedmiokrotnego pokropienia przebtagalni — Arki Przymierza, wzglednie ofta-
rza, krwig zwierzat ofiarnych, dla oczyszczenia z grzechow Namiotu Spotkania
lub oftarza (zob. Kpt 16,15-19). Pokropienie woda dokonywato oczyszczenia
kultowego (zob. Lb 19). Poswigcenie swigtyni wspominano w Izraelu, obcho-

7 Por. OPKO s. 130, nr 35.

8 Por. M.E. Boismard: Woda. W: Stownik teologii biblijnej. Red. X. Léon-Dufour.
Poznan 1994 s. 1062 (dalej: STB).

? Por. OPKO s. 135, nr 35.

10 Por. K. Lijka: Symbolika czynnosci przy poswieceniu oltarza, dz. cyt. s. 179.
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dzac o$miodniowe Swieto Namiotéw (Swigto Hanukka, Swieto Swiatet). Byto
ono pamiatkg oczyszczenia i ponownego poswiecenia S$wiatyni zbezczeszczonej
w czasie panowania Antiocha IV Epifanesa (I w. przed Chrystusem)!!.

Kazdy chrzescijanin jako cztonek Ciata Chrystusa staje si¢ rowniez Swia-
tynig Boza (zob. 1 Kor 6,15; 12,27), a jego ciato jest mieszkaniem i przybyt-
kiem Ducha Swictego (zob. 1 Kor 6,19). Te stwierdzenia sa ze soba scisle po-
wigzane, poniewaz Cialo Chrystusa Zmartwychwstatego, zamieszkate w petni
przez Bostwo (zob. Kol 2,9), jest prawdziwg swiatynia Boga. Z tego wynika, ze
chrzescijanie, bedacy cztonkami tego Ciala, sg razem z Nim duchowa $wiatynia.
Chrystus jest zywym kamieniem widocznym w kosciele w symbolu kamiennego
oltarza. Wierni, ktérzy sa rowniez zywymi kamieniami, tworza wspdlnie z Chry-
stusem budowle duchowa, aby sta¢ si¢ swigtym kaptanstwem, majacym sktadac
duchowe ofiary na oltarzu §wigtynnym (zob. 1 P 2,4 n). Duch mieszka w Ko-
Sciele, ale takze w sercach wiernych jak w $wiatyni; w nich przemawia i daje
$wiadectwo przybrania za synow (zob. Ga 4,6; Rz 8,15-16)'2.

W modlitwie zawarte jest rowniez eschatologiczne pragnienie, aby poprzez
Swigte sakramenty wierni doszli do niebieskiego Jeruzalem. Temat niebieskiego
Jeruzalem wystepuje bardzo czesto w Nowym Testamencie. Najpierw §w. Pawet
podejmuje temat przej$cia od dawnej Jerozolimy do nowej Jerozolimy, ktora swo-
ja petnie osiaga w niebie (zob. Ga 4,24-31). Jerozolima niebieska jest rezyden-
cja Boga. Znajduje si¢ w niej Swiatynia, ,,nie r¢ka ludzka uczyniona” (Ap 9,24),
jak rowniez otltarz zloty, ktdry jest symbolem samego Chrystusa Baranka (zob.
Ap 8,3). Swigtynia jerozolimska byta zaledwie cieniem, reprodukcja i figura $wia-
tyni w nowym Jeruzalem. Apokalipsa $§w. Jana wskazuje, ze to wlasnie Kosciot
stat si¢ niebieskim Jeruzalem, miastem swigtym (zob. Ap 11,2). Koscidt sakramen-
talny jest teraz obecny w swiecie, lecz zmierza do swej ostatecznej doskonatosci,
stajgc si¢ prawdziwg ojczyzng wszystkich odkupionych: Coelestis urbs Jerusalem,
beata pacis visio — ,,Jerozolimo, miasto niebieskie, szczesliwa wizjo pokoju™'3,

Po modlitwie biskup w asyscie diakondéw przechodzi przez nawg kosciota,
kropigc wodg lud, a wréciwszy do prezbiterium, kropi oltarz. W tym czasie $pie-
wa si¢ antyfone: ,,Widzialem wode wyptywajaca z prawego boku Swiatyni, alle-
luja, a wszyscy, do ktérych doszta ta woda, zostali zbawieni i wotaja: Alleluja,
alleluja”. W czasie Wielkiego Postu antyfona jeszcze bardziej tresciowo nawig-
zuje do modlitwy btogostawienstwa wody: ,,Pokropie was czysta woda, oczysz-
cze was z wszelkich grzechow i dam wam serce nowe”',

' por. K. Pauritsch: Swieto poswiecenia $wigtyni. W: PSB s. 1298.

12 por. F. Amiot: Swigtynia. W: STB s. 968.
BPor.M.Join-Lambert, P. Grelot: Jerozolima. W: STB s. 343-344.
“OPKO s. 130-131, nr 36.
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I1. Oltarz miejscem spotkania z mieszkancami nieba —
Litania do wszystkich swietych

Najwazniejsza czg$¢ obrzedow poswigcenia ottarza, czyli modlitwe po-
swigcenia i jego namaszczenie olejem krzyzma, poprzedza Litania do wszyst-
kich swietych. Koscidl bardzo czgsto postuguje si¢ ta litania w waznych cele-
bracjach liturgicznych. Jest ona obecna przy udzielaniu chrztu, w sakramencie
swigcen czy w liturgii Wigilii Paschalnej. Wedtug Katechizmu Kosciola kato-
lickiego: ,,Liturgia jest «czynnoscig» catego Chrystusa (Christus totus). Ci, kto-
rzy obecnie ja celebrujg — poprzez znaki, ktorymi si¢ postuguja — uczestniczg
juz w liturgii niebieskiej, gdzie celebracja w catej pelni jest komunig i swigtem
(KKK 1136)”'3, Skoro ,,Chrystus caly” jest ,,podmiotem” liturgii, to mozna po-
wiedzieé, ze jest ona rzeczywistoscig sakramentalng, wyrazajaca komunie ziemi
i nieba. W liturgii Ko$ciota wymiar niebianski i ziemski—sakramentalny tacza
si¢ ze sobg nierozdzielnie.

Katechizm w sposob bardzo szczegdétowy wymienia ,,Celebranséw litur-
gii niebianskiej”. Naleza do nich: Bég Ojciec, Jezus Chrystus, Duch Swiety,
»Zjednoczone” w Chrystusie oraz uczestniczace w wykonaniu Bozego planu
i w uwielbieniu Boga moce niebianskie, postacie przedstawione jezykiem sym-
bolicznym przez autora Apokalipsy jako czterej zyjacy studzy, studzy Starego
i Nowego Przymierza (wyobraza ich 24 starcow), nowy Lud Bozy (sto czter-
dziesci cztery tysiace — Ap 7,1-8;14,1), a zwlaszcza meczennicy ,,zabici dla
Stowa Bozego” (Ap 6,9-11), Najswigtsza Matka Boza (Niewiasta, Oblubieni-
ca Baranka — Ap 12; 21,9), wreszcie ,,wielki thum, ktérego nikt nie mégt poli-
czy¢, z kazdego narodu i wszystkich pokolen, ludow i jezykéw” (Ap 7,9) (KKK
1137-1138). Wszyscy mieszkancy nieba zgromadzeni wokol Boga Ojca, Je-
zusa Chrystusa i Ducha Swictego celebruja liturgie. Stad obecnosé¢ Litanii do
wszystkich swietych w wielu celebracjach liturgicznych Kosciota. Swieci tacza
si¢ z uczestnikami liturgii sakramentalnej i wstawiaja si¢ za nimi przed Bogiem,
uczestniczac w tym samym czasie w liturgii niebianskiej. Te mysl wyraza mo-
dlitwa biskupa wprowadzajaca w $piew litanii: ,,Drodzy bracia i siostry, niech
nasze prosby wzniosa si¢ do Boga, Ojca Wszechmogacego, przez Jezusa Chry-
stusa. Z Nim lacza si¢ wszyscy Swieci, ktorzy uczestniczyli w Jego mece i brali

udziat w Uczcie eucharystycznej”'¢.

Po tym wprowadzeniu rozpoczyna si¢ $piew litanii. Wzywa si¢ w niej
wstawiennictwa Maryi, archaniola Michata, aniotow Bozych, Jana Chrzciciela,
sw. Jozeta, wybranych apostotow i swigtych nalezacych do réznych kategorii:

15 Katehizm Kosciola katolickiego. Thum. pol. Poznan 1994 (dalej: KKK).
16 OPKO s. 134, nr 43.
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meczennikow, dziewic, doktorow Kosciota i wyznawcow. Rubryki zezwalajg na
dodanie imienia swigtego, ktory jest patronem kosciota, w ktérym dokonuje si¢
poswigcenia nowego ottarza, lub imion $wigtych, ktérych relikwie znajduja
sie w danym koSciele lub oftarzu'’.

Spiew litanii konczy modlitwa biskupa skierowana do Boga Ojca z pros-
ba o jej przyjecie ,,za wstawiennictwem Najswietszej Maryi Panny i wszystkich
Swietych”'8. Zebrany lud z uwagi na przyklad catkowitego zawierzenia Ma-
ryl woli Boga oraz jej przylgnigcia do odkupienczego dzieta swego Syna i do
kazdego natchnienia Ducha Swigtego prosi ja, aby przyczynila si¢ wraz z inny-
mi $wigtymi do wyshuchania zanoszonych modlitw. Maryja Dziewica stata si¢
od poczatku dla Kosciota wzorem wiary i milosci. Jest Ona najznakomitszym
i szczegolnym cztonkiem Kosciota. W swej macierzynskiej mitosci opiekuje si¢
bra¢mi Syna swego, pielgrzymujacymi jeszcze i narazonymi na trudy i niebez-
pieczenstwa, poki nie zostang doprowadzeni do szczesliwej ojczyzny (KK 62).

Réwniez swiadkowie, ktérzy poprzedzili zyjacych na ziemi wiernych
w drodze do domu Ojca, szczegoélnie ci, ktdrych Kosciot uznaje za swietych,
uczestnicza w zywej tradycji modlitwy przez wzor swojego zycia. Kontempluja
oni Boga, wychwalajac Go i nieustannie opiekujac si¢ tymi, ktorych pozostawili
na ziemi. Wchodzac do radosci swego Nauczyciela, zostali postawieni nad wie-
loma (por. Mt 25,21). Wstawiennictwo ich jest najwyzsza shuzbg wedtug Bozego
zamyshu zbawczego (por. KKK 2683). Mieszkancy nieba, bedac glebiej zjed-
noczeni z Chrystusem, jeszcze mocniej utwierdzaja caty Kosciol w swietosci,
nieustannie wstawiajac sie¢ za wszystkimi u Ojca i ofiarujac Mu zashugi, ktore
przez jedynego Posrednika migdzy Bogiem i ludzmi, Jezusa Chrystusa, zdoby-
li na ziemi. Natomiast ,,Kosciét modli si¢ i jednoczesnie si¢ stara, aby w Lud
Bozy, w Ciato Panskie i Swiatyni¢ Ducha Swictego weszla pehnia catego $wia-
ta, 1 aby w Chrystusie, ktory jest Glowa wszystkiego, Stworzycielowi i Ojcu
wszechswiata oddawana byta wszelka czes$¢ i chwata” (KK 17).

Apokaliptyczna wizja ofiary skladanej na ottarzu kadzenia w niebie przez
aniota symbolizuje modlitwy swietych zanoszone do Boga. Wznoszacy si¢ dym
kadzidel wskazuje, ze modlitwy $wigtych w sprawach catego Kosciota zostaty
przyjete przez Boga, okazaly sie milg ofiarg dla Pana?’. Dlatego chrzescijanie
powinni modli¢ si¢ do §wietych, aby wstawiali si¢ oni za calym $wiatem.

17 Tamze. s. 134, nr 45.

18 Tamze. s. 137, nr 46.

Y Sobér Watykanski II: Konstytucja dogmatyczna o KoSciele Lumen gentium
(21 listopada 1964). Tekst polski. Poznan 2002 nr 62 (dalej: KK).

20 Por. A. Jankowski: Apokalipsa swietego Jana, wstep — przeklad z oryginalu —
komentarz. Poznan 1959 s. 184—185.
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W modlitwie koniczacej Litanie do wszystkich Swietych zawarte zostato gle-
bokie pragnienie, aby poswigcony ottarz stat si¢ miejscem, w ktérym dokonu-
ja si¢ wielkie misteria zbawienia. W Credo Koscidt wyznaje misterium Trojcy
Swietej i Jej zamyst dotyczacy calego stworzenia. Ojciec wypehia tajemnice
swojej woli, dajac swego umitowanego Syna i Ducha Swigtego dla zbawienia
swiata. Dzieta odkupienia ludzi i doskonatego uwielbienia Boga dokonat Jezus
Chrystus przez paschalne misterium swojej btogostawionej meki, zmartwych-
wstania i chwalebnego wniebowstapienia. Koscidt gtosi i celebruje to misterium
zbawienia w swojej liturgii, aby wierni przezywali je 1 doswiadczali w swojej
codziennosci. Liturgia, szczegdlnie poprzez boskg ofiar¢ eucharystyczng, doko-
nujacyg dzieta ludzkiego odkupienia, przyczynia si¢ do tego, aby wierni swoim
zyciem wyrazali oraz ujawniali catemu $wiatu misterium Chrystusa?!.

Nowy Testament nazywa Krzyz Chrystusa ,,oltarzem” (Hbr 13,10), z ktore-
go wyplywaja sakramenty Misterium Paschalnego. To na ottarzu podczas litur-
gii eucharystycznej uobecnia si¢ w znakach sakramentalnych ofiara Krzyza oraz
cate misterium zbawienia (por. KKK 1182).

Biskup w tej modlitwie prosi takze, aby lud sktadat na ottarzu swoje dary,
pragnienia i prosby w duchu glebokiej poboznosci i synowskiego zaufania®.
W tym kontekscie oltarz jawi si¢ jako miejsce sktadania darow Bogu. W Sta-
rym Przymierzu Izraelici sktadali Bogu rézne dary: pierwociny, dziesigciny
(zob. Pnp 26), aby da¢ wyraz uznania Boga Najwyzszego wladcy i dobroczyncy.
Sktadano tez dary, aby wynagrodzi¢ uchybienia wzgledem przymierza (zob. Kpt
4,5) i zeby pozyska¢ na nowo taskawos¢ Boga (zob. 2 Sm 14,21-25). Ofiary
sktadane Bogu znajdowaty si¢ na plaszczyznie pewnej wzajemnosci. Od czasu
ofiary Chrystusa, bedacej jednoczesnie darem Boga ztozonym ludzkosci (zob.
J 3,16) i darem ztozonym przez ludzkos¢ Bogu (zob. Hbr 2,16n), ludzie nie sg
w stanie juz przedtozy¢ Bogu innych daréw. Ta doskonata ofiara wystarczy na
zawsze (zob. Hbr 7,27), ale chrzescijanie muszg stanowi¢ jednos¢ z ta ofiarg i sg
wezwani, aby samych siebie nieustannie sktada¢ Bogu w ofierze (zob. Rz 12,1)
i zawsze by¢ do Jego dyspozycji dla dobra innych (Ga 5,13-16; Hbr 13,16).
Uswigcenie daréw dokonuje si¢ na ottarzu, ktéry jest jednoczesnie miejscem, na
ktorym urzeczywistnia si¢ zjednoczenie wiernych z Bogiem??.

Na oltarzu chrzescijanin moze przedstawia¢ Bogu swoje pragnienia. Pod-
stawowym pragnieniem kazdego cztowieka, wpisanym w jego natur¢ stworzong
przez Boga, jest pragnienie posiadania zycia i szczgscia w calej ich pelni 1 ze
wszystkimi ich mozliwo$ciami rozwoju. W Pismie Swigtym mozna spotka¢ wie-

2 Por. L. B ouy er: Architettura e liturgia. Magnano 1974 s. 66-67.
22 Por. OPKO s. 137, nr 46.
2 Por. Z. M o h k a: Znaczenie religijne oftarza u Izraelitéow. RBL T. 4-5:1969 s. 201.
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le porownan mdéwigcych o pragnieniach, i to czesto bardzo zarliwych: ,,Jak ta-
nia pragnie wody ze strumieni” (Ps 42,2); ,,jak oczy stug zwrdcone na rece ich
panéw i jak rece shuzebnicy na rece jej pani” (Ps 123,2); ,,bardziej niz straznicy
poranka pragnie §witania” (Ps 130,6). Mozna zauwazy¢, ze Stary Testament jest
przeniknigty bardzo glebokim pragnieniem Boga. Znajdujemy w nim pragnie-
nie poznania madrosci (zob. Prz 5,19; Syr 1,20), tesknotg za Jerozolima (zob.
Ps 137,5), pragnienie wejscia do miasta swigtego (zob. Ps 128,5) i do $wiatyni
(zob. Ps 122,1), che¢ poznania stowa Bozego we wszystkich jego formach (zob.
Ps 119,20.131.174). Trzeba jednak podkresli¢, ze najwickszym pragnieniem
pozostaje jedyne pragnienie Boga: ,,Kt6z poza Tobg jest w niebie? Gdy jestem
z Toba, nie cieszy mnie ziemia. Niszczeje me ciato i serce, Bog jest opoka mego
serca i mym udziatem w wieczno$ci” (Ps 73,25n)**. Wynika z tego, ze oltarz sta-
nowi osrodek kultu ofiarniczego i jest znakiem obecnosci Boga posrdd ludzi. To
dzigki temu znakowi mozna wejs¢ w zywy i konkretny kontakt z Bogiem, ktory
jest szczytem pragnien cztowieka zyjacego wiarg®.

I11. Oltarz stolem ofiary i uczty — modlitwa poswiecenia oltarza

Anamnetyczna cz¢$¢ modlitwy poswiecenia oftarza ma charakter uwielbia-
jacy i blogostawigcy Boga za wielkie czyny, ktorych dokonat w historii zba-
wienia. Koscidt dzigkuje Bogu, ktory w swojej ojcowskiej mitosci postanowit,
aby misterium ottarza, doskonale spelnione w Chrystusie, zastgpito dawne Jego
figury?®. Po tym wstepie wymienione sg starotestamentalne figury ofiar i otta-
rzy, ktdre zapowiadaty zbawcze dzieto Chrystusa, uobecniajace si¢ teraz w mi-
sterium ottarza. Wspomniane sa wody potopu i ottarz wraz ze ztozong na nim
ofiarg przez Noego. Po kataklizmie potopu ten drugi ojciec rodzaju ludzkiego
zbudowat ottarz i ztozyt na nim ofiarg, ktora si¢ Bogu podobata i doprowa-
dzita do odnowienia z ludzmi przymierza mitosci (zob. Rdz 8,14-9,3). Potop,
z ktérego wyszedt calo tylko Noe i jego rodzina, znalaztszy schronienie w arce,
byt karg za grzechy $wiata. Teologia prorocka widziata w tym kataklizmie typ
zbawczych wyrokow Boga. W Ksiedze [zajasza czytamy: ,,W mitosci wieczy-
stej nad toba si¢ ulitowatem, mowi Jahwe, twdj Odkupiciel. Dzieje si¢ ze mna
jak za dni Noego, kiedy przysiagtem, ze wody Noego nie spadng juz na ziemi¢”
(Iz 54,8nn). Zapowiadajac sad eschatologiczny, Jezus rowniez przypomina po-
top: ,,A jak byto za dni Noego, tak bedzie z przyjsciem Syna Cztowieczego |[...]”
(Mt 24,37 nn). Chrystus bowiem, nowy Noe, zstapil w gleboka wode $mierci,
wyszedt z niej jako zwycigzca z calym mnostwem ocalatych. Ci, ktorzy sie za-

% Por.P.M.Galopin,J. Guillet: Pragnienie. W: STB s. 760-762.
2 Por. D. Sesboiié: Oltarz. W: STB s. 633.
26 Zob. OPKO s. 144—145, nr 48.
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nurzg w wodzie chrztu, wychodzg z niej réwniez ocaleni i podobni do Chrystusa
Zmartwychwstatego (zob. 1 P 3,18-21). Noe sam tylko jest nazwany sprawiedli-
wym (zob. Rdz 7,1), ale podobnie jak Adam, reprezentuje on wszystkich, ktorzy
ida za nim, i ocala ich razem z sobg (zob. Rdz 7,1.7.13). Noe okazat si¢ jedynym
sprawiedliwym, a w czasie gniewu stat si¢ okupem. Dzigki niemu ocalata Resz-
ta dla ziemi, kiedy przyszedt potop. Mesjanskie obrazy okupu i Reszty czynia
z Noego typ Jezusa Chrystusa, ktory stanie si¢ kiedys zrodtem nowego stwo-
rzenia®’,

Ofiara Noego jest przyjemna dla Boga i dlatego otrzymuje on btogosta-
wienstwo, a przez niego sptywa ono rowniez na cale stworzenie (zob. Rdz 8,20-
-9,17). W ten sposdb Bog zawarl z Noem przymierze wieczne, ktore juz nigdy
nie bedzie odwotane (zob. Iz 54,9n). Przymierze z Noem wyraza zasade¢ ekono-
mii Bozej wobec narodow, czyli ludzi zgromadzonych wedtlug swych krajow
1 swego jezyka, wedtug szczepdw 1 wedtug narodéw (zob. Rdz 10,5). Ono pozo-
staje w mocy, dopoki trwa czas narodow (zob. Lk 21,24), czyli az do powszech-
nego gloszenia Ewangelii. Noe i jego mila Bogu ofiara ztozona na ottarzu byta
figurg i zapowiedzig ofiary ztozonej przez Chrystusa na ottarzu Krzyza. Podob-
nie jak niegdy$ Bog wychodzit naprzeciw swojemu ludowi z przymierzem mi-
osci, tak w Jezusie Chrystusie, Zbawicielu ludzkosci i Oblubiencu Kosciota,
wychodzi naprzeciw chrzescijanom poprzez swigte sakramenty sprawowane
w tgcznosci z oltarzem?.

Kolejng figurg przywolang w anamnetycznej czgsci modlitwy poswiecenia
ottarza jest Abraham budujacy oltarz, na ktérym miat by¢ ztozony w ofierze jego
syn Izaak (zob. Rdz 22,1-19). Abraham, nazywany ojcem naszej wiary, w miej-
scach, w ktorych si¢ zatrzymywat, prowadzony przez Boga, budowal ottarze
dla Pana. Wiara Abrahama wielokrotnie byta wystawiana na probe, ale zostata
oczyszczona 1 umocniona przez cierpienie. Jako ostateczne oczyszczenie jego
wiary Bog zazadal, aby zlozyl w ofierze swego syna Izaaka, ktérego mu dak:
Abraham ,,nie odmowit nawet swego jedynego syna” (Rdz 22,12.16). Wiara
Abrahama nie ostabta, gdy mowit do syna: ,,Bog upatrzy sobie jagni¢ na catopa-
lenie” (Rdz 22,8), ,,pomyslatl bowiem, iz Bég mocen wskrzesi¢ takze umartych”
(Hbr 11,19). Przez to ojciec wierzacych upodobnit si¢ do Ojca, ktory nie oszcze-
dzit wlasnego Syna, lecz wydatl go za wszystkich ludzi (zob. Rz 8,32; Hbr 11,19;
2,14-17; KKK 2570-2572)%.

Ostatnia starotestamentalng figurg ofiary Chrystusa i ottarza jest Mojzesz,
ktéry na Synaju ztozyt ofiare czyniaca z Izraela lud Bozy (zob. Wj 19,4 nn). Wte-

27Por. L. Szab 6: Potop. W: STB s. 745-746.
2 Por. V. Gatti: Liturgia e arte. I luoghi della celebrazione. Bologna 2001 s. 135-138.
¥ Por.R.Feuillet,A. Vanhoye: Abraham. W: STB s. 37.
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dy tez Bog zawart ze swym ludem przymierze (zob. Wj 24,3-8; Hbr 9,18 nn).
Zostalo ono zawarte za posrednictwem krwawego obrzedu: polowe krwi z ofiar
wylano na ottarz, przedstawiajacy Boga, a potowe na lud (zob. Wj 24,3-8). Wy-
razono w ten sposob, ze oltarz byt miejscem obecnosci Bozej. W Starym Testa-
mencie przy obrzedach konsekracyjnych kaptani skrapiali krwig oltarz i miejsce
dookota niego (zob. Kpt 1,5.11; 9,12). Ofiara Jezusa na Krzyzu taczy si¢ z wi-
zja ofiary przymierza, ktorg zawarl Mojzesz na Synaju. Krew Jezusa, jako krew
nowego przymierza, zostata przelana na odpuszczenie grzechéw ludzkich. Syn
Bozy ofiarowat siebie na ottarzu Krzyza za wszystkich, ,,Aby wszyscy byli jed-
no, jako Ty, Ojcze, we Mnie, a ja w Tobie” (J 17,21)%.

Wszystkie te figury w sposob doskonaty wypehit Jezus Chrystus przez mi-
sterium paschalne, ktore przyniosto zbawienie catej ludzkosci. W modlitwie po-
$wigcenia oltarza biskup mdéwi: ,,On bowiem jako kaptan i dar ofiarny wstapit na
drzewo krzyza i oddat siebie samego Tobie, Ojcze, jako ofiare czysta, aby przez
nig zgladzi¢ grzechy $wiata i zawrze¢ z Tobg nowe, wieczne przymierze™!.

Chrystus stat si¢ Barankiem ztozonym w ofierze (zob. 1 P 1,19) i przez to
ofiarg czysta, sktadana Bogu na ottarzu Krzyza, dla odpuszczenia grzechow
i ustanowienia przymierza wiecznego. Przez Krzyz Chrystus-Kaptan zapoczat-
kowat zjednoczenie rodzaju ludzkiego z Bogiem, wstawiajac si¢ nieustannie za
wszystkimi przed obliczem Ojca. Tak urzeczywistnilo si¢ zapowiedziane przez
Jeremiasza przymierze nowe i lepsze ze wzgledu na najwyzsze wartosci Posred-
nika (zob. Hbr 8,6; 8,8—12; 12,24; Jr 31,31-34). Nowe przymierze zostato przy-
pieczgtowane nie krwig zwierzat, ale krwig Chrystusa, przelang dla odkupienia
wszystkich ludzi (zob. Hbr 9,11 n)?32,

Ottarz, wokoét ktérego gromadzi sig wspdlnota Kosciota na sprawowaniu
Eucharystii, reprezentuje dwa aspekty tego samego misterium. Sg to: ottarz ofia-
ry 1 stot Pana. W modlitwie poswigcenia oltarza biskup prosi Boga, aby ottarz
zbudowany w Kosciele ,,zawsze stuzyt Ofierze Chrystusa i byt stotem Panskim,

przy ktorym lud bedzie si¢ posilat na Uczcie Bozej™.

We wspolnocie chrzescijanskiej ottarz od poczatku jawit si¢ jako stét ofiary
i stot uczty. Mozna go okresli¢ jednym terminem, ktory zawiera obie te rzeczy-
wistosci — ,,stol Panski”. Chrzescijanie od chwili ustanowienia Eucharystii maja
udziat nie tylko w rzeczach §wigtych, ale najs§wigtszych, gdyz stano-
wig jedno z Ciatem i Krwig Chrystusa (zob. 1 Kor 10,16). Ta jednos¢ daje im zy-

30 Por. Z. M o i k a: Znaczenie religijne oftarza u Izraelitow s. 202.

31 OPKO s. 145, nr 48. Modlitwa ta swoimi korzeniami si¢ biblijnej modlitwy Salomona
(1 Krl 8,23nn); zob. B. Nad o lski: Misterium chrzescijanskiego oltarza. Krakow 2008 s. 284.

32 Por. Ch. Hauret: Ofiara. W: STB s. 613.

3 OPKO s. 145, nr 48.
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cie wieczne (zob. J 6,53-58). Jednos¢ z Chrystusem prowadzi w naturalny spo-
sob do zjednoczenia wiernych w jednym ciele (zob. 1 Kor 10,17). Dokonuje si¢
ono w sposob petny przy jednym ,,stole Panskim”. W ten sposdb urzeczywistnia
si¢ ofiara idealna, zapowiedziana przez Malachiasza (M1 1,11), majaca znacze-
nie dla wszystkich i trwajaca po wieczne czasy. W nowym przymierzu Jezus
zamiast manny daje swoim wyznawcom jako pokarm swoje Ciato. On stat si¢
prawdziwym chlebem zycia, zestanym $wiatu, aby miat zycie (zob. J 6,31nn.)**.
Mozna zatem stwierdzi¢, ze Eucharystia jest swigtg uczta Komunii i w Ciele,
i Krwi Pana oraz ze urzeczywistnia ona prawdziwag komuni¢ zycia z Bogiem
(por. KKK 1325).

Wedtug posoborowych przepisow liturgicznych ottarz w kosciele powinien
by¢ jeden, staty i najlepiej zbudowany z kamienia (por. OWMR 298). W reli-
giach pierwotnych bardzo byt rozpowszechniony kult §wigtych kamieni. W Izra-
elu natomiast byt on pierwotnie surowo zakazany. Z czasem jednak, pod wpty-
wem batwochwalstwa narodow osciennych, zdarzaly si¢ i pod tym wzgledem
pewne wykroczenia. Dlatego konieczne byly odpowiednie ostrzezenia i wyjas-
nienia (zob. Kpt 26,1; Pnp 16,22; 1z 57,6). Izraelici, pozbywszy si¢ kontekstu
batwochwalczego, nadali $wigtym kamieniom znaczenie symboliczne. Skutecz-
nos$¢ oddziatywania tych kamieni pochodzita wylacznie od transcendentnego
Boga. Dlatego Jakub postawil §wigty kamien w Betel (zob. Rdz 28,16nn). Ukta-
dano tez kamienie u§wigcone blisko$cig ottarza (zob. Wj 28,10.21; 24,4), ktore
miaty symbolizowa¢ dwanascie pokolen izraelskich. Z nieociosanych kamieni
byly réwniez zbudowane ottarze, poprzez ktére Bog dotykat ziemi i jg przez to
uswiccat (zob. Wj 20,25; por. Mt 23,19). Swiete kamienie w pewien sposob wy-
obrazaja Chrystusa, w ktorego osobie sam Bog stat si¢ obecny na Ziemi posrod
ludzi. W wielu aluzyjnych wypowiedziach Nowego Testamentu (zob. Hbr 13,10;
1 Kor 10,18), a jeszcze wyrazniej w nauce ojcoOw Kosciota oraz w liturgii, Chry-
stus jest utozsamiany z ottarzem, kamieniem, z ktdrego jest sporzadzony stot
ofiary™®.

Oltarz ustawiony w kosciele stanowi srodkowy punkt zgromadzenia wier-
nych i dlatego oddaje mu si¢ odznaki czci. Symbolizuje on bowiem same-
go Chrystusa, ktory stat si¢ kamieniem wegielnym przybytku swigtego (zob.
Mt 21,42). Opierajac si¢ z wiarg na tym niewzruszonym kamieniu (zob. 1z 28,16;
Rz 9,33, 1 P 2,6), wierni, jako zywe kamienie (zob. 1 P 2,5), sa wbudowywani
w konstrukcje domu Bozego (zob. Ef 2,21)%,

3 Por. PM. Galopin: Posilek. W: STB's. 718.

3 Por. P.Lamarche: Kamieri. W: STB s. 360.

3 Por. A. Dy l: Posoborowe przepisy prawno-liturgiczne dotyczgce wyposazenia wnetrza
kosciola. W: Mysterium Christi — Sztuka w liturgii. Red. W. Swierzawski. Krakow 1996 s. 68.
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Wedhig modlitwy poswigcenia oftarz ma by¢ znakiem Chrystusa, z ktore-
go boku wyptynely krew i woda, bedace zrédlem sakramentow?’. Ewangelista
Jan dat §wiadectwo, ze z przebitego wldcznig boku Chrystusa wyptynety woda
i krew (zob. J 19,31-37). Spetniaja one nadal w Kosciele dawne ozywiajace
funkcje. Woda ozywiajaca jest znakiem Chrystusa i Ducha Swietego, ktory odra-
dza i orzezwia (zob. J 3,5; 4,13 n). Mowiac obrazowo, Chrystus jest skata, z kto-
rej zbocza wyptynely wody, bedace w stanie odmienié¢ i napoi¢ lud znajdujacy
sie w drodze do prawdziwej Ziemi Obiecanej (zob. 1 Kor 10.,4; J 7,38). Nato-
miast krew Panskg wierni spozywaja podczas Eucharystii. Idgc za nauka Kate-
chizmu KoSciola katolickiego, mozna powiedzie¢, ze Eucharystia jest pamiatka
ofiarng, w ktdrej przedtuza si¢ ofiara Krzyza, a jednoczesnie jest uczta Komunii
w ciele 1 krwi Pana (por. KKK 1382).

Odniesienia do Chrystusa sprawiaja, ze oltarz staje si¢ przez poswigcenie
stotem $wiagtecznym, do ktdérego jest zaproszony Lud Bozy, aby uczestniczyt
W uczcie nowego przymierza. W starozytnosci zaproszenie do spozycia posit-
ku przy czyims stole byto znakiem przyjazni (zob. Ps 128,3), wyrazem uznania
1 zaszczytem. Najwiekszym zaszczytem bylo codzienne zasiadanie do wspdlne-
go stotu z krolem (zob. 2 Sdz 9,7). Spozywanie positkdw przy krélewskim stole
taczylo si¢ z przychylnoscia monarchy, ochrong i wtadza. Odrzucenie krolew-
skiego zaproszenia byto zniewagg (zob. 1 Sm 20,29; Est 1,12). Odsunig¢cie od
krélewskiego stolu i zmuszenie do jadania okruchow, ktore z niego spadty, byto
obrazem upokorzenia i kleski (zob. Sdz 1,7; Mt 15,21-28).

Ottarz jako stot uczty Panskiej jest miejscem $cistego zjednoczenia z Chry-
stusem. Podczas ostatniej wieczerzy, kiedy wszyscy zasiedli do wspdlnego stotu,
Jezus wziat chleb, wypowiedzial nad nim blogostawienstwo, tamat i rozdawat
swoim uczniom, mowigc: ,,Bierzcie i jedzcie, to jest ciato moje!” (Mt 26,26). Od
tego momentu Bog pozwolit cztowiekowi jeszcze bardziej jednoczy¢ si¢ z Nim
na $wigtej Uczcie. Wedtug §w. Pawla ofiarowane chleb i wino, spozywane przez
chrzescijan na Uczcie Eucharystycznej, daja im mozno$¢ wejscia w swoiste
communio z ciatem i krwig Chrystusa. Kto spozywa Chleb eucharystyczny, staje
sie jedno z Panem, a przez Pana ze wszystkimi bra¢mi (zob. 1 Kor 10,17)*.

Ottarz bedacy stotem ofiary i uczty ma by¢ zrodlem jednosci Kosciota
i braterskiej zgody. Z niego wierni maja czerpa¢ ducha wzajemnej mitosci*'.

37 Por. OPKO s. 145, nr 48.

3 Por. M. Boismard: Wodas. 1061.

3 Por. L. Ryken, J. Wilhoit, T. Longman: Slownik symboliki biblijnej. Warszawa
2003 s. 945.

40 Por. V. Gatti: Liturgia e arte. I luoghi della celebrazione s. 138.

41 Por. OPKO s. 146, nr 48.
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Braterska zgoda i mitos¢ sa naturalng odpowiedzig cztowieka na uczestnictwo
w uczcie mitosci, ktdrg jest Eucharystia. W niej przeciez pod ostong sakramen-
talnych znakdéw uobecniaja si¢ najwigksze dowody mitosci Boga do cztowie-
ka, czyli $mier¢ i zmartwychwstanie Chrystusa. On, ustanawiajac Eucharystie,
umywat uczniom nogi, dajac im nowe przykazanie, aby si¢ wzajemnie mito-
wali, tak jak On ich umitowat (zob. J 13,4—11.34-35). Poza tym dopuszcze-
nie kogos$ do wspolnego stolu oznacza przyjecie go do wspdlnoty rodzinne;.
Zasiadanie do wspdlnego stolu ma szczegdlng, jednoczaca razem ucztujacych
moc. Posilek przy jednym stole wyrazat zawsze ide¢ specyficznego braterstwa.
Wspolnota zasiadajaca przy tym samym stole bazowatla na uczuciach prawdzi-
wej goscinnosci (zob. Lk 12,36-50) i jednoSci serc. Przez zasiadanie do wspol-
nego stotu Jezus wyrazat swoja mitos¢ do grzesznikéw (Lk 15,1n; 19,2-10).
Pierwsza gmina chrzescijanska w Jerozolimie byta przekonana, ze przezywa
na nowo razem ze Zmartwychwstatym tamanie chleba w radoscii we
wspolnocie braterskiej (zob. Dz 2,42.46)%.

Modlitwa poswigcenia wskazuje, ze ottarz jest osrodkiem uwiel-
bienia i dzigkczynienia, w ktérym dokonuje si¢ wielkie misterium
zbawienia i stanowi miejsce naprawde wznioste®’. Szczegodlnie podczas spra-
wowania Eucharystii staje si¢ on osrodkiem uwielbienia i dzigkczynienia (por.
OWMR 296). Dzigkczynienie sktadane Bogu zazwyczaj przybiera forme¢ mo-
dlitwy (zob. Mdr 16,28; 2 Kor 1,11). Wtedy zbiega si¢ ono w sposob natural-
ny z btogostawienstwem, ktére opiewa wielkie czyny Boga. Dzigkczynienie
wigze si¢ ze swoista anamneza, dzigki ktorej przywotuje si¢ w pamieci
przesztos¢ (zob. Jdt 8,25n; Ap 11,17n). Wspolne blogostawienstwo i dzigkczy-
nienie pojawia si¢ czgsto przy stotach uczt zydowskich. Jezus podczas ostat-
niej wieczerzy, zasiadajac z uczniami do stolu, wypowiada blogostawienstwo
nad chlebemi dzi¢kczynienie nad kielichem (Mt 26,27). Sakramental-
nym znakiem Eucharystii jest dzickczynienie wypowiadane nad chlebem i wi-
nem, ktore uobecniaja wydajacego si¢ za zbawienie swiata Jezusa Chrystusa.
W tym sensie oltarz nazywany jest osrodkiem dzigkczynienia, ktdre si¢ spetnia
przez sprawowanie Eucharystii**. Podczas Eucharystii chrzescijanie wystawia-
ja cudowne czyny Boga i dzickuja za dobro, jakie otrzymali dzigki nim. Ten
dzigkczynny charakter zgromadzenia eucharystycznego akcentuje starozytne:
Didaché, w ktéorym czytamy: ,,Gromadzcie si¢ razem. Lamcie chleb i czyncie
dzieki™™®.

“ Por. P. Galopin: Posilek. s. 719.

43 Por. OPKO s. 146, nr 48.

“Por. B. Nadolski: Liturgika. Eucharystia. T. V. Poznan 1992 s. 111.

% Didaché, 14, 1-3. Antologia literatury patrystycznej. thum. pol. M. Michalski. T. 1.
Warszawa 1975 s. 19.
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Modlitwa poswiecenia nowego ottarza konczy si¢ akcentem eschatologicz-
nym. Uwielbienie i dzigkczynienie sktadane Bogu podczas Eucharystii przy olta-
rzu ma prowadzi¢ wiernych do wiecznych przybytkow, gdzie beda sktada¢ ofia-
re chwaty razem z Chrystusem, Najwyzszym Kaplanem i Zywym Ottarzem®.
Wspolny stot i radosna uczta juz u proroka Izajasza przedstawiaty szczescie nie-
bieskie i zapowiadaly uczte mesjanska (zob. 1z 25,6). Apokaliptyczna wizja olta-
rza niebieskiego zach¢ca wiernych do udzialu w sktadaniu ofiary chwaty
na tym ottarzu w zjednoczeniu z jedyng i doskonatg ofiarg Chrystusa (zob. Hbr
10, 14). Chrystus stat si¢ jednocze$nie Kaptanem i Zywym Olttarzem. Jezus, jako
Kaptan, podobnie jak Aaron, jest powotany przez Boga, by wstawiat si¢ za ludz-
mi i zeby sktadat ofiary za ich grzechy (zob. Hbr 5,1-4). Jego kaptanstwo byto
zapowiedziane juz w kaptanstwie Melchizedeka (zob. Rdz 14,18nn), zgodnie
z proroctwem Psalmu: ,, Ty$ Kaptanem na wieki na wzor Melchizedeka” (110,4).
W Liscie do Hebrajczykéw Chrystus jest przedstawiony jako Kaptan oraz Zywy
Ottarz (zob. Hbr 4,14; 13,10). W nowej $swiatyni, ktdra jest Jego Ciato (zob.
J 2,21), nie ma juz oprocz Niego zadnych innych ottarzy (zob. Hbr 13,10). To
oltarz uswieca ofiarg (zob. Mt 23,19). Skoro Chrystus samego siebie sktada jako
zertwe doskonala, to sam siebie uswieca (zob. J 17,19). Chrystus jest rownocze-
$nie kaptanem i ottarzem. Kaptanstwo tkwi w Jego naturze, gdyz jest On posred-
nikiem, bedac prawdziwym cztowiekiem (zob. Hbr 2,18; 4,15). On jest takze
prawdziwym Synem Bozym, wyzszym od aniotéw (zob. Hbr 1,1-13). Jest On
kaptanem jedynym i wiecznym. Sktada swojg ofiar¢ na ottarzu Krzyza jeden raz
na zawsze (zob. Hbr 7,27; 10,10-14). Laczy¢ si¢ z ciatem i krwig Chrystusa,
oznacza polaczy¢ si¢ z Oltarzem, ktorym jest Pan. Oznacza to rowniez zasiadac
z Nim do Jego stotu (zob. 1 Kor 10,16-21)%.

Przeprowadzona analiza modlitwy poswiecenia ottarza pokazuje jego gte-
boka symbolike i teologie. Stad zrozumiate sg przepisy Kosciota wymagajace,
aby ottarz stanowit najwazniejszy element wyposazenia kazdego kosciota i aby
oddawa¢ mu nalezng czesc.

W artykule dokonano analizy teologiczno-liturgicznej modlitw obecnych
w odnowionych Obrzedach poswiecenia nowego oftarza. Najwazniejsze teksty
euchologijne obrzgddw ukazuja ottarz jako miejsce spotkania Kosciota niebian-
skiego z Kosciotem sakramentalnym. To spotkanie poprzedzone jest koniecz-
nos$cig oczyszczenia i stad na poczatku ottarz jest kropiony swigcong woda. Ot-
tarz jest nade wszystko stotem uobecnienia misterium paschalnego Chrystusa

46 Por. OPKO s. 146, nr 48.
4 Por. J. D e cyk: Dedykacja kosciola i oltarza. W: Mszal ksiegq Zycia chrzescijarskiego.
Red. B.Nadolski. Poznan 1989 s. 190.
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i stotem uczty eucharystycznej, na ktorej wierni mogg karmic si¢ ciatem i krwia
Chrystusa, czyli pokarmem juz teraz zanurzajacym ich w zycie wieczne. Oltarz
bedacy symbolem Chrystusa i Jego zbawczych dziet staje si¢ przez to miejscem
spotkania z Chrystusem i braémi. On wskazuje na jednos¢ Kosciota zgromadzo-
nego przy jednym ottarzu, aby z radoscig uwielbia¢ Boga i dzigkowa¢ Mu za
zbawcze wydarzenia, ktore si¢ na nim uobecniaja.

Gleboka teologia i symbolika ottarza w naturalny sposéb domaga sie, aby
wykonywa¢ go ze szlachetnych materiatow, najlepiej szlachetnego kamienia,
1 aby otacza¢ go czciag i szacunkiem. Dlatego wielkim nieporozumieniem jest
oltarz zmieniony w swego rodzaju ,,magazyn”, na ktorym trzyma si¢ wszystkie
przedmioty potrzebne do sprawowania Eucharystii. Duszpasterze i postugujacy
winni mie¢ tego swiadomos¢ i dlatego nalezy zadbac¢, aby w kazdym prezbite-
rium istniat stolik (kredencja), gdzie sktada si¢ wszystkie elementy stuzace do
sprawowania Eucharystii (mszat, amputki, lavabo itp.). Ostroznie nalezy row-
niez stosowac wszelkie dekoracje, zwlaszcza kwiatowe, by nie przystaniaty one
widoku oftarza jako stotu. Stad potrzebna jest dzi§ katecheza skierowana do
kaptandw, postugujacych w liturgii, osob odpowiedzialnych za dekoracje w ko-
Sciele i wszystkich wiernych o znaczeniu i symbolice ottarza w kosciele i pod-
czas liturgii.

Ze wzgledu na ograniczone ramy artykulu nie zostang poddane analizie
teksty formularza mszalnego przeznaczonego na obrzed poswigcenia ottarza
oraz teksty towarzyszace tak zwanym obrzedom wyjasniajagcym. Teksty te oraz
czytania biblijne, wykorzystywane podczas poswigcenia nowego ottarza, moga
by¢ zrédlem kolejnego artykutu, ktdry jeszcze bardziej poglebi teologiczne ro-
zumienie ottarza.
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STRESZCZENIE
Teologia i symbolika oltarza w wybranych modlitwach
Obrzedow poswigcenia nowego oltarza

Artykut ukazuje bogata symbolike i teologi¢ ottarza obecng w najwazniejszych modlitwach
wchodzacych w sktad nowych Obrzedow poswiecenia nowego oltarza. Analizie poddano trzy
modlitwy $cisle zwigzane z obrzgdami poswigcenia ottarza: modlitwe poswiecenia wody, litani¢
do swietych oraz modlitwe poswiecajaca ottarz. Ofiara Chrystusa ztozona na Krzyzu i uobecniana
w bezkrwawy sposdb na oltarzu oczyszcza wiernych z grzechdw i odnawia w nich czystosé dzieci
Bozych. Ottarz stanowi takze miejsce realnego spotkania Kosciota zbawionych z Kosciotem piel-
grzymujacym. Najwigcej tresci teologicznych jest obecnych w uroczystej modlitwie poswigcenia
oftarza. Przedstawia go przede wszystkim jako stot ofiary i stot uczty eucharystycznej. Oltarz jest
miejscem, wokot ktorego gromadzi si¢ wspdlnota wierzacych, aby karmié si¢ Ciatem Chrystusa.
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W ottarzu nalezy takze widzie¢ eschatologiczny stot uczty, zastawiony przez Zbawiciela w wiecz-
nosci dla wiernych wypelniajacych przykazania mitosci. Teologia modlitw jednoznacznie pokazu-
je, ze poswigcony oltarz stanowi najwazniejszy element wyposazenia kazdego kosciota.

Stowa kluczowe: oltarz, poswiecenie, kosciol, zgromadzenie, oczyszczenie, uczta, ofiara, krzyz,
zbawienie, Ciato i Krew Chrystusa, wiecznos¢

SUMMARY
The Theology and Symbol of the Altar in the Prayers
of the Rite of Dedication of an Altar

This article reveals the rich symbols and theology of the altar present in the most important
prayers which compose the new Rite of Dedication of an Altar. Three of them, which are con-
nected with the Rite very closely are the subjects of the analysis which has been done. These are:
the Prayer of the Dedication of Water, the Litany of the Saints and the Prayer of Dedication of an
Altar. Christ’s sacrifice on the Cross, made present in a bloodless way on the altar, purifies the
believers from their sins, and revives in them the purity of God’s children. The altar constitutes
a place where the Church dwelling in heaven and the pilgrim Church on earth meet in a real way.
Most of the theological content is present in the solemn Prayer of Dedication of the altar. First of
all, it presents the altar as a table of sacrifice and of the eucharistic banquet. The altar is a place
around which the community of believers gather to be nourished by the Body of Christ. In the
altar we should see the table of the eschatological banquet prepared by the Saviour in eternity for
the believers who fulfill his commandment of love on earth. The theology of the prayers shows
very clearly that a dedicated altar is the most important structure and focal point of each church.

Keywords: an altar, dedication, Church, the gathering, purification, banquet, sacrifice, the Cross,
salvation, the Body and Blood of Christ, eternity
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MACIEJ SZCZEPANIAK

Internetowe portale parafialne.
Proba analizy na przykladzie archidiecezji poznanskiej

Metodologia teologii praktycznej prowadzi do przygotowania strategii
zbawczego dziatania Ko$ciota!. W dzisiejszym $wiecie zwigzane jest to takze
z umiejetnym postugiwaniem si¢ srodkami komunikacji spotecznej. Nakaz mi-
syjny Chrystusa: ,,IdZcie na caty $wiat i gloscie Ewangeli¢ wszelkiemu stwo-
rzeniu” (Mk 16,15), stawia przed teologiem pytanie o miejsce gltoszenia stowa
Bozego i o formy przepowiadania. Niewatpliwie jednym z waznych miejsc jest
dzi$ $wiat wirtualny — nosnikiem tresci zbawczych sa w nim szeroko pojete
narzedzia nowych technologii. Internet moze sta¢ si¢ skutecznym narzedziem
pomagajacym w gloszeniu Ewangelii, nie wymaga od nas ruchu w przestrzeni
(,,idZcie”) 1 daje szanse¢ dotarcia na ,,caty swiat”.

Jednym z podstawowych miejsc gloszenia Ewangelii w §wiecie jest parafia.
Zazwyczaj myslimy o niej w kontekscie terytorialnym, ale wiemy, ze liczg si¢
w niej przede wszystkim ludzie. Dzi$ okazuje si¢, Ze tresci umieszczane na para-
fialnym portalu internetowym to takze gtoszenie Ewangelii ,,na calym $wiecie”
i,,wszelkiemu stworzeniu”.

Celem niniejszego artykutu jest refleksja nad sposobami wyrazania tozsa-
mosci wspolnoty parafialnej w portalu internetowym. Materiat zrédtowy — do-
kumenty Kosciota na temat srodkow spotecznego przekazu — pomaga w zrozu-
mieniu istoty Kosciota i w analizie jego aktualnej sytuacji w $wiecie. Materiat

Maciej SZCZEPANIAK —ks. dr hab., adiunkt w Zaktadzie Liturgiki i Homiletyki Wydzia-
tu Teologicznego UAM, rzecznik archidiecezji poznanskiej i konsultor Rady ds. Srodkéw Spo-
tecznego Przekazu Konferencji Episkopatu Polski, korespondent KAI. E-mail: ms@amu.edu.pl

! Por. W. Przygoda: Paradygmaty postepowania badawczego w teologii praktycznej.
W: Metodologia teologii praktycznej. Red. W. Przy czyna. Krakow 2011 s. 99.

201



badawczy stanowig strony internetowe parafii archidiecezji poznanskiej, a ich
analiza pozwoli na sformulowanie wnioskdéw 1 postulatow pastoralnych.

Na poczatku pewna dygresja. Podczas prowadzenia zaje¢ dydaktycznych
ze studentami teologii podzielitem si¢ ,,najnowszg” informacjg o nominacji pro-
boszczowskiej w parafii jednego z obecnych na zajeciach seminarzystow. Na-
tychmiast siegnat po telefon komorkowy i1 poszukat strony internetowej parafii,
z ktérej miat przyjs¢ nowy duszpasterz. ,,Widzg, ze w tej parafii wiele si¢ dzie-
je” — powiedzial. Dla niego bylto oczywiste, ze wirtualne informacje i fotogra-
fie umieszczone w sieci sa Swiadectwem zywotnosci parafii w realnym $wiecie.
Kryterium duszpasterskiej aktywnosci byta medialna reprezentacja.

1. Nowe forum

Dokumenty Magisterium Kosciota wymagaja dzis od glosicieli stowa Bo-
zego zdobywania kompetencji ,,w réznych dziedzinach, w szczegolnosci w za-
kresie tak zwanych nowych medidw, jak na przyklad Internet”?. NauczyliSmy
sie nazywa¢ przestrzen Internetu nowym forum, nowym medium?. Wiemy, ze
stowo ,,nowy” mowi o czym$ $wiezo powstalym, dopiero co zrobionym, nie-
uzywanym, niezniszczonym; o czyms istniejagcym od niedawna, $wiezo wynale-
zionym, wprowadzonym czy odkrytym; o czyms nastepujacym po poprzednim,
czyli innym niz przedtem.

Naduzywanie terminu ,,nowe forum” niesie za soba niebezpieczenstwo trak-
towania Internetu jako czegos$ nie do konca znanego. Tymczasem ma on juz swo-
ja histori¢ 1 nalezy do tych zjawisk, bez ktorych — jak si¢ nam wydaje — nie da
si¢ zy¢. Postrzeganie Internetu jako nowego medium jest jednak niewatpliwie
szansg, bo — podobnie jak w przypadku pojecia nowej ewangelizacji — chodzi
W nim o ,,umieje¢tnos¢ rozpoczynania od nowa, przekraczania granic, poszerzania
horyzontow”; czyli o przeciwienstwo ,,samowystarczalnosci i polegania na sobie
samym, mentalnosci status quo” 1 takiego pojmowania medidw i duszpasterstwa,

,ktore sadzi, ze wystarczy dalej postepowaé tak, jak si¢ postepowato zawsze™.

Juz instrukcja duszpasterska o srodkach spotecznego przekazu Communio
et progressio zwracala uwage, ze dziatalnos¢ duszpasterska nalezy organizowac

2Benedykt X VI:Adhortacja apostolska Verbum Domini. Watykan 2010 nr 113.

3 Termin ,nowe media” nie zdazyt si¢ jeszcze zdezaktualizowaé, wiec nowsze od nich
Srodki nazwano ,,nowe nowe media”. Por. P. Levinson: New New Media. Boston 2009.
Tym terminem P. Levinson okresla media spotecznosciowe, w ktorych kazdy konsument jest
jednoczesnie producentem.

*XIIl Zwyczajne Zgromadzenie Ogdlne Synodu Biskupodw: Nowa
ewangelizacja dla przekazu wiary chrzescijanskiej. Lineamenta. 2011 nr 10.
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za posrednictwem $rodkow spotecznego przekazu®. Dzi$ zatem takze / przede
wszystkim w sieci. ,,Réwniez w §wiecie internetu, dzieki ktoremu na milionach
monitorow moga pojawia¢ si¢ miliardy obrazéw na calym $wiecie, powinno by¢
widoczne oblicze Chrystusa i styszalny Jego glos, «bowiem tam, gdzie nie ma
miejsca dla Chrystusa, nie ma go réwniez dla cztowieka»”¢. Portale religijne
parafii to z pewnoscia podstawowe formy ,,nowej” aktywnosci duszpasterskiej
W sieci.

II. Kreowanie wizerunku w Internecie

Opisywane tu badania zostaty przeprowadzone na podstawie parafialnych
stron internetowych w archidiecezji poznanskiej’. Znajduje si¢ w niej 412 pa-
rafii, z ktorych 309, a zatem 75%, ma wlasng strong internetowa. Z pozostatych
103 parafii 13 obecnych jest w sieci w innej formie: 11 ma jedynie profil na Face-
booku, a dwie publikujg informacje w zaktadkach miejscowej gminy®. Sposrod
badanych portali 64% nie jest responsywnych, czyli nie dostosowuje si¢ auto-
matycznie do okna urzadzenia, na ktérym sg wyswietlane — odsetek, ktory moze
wskazywac na stosunkowo nieczestg zmiane interfejsu strony internetowe;.

Waznym elementem tozsamosciowym strony internetowej jest jej domena
— podobnie jak marka jest rodzajem $wiadectwa i istotnym nosnikiem promo-
cyjnym, zarowno online (np. w innych portalach katolickich, na stronie diecezji
czy innych, zaprzyjaznionych parafii), jak i offline (na przyktad w ogloszeniach
parafialnych). Z domeny oferowanej przez archidiecezj¢ korzysta 25% portali.
Jej minusem jest ztozono$¢ nazwy (np. albertkoscian.archpoznan.pl, janjerozo-
limski.archpoznan.pl, ryczywol.archpoznan.pl), niewatpliwym plusem jest na-
wiazanie do domeny archidiecezji, wskazujacym na jednos¢ terytorialng. Stowo
»parafia” ma w domenie 42% parafii, zazwyczaj jest ono polaczone z nazwa
miejscowosci (parafiaruchocice.pl, parafiakaczkowo.pl). Zdecydowana wigk-

5 Por. Papieska Komisja ds. Srodkéw Spotecznego Przekazu: in-
strukcja duszpasterska o srodkach spotecznego przekazu Communio et progressio nr 168.

®Benedykt XVI: Verbum Domini nr 113. Por. Jan Pawet I1: Oredzie na 36.
Swiatowy Dzier Srodkéw Spolecznego Przekazu 2002.

7 Badania przeprowadzono w lutym 2017 r.

8 www.zaniemysl.pl, www.pudliszki.powiatgostyn.pl [dostep: 20.05.2017]. Na portalu gminy
Pudliszki, wsrdd zaktadek ,,Pudliszki na zdjeciach”, ,,Pudliszki S.A.”, ,,.Sotectwo Pudliszki” czy
,,Koto Gospodyn Wiejskich”, znajduje si¢ zaktadka ,,Parafia pw. Matki Boskiej Czgstochowskiej”.
Z kolei w gminnej zaktadce ,,News” jedynymi aktualnosciami w maju 2017 r. byly ogloszenia
parafialne, por. http://www.pudliszki.powiatgostyn.pl/News,1304.html [dostep: 21.05.2017].
Wydaje si¢, ze dobra wspotpraca parafii z miejscowymi wladzami samorzadowymi nie jest jednak
wzorcem korzystania z Internetu przez wspdlnote parafialng — lepiej bytoby zapewne posiadaé
wlasny portal.
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sz0s¢ (72%) stron parafialnych oparta jest na nazwie miejscowosci — prawie
wszystkie parafie poza Poznaniem majag w domenie nazw¢ miasta czy wioski,
niekiedy bez nawigzania do stowa ,,parafia” (np. brodypoznanskie.pl, ceradz.
pl, lusowo.pl). Zdarza si¢, ze nazwie miejscowosci towarzyszy wezwanie pa-
rafii (np. mateusz.poznan.pl, cyrylaimetodegopoznan.pl). W niektorych przy-
padkach udato si¢ wybra¢ krétka domen¢ nawigzujacg wprost do patrona (np.
boromeusz.pl, stanislawkostka.pl) lub adresu parafii (np. wroniecka57.pl, gro-
bla.info czy fredry.pl). Wskazane wyzej rozwigzania czegsto przedktadajg czy-
telnos¢ nazwy nad jej jednoznacznos$¢ (np. nazwa fredry.pl z trudem kojarzy
si¢ z duszpasterstwem) — trend ten jest jednak zupetnie zrozumialy w Swiecie
wirtualnym.

W badaniach nad portalami parafialnych stron internetowych szczegoélng
uwagg poswieciliSmy nagtowkowi strony (header). Podobnie jak winieta, czyli
pasek tytutlowy czasopisma, jest on najszybciej rzucajacym si¢ w oczy elementem
graficznym. Ma w sobie cos$ z kompozycji rysunkowej, czesto figuralnej, umiesz-
czanej w typografii jako ozdoba, na przyktad na karcie tytutowej ksigzki albo na
poczatku rozdzialu. Nagldwek strony internetowej stanowi najbardziej widoczny
element tozsamosci witryny. Pozwala na identyfikacje wizualng instytucji, staje
si¢ elementem kreowania wizerunku parafii przez stron¢ internetowa. Na naglo-
wek sktadaja si¢ zazwyczaj dwa istotne elementy tozsamosciowe: element grafiki
(logo, zdjecie) oraz nazwa, tytut (w naszym przypadku nazwa parafii).

W nagtéwku badanych stron internetowych nazwa zapisana byta zazwyczaj
w nastepujacej formie stylistycznej: parafia, skrot pw. (pod wezwaniem), atry-
but, np. Swietej Trdjcy, miejscowos¢, np. w Poznaniu. Stosunkowo rzadko autor
nagtowka stosowatl dookreslenie ,,rzymskokatolicka” (cho¢ w oficjalnej nazwie
parafii, stosowanej np. w pieczeci urzedowej, takie sformutowanie si¢ pojawia).
Wplyw na to ma zapewne struktura wyznaniowa w Polsce, gdzie do Kosciota
Rzymskokatolickiego wedtug danych Gtownego Urzedu Statystycznego nalezy
86% ludnosci® — okreslenie parafia kojarzy si¢ wigc zazwyczaj z parafig rzym-
skokatolicka.

W pojawiajacej si¢ w nagtowkach stron nazwie nie brakowato btedow orto-
graficznych. Zaliczy¢ do nich mozna: postugiwanie si¢ skrotem p.w.!°, zapisy-
wanie skrotow pw. lub $w. wielkg literg!!, zapisywanie przymiotnika rzymsko-

® Maly rocznik statystyczny polski. Warszawa 2013 s. 138.

10" Zgodnie z zasadami polskiej ortografii ,stawiamy tylko jedng kropke po skrécie
wyrazenia dwu lub wielowyrazowego, jezeli wyrazy nastgpne zaczynaja si¢ od spotgtoski”.
R.Przybylska, W. Przyczyna: Pisownia slownictwa religijnego. Tarnow 2011 s. 75.

1 Skroty te piszemy malg literg nawet wtedy, gdy sg cze$cig wielowyrazowej nazwy
wilasnej, zapisywanej wielkimi literami”. R. Przybylska, W.Przyczyna: dz. cyt. s. 75.
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katolicki z tgcznikiem pomiedzy dwoma jego cztonami (rzymsko-katolicki)!?
lub tez wyrdznianie wspomnianych dwoch cztondéw wielka litera (RzymskoKa-
tolicka).

Wyraznym btgdem zakldcajacym komunikatywnos¢ i poprawng identyfi-
kacj¢ nadawcy jest brak podania nazwy miejscowosci — w 22 nagldwkach por-
tali (7%) pojawia si¢ jedynie nazwa parafii bez miejscowosci. Postugiwanie si¢
z kolei wytacznie nazwa miejscowosci (np. parafia w Stupi Kapitulnej) czy do-
meng strony (JadwigaSlaska.pl) wyraznie ogranicza wartos¢ informacyjng na-
gtowka.

Parafie cechuje zwigzek z miejscem, z terytorium!'?, jest ona ,,okreslong
czescig diecezji”'?, staje si¢ jej ,,podstawowym ogniwem codziennego zycia”'>.
W tym kontekscie nie bez znaczenia wydaje si¢ umieszczenie w winiecie strony
internetowej nazwy diecezji, w ktorej parafia si¢ znajduje. Taki postulat przeka-
zano proboszczom parafii w 2010 roku'® — z badan wynika, ze 218 na 309 parafii

(70%) umiescito w nazwie sformutowanie ,,archidiecezja poznanska”.

Niektore parafie uznaty za stosowne zamiesci¢c w nagtowku takze inne in-
formacje, jak chocby porzadek mszy niedzielnych, adres, date czy hasto roku
duszpasterskiego (cho¢ ta ostatnia informacja szybko si¢ dezaktualizuje, jak po-
kazuja niektdre przyktady).

Waznym elementem tozsamosciowym winiety jest element graficzny.
W przypadku parafialnych portali — zazwyczaj obraz, fotografia, rzadziej — logo,
pieczeé. Obraz ten jest srodkiem kreowania wizerunku parafii przez strong inter-
netowa. Zgodnie z eklezjologia Soboru Watykanskiego Il powinien on wyrazaé¢
wspdlnote Kosciota lokalnego, w ktorej urzeczywistniane i aktualizowane jest
zbawcze dzieto Jezusa Chrystusa!’; miejscem sprawowania kultu jest $wigtynia,
ktéra odzwierciedla histori¢ przezy¢ religijnych wspdlnoty parafialne;.

Analiza portali jednoznacznie wskazuje na takie kreowanie wizerunku,
w ktérym akcentuje si¢ jedynie budynek $wiatyni. Az 282 na 309 parafii (91%)
w naglowku umiescito element graficzny nawiazujacy do budowli koscielne;.

12 Przymiotniki ztozone z cztonéw nieréwnorzednych znaczeniowo, tzn. takie, w ktorych
gldwne znaczenie zawarte jest w cztonie drugim, a czton pierwszy jedynie dookresla to znaczenie,
pisze si¢ tacznie”. R. Przybylska, W.Przyczyna: dz. cyt.s. 78.

BPor. Sob6r Watykanski II: Konstytucja dogmatyczna o Ko$ciele Lumen gentium
nr 28.

4 Sobér Watykanski II: Dekret o pasterskich zadaniach biskupéw w Kosciele
Christus Dominus nr 30.

5Jan Pawel II: Adhortacja apostolska Pastores gregis 2003 nr 45.

16 Komunikat dotyczqcy stron internetowych pardfii. ,Miesiecznik Ko$cielny Archidiecezji
Poznanskiej”. R. 61: 2010 nr 7 s. 33-34.

17 Por. Sobér Watykanski I1: Konstytucja dogmatyczna o Kosciele Lumen gentium nr 26.
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Na uwagge zastuguje fakt, ze w tej liczbie znalazto si¢ 67 witryn, w ktérych ele-
ment graficzny, oparty na technologii flash pozwalajacej na animacj¢ kompute-
rowa, gwarantowal mozliwos¢ wyswietlania roznych obrazéw — byty one jednak
skupione jedynie na prezentacji $wigtyni.

Obrazowanie budowli koscielnej w winiecie strony internetowej bierze
pod uwage typowe aspekty architektoniczne: bryle budowli koscielnej, wieze
lub dzwonnicg, forme zewnetrzng budynkow, otoczenie kosciola, jego wnetrze,
wyposazenie $wiatyni (krzyz, poszczegolne oltarze, stacje drogi krzyzowej, wi-
traze, relikwiarze, obrazy i figury, zwtaszcza te nawigzujace do patrona parafii),
a takze organy. Zdarza sie¢, ze autorzy proponujg zdjecie panoramiczne kosciota
z lotu ptaka. Mozna odnie$¢ wrazenie, ze niektdore fotografie skupiaja uwage od-
biorcy na elementach drugorzednych, na przyktad na fakturze cegly klinkiero-
wej czy na szeregu flag umieszczonych na bryle budynku. Czesto pojawiajg si¢
jedynie detale architektoniczne, np. krzyz na zwienczeniu fasady czy charakte-
rystyczny motyw w ornamentyce ottarza. Czasem podkreslony zostaje kontekst
architektoniczny, np. srodowisko naturalne (pole, kwiaty, lasy, wzgorze, rzeka),
blisko$¢ domu parafialnego lub probostwa, cieckawe lub uzyteczne miejsca (np.
park orientacji przestrzennej, gminne przedszkole). Tego typu ujecie ikoniczne
charakteryzuje jednak catkowity brak osob — tawki kosciota sg puste, na orga-
nach nikt nie gra, a wokot kosciota nie wida¢ zywej duszy.

Jedynie w 27 (9%) witrynach internetowych ukazano w nagléwku na zdje¢-
ciu wspoélnote parafialng — ludzi podczas sprawowanej liturgii, biskupa lub
proboszcza, wiernych podczas pielgrzymki, ministrantéw lub nadzwyczajnych
szafarzy komunii §w. przy ottarzu, grupe duszpasterska podczas spotkania para-
fialnego, miejscowy chor.

Mozna zatem postawi¢ postulat wizualnego wyrazania tozsamosci wspol-
noty parafialnej poprzez ukazanie nie tylko architektury swiatyni, ale réznych
aspektow duszpasterskiej aktywnosci: sprawowanej liturgii, spotkania wspodl-
noty, prezentacji duszpasterzy. Przemyslana strategia wizualna parafii przedsta-
wiajgca ludzi — zywy parafialny Koscidt — z pewnoscig lepiej wyraza jej tozsa-
mos¢.

IT1. Komunikacja konstruktywna

Analiza zawartosci parafialnych portali pozwala takze na sformutowanie
kilku dalszych postulatéw. Skoro pierwszorzednym zadaniem kaptanow jest
wlgczanie $wieckich parafian do apostolstwa'®, powinno to dotyczy¢ takze stron

8 Por. S. Gadecki: List do kaplanow na Adwent Roku Panskiego 2016. ,Miesiecznik
Koscielny Archidiecezji Poznanskiej”. R. 68: 2017 nr 1 s. 8.
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internetowych: wida¢ to cho¢by w liczbie zamieszczanych fotografii i filmow
dokumentujacych zycie parafialne czy w postach umieszczanych w mediach
spotecznosciowych. Wspdtpraca duszpasterza ze $wieckimi przy tworzeniu
stron internetowych moze przyczyni¢ si¢ do réznorodnosci zamieszczanych tam
tresci 1 wykorzystywania réznych nosnikow, takich jak: tekst, nagrania audio,
video czy zdjecia, interaktywne zwiedzanie, mapa. Wspomniane tu wirtualne
zwiedzenie $wiatyni umozliwia zapoznanie odbiorcow — znajacych kosciot badz
pragnacych go poznaé — ze szczegdtami architektonicznymi, ktére mozna by od-
czytywac takze ,,oczami wiary”. Dotyczy to takze z pozoru nieistotnych infor-
macji, ktore w Internecie mozna zaprezentowaé¢ w atrakcyjny sposéb. Parafia
pw. Chrystusa Stugi w Poznaniu wita internautow slajdami opatrzonymi hastami
typu: ,,kosciot jest otwarty caly dzief” czy ,.kapliczki wokot kosciota!®. Pamie-
tajmy, ze parafialne portale stanowig dogodng okazj¢ do poszerzenia znaczenia
terytorium, gdyz przyczyniaja si¢ do ,,odwiedzenia” parafii jedynie wirtualnie:
zamieszczane tam ogloszenia parafialne moga stanowi¢ ciekawy material dla
tych, ktorzy czuja si¢ z nig zwigzani emocjonalnie (np. wyjechali za granice albo
zmienili miejsce zamieszkania). Nie bez znaczenia jest rowniez mozliwos¢ od-
dziatywania na ludzi, ktoérzy nie chodzg do kosciota — Benedykt XVI mowit tu
o okazywaniu szczegdlnej troski tym, ktorzy poszukuja, czyli osobom, dla kto-
rych portal moze stanowi¢ pomost do poznania Boga; ,,duszpasterstwo $wiata
cyfrowego powolane jest bowiem po to, aby bra¢ pod uwage rowniez tych, kto-
rZy nie wierza, sa nieufni i maja w sercu giebokie, niewypowiedziane pragnienie
absolutu i prawdy”?’.

Waznym aspektem przepowiadania w Internecie jest ,,dostarczanie infor-
macji, ktore ksztattujg sumienia poszczegoélnych ludzi, pomaganie im w ksztal-
towaniu swojego myslenia™?!, a takze zacheta do budowania chrzescijanskich
postaw, takze poprzez wyjasnianie pewnych stow. W portalu parafii w Boru-
szynie (2 tys. mieszkancow) dotyczy to np. terminu diakonia, czyli ,,r6znych
form stuzenia Ko$ciotowi, ktdry jest wspolnotg ludzi wyznajacych Chrystusa2.
Wierni zostajg zacheceni do diakonii muzycznej, diakonii ,,Kino Duchowe”,
diakonii stowa zycia (biblioteka), diakonii pielgrzymkowej, diakonii mtodziezy
czy diakonii dziecigcej, diakonii pokutnej (,,przez modlitwe i post pragniemy
wspomaga¢ budowanie wspolnoty parafialnej, wypraszac¢ potrzebne bliznim ta-
ski®?), diakonii adoracji Najswigtszego Sakramentu (,,adoracja otwiera przed

"* http://chrystus-sluga.pl/ [dostep: 08.05.2017]. )

2 Benedykt XVI: Oredzie na 44. Swiatowy Dzierr Srodkéw Spolecznego Przekazu
2010.

2 Benedykt XVI: Oredzie na 40. Swiatowy Dzieh Srodkéw Spolecznego Przekazu
2006.

22 http://www.parafia-boruszyn.pl/2014-02-09-12-17-23/diakonie [dostep: 21.05.2017].

2 Tamze.
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nami nowe $wiatlo, coraz bardziej wypetione tajemnicg. Oczyszcza inteligen-
cje, daje wicksza jasnos¢, nawet w sprawach konkretnego zycia, w codziennych
problemach™?*). Nawet redagowanie strony internetowej parafii nazywane jest
diakonig informacyjna.

Niematym wyzwaniem pozostaje aktualizacja informacji: niektore parafie
zatrzymaly si¢ w Internecie na Jubileuszu Milosierdzia, ktoérego juz nie ma, na
pierwszej komunii §w. sprzed dwoch lat, na kalendarium spotkan kregu biblijne-
go kilka lat temu. Materiaty statyczne, takie jak historia parafii, takze powinny
by¢ aktualizowane. Konieczne jest tez celne sformulowanie nazw zaktadek: le-
piej, gdy jest ich mniej, niz gdyby miaty by¢ ,.$lepe”, nieczynne, nic niemowiace
albo zupehie niezwigzane z zyciem parafii. Przy projektowaniu strony warto
skorzysta¢ z programow do analizy statystyk portalu (np. Google Analytics), by
sekcje czesto odwiedzane mozna bylo tatwiej znalez¢. Niektore aplikacje (np.
Hotjar) pozwalaja takze oceni¢, gdzie uzytkownicy na naszej stronie najczesciej
poruszajg myszka i gdzie klikaja.

Autorzy tekstow nie powinni tez banalizowaé¢ zamieszczanych tresci po-
przez memy czy emotikony. Zwlaszcza kaptan — w zetknigciu ze Swiatem cy-
frowym — powinien ukaza¢ swe konsekrowane serce, aby wnies¢ tam ducha,
czyli by¢ obecnym w §wiecie cyfrowym przy statej wiernosci oredziu ewange-
licznemu®. Podobnie jak przepowiadanie stowa Bozego, takze jezyk portalu in-
ternetowego nie moze by¢ jedynie ,,mieleniem” informacji — uzywajac jezyka
papieza Franciszka®®: ,,wyzwaniem, ktore dzisiaj staje przed nami, jest zatem na-
uczenie si¢ na nowo opowiadania, a nie po prostu wytwarzania i konsumowania
informacji”?’. Papiez nazywa takie dzialanie komunikacjg konstruktywna, ktéra
sprzyja kulturze spotkania®,

Pomocne w wyrazeniu tozsamosci parafialnej wspdlnoty moze by¢ postu-
giwanie si¢ krotkimi frazami dajacymi do myslenia. ,,Zwi¢zte zdania, czesto
nie dhuzsze niz werset biblijny, pozwalajg wyrazi¢ glebokie mysli”? — zauwazat
Benedykt XVI, nawigzujac do zagadnien zwigzanych z witrynami, aplikacjami
1 sieciami spoteczno$ciowymi. W tym duchu na stronie parafii pw. Wszystkich
Swigtych w Poznaniu internautéw wita modlitwa: ,,Boze, spraw laskawie, aby
przyktady swietych umocnity nasza mitos¢ ku Tobie”, wraz z cytatem z oredzia

24 Tamze.

3 Por. Benedykt XVI: Oredzie na 44. Swiatowy Dzieh Srodkéw Spolecznego Przekazu
2010. Por. M. Drozdz: Glosi¢ Dobrg Nowing na cyfrowych areopagach. W: Bramy prawdy
i wiary. Benedykt XVI o mediach. Red. M. L e gan. Krakéw 2016 s. 116.

% Franciszek: Oredzie na 51. Swiatowy Dzier Srodkéw Spolecznego Przekazu 2017.

2 Franciszek: Oredzie na 49. Swiatowy Dzieh Srodkéw Spolecznego Przekazu 2015.

2 por. Franciszek: Oredzie na 51. Swiatowy Dzieri Srodkéw Spolecznego Przekazu 2017.

YBenedykt XVI: Oredzie na 46. Swiatowy Dzieri Srodkéw Spolecznego Przekazu 2012.
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papieza Franciszka: ,,Drodzy bracia i siostry, jakze pragne, aby miejsca, w kto-
rych wyraza si¢ Koscidt, w szczegdlnosci nasze parafie i nasze wspolnoty, staty
sie wyspami mitosierdzia na morzu obojetnosci™®. Z kolei duszpasterze parafii
pw. $w. Barbary w Luboniu, obok swego zdj¢cia — zamiast zyciorysu — zamiescili
cytaty biblijne (,,ks. Bernard Cegta, proboszcz: Z ludzi wziety, dla ludzi usta-
nowiony w sprawach odnoszacych si¢ do Boga, Hbr 5,1-6; ks. Artur Michalak,
wikariusz: Wznosze¢ swe oczy ku gérom: Skadze nadejdzie mi pomoc? Pomoc mi
przyjdzie od Pana, co stworzyt niebo i ziemig, Ps 121; ks. Jacek Zjawin, wika-
riusz: Nie daj Boze, abym miat chlubi¢ si¢ z czego innego jak tylko z krzyza Pana
Naszego Jezusa Chrystusa, Ga 6,14)3!. Do zwiezlego przekazu warto wykorzy-
sta¢ rowniez media spotecznosciowe, jak Facebook czy Twitter, ktorych wpisy
daja si¢ dzis tatwo zintegrowac z tresciami portalu internetowego, dajac przyczy-
nek do swego rodzaju autobiografii duchowej i modlitewnego wsparcia®.

Ten sposob komunikacji dobrze wspotgra ze znakiem i symbolem. ,,Sku-
teczna komunikacja, jak przypowiesci Jezusa, wymaga zaangazowania wy-
obrazni 1 wrazliwosci uczuciowej tych, ktérych chcemy zaprosi¢ na spotkanie
z tajemnicg milosci Boga™* — przypomina papiez Benedykt, wspominajac o dhu-
giej tradycji chrzescijanskich znakdéw, takich jak krzyz, ikony, szopki, witraze
czy malowidta. Jesli jednak ,,znaczaca czgs¢ artystycznego dziedzictwa ludzko-
$ci stworzyli arty$ci i muzycy, ktérzy probowali wyrazié¢ prawdy wiary™**, nie
powinnismy traktowac Internetu jako przestrzeni zapetnianej religijnym kiczem
— na stronach badanych parafii mozna byto znalez¢ gotebicg z szablonu, Matke
Boza na oblokach czy rozradowang rodzing, ale estetyka obrazow pozostawiata
duzo do zyczenia. Parafia w Internecie, podobnie jak w zyciu realnym, powinna
dawac mozliwo$¢ obcowania z tym, co reprezentuje wysoki poziom pod wzgle-
dem estetycznym.

Na koniec warto wspomnie¢ wazny postulat nienaduzywania transmisji
nabozenstw w Internecie; moga one wprawdzie umozliwi¢ chorym podtrzymy-
wanie wiezi z parafig, ale nie kazda transmisja nadaje si¢ do Internetu, niedo-
puszczalne jest tez umieszczanie calej mszy na portalu internetowym, poniewaz
w odniesieniu do Mszy Swietej jedyna dopuszczalna forma przekazu jest trans-

30 http://www.grobla.info/pl/ [dostep: 20.05.2017].

31 http://www.barbara.archpoznan.pl/ [dostep: 20.05.2017].

32Por. J. Smo leni: Internet jako medium komunikacyjne w Kosciele na przykladzie diecezji
tarnowskiej, ,,Biuletyn Edukacji Medialnej” R. 2008 nr 1 s. 127; M. Szczepaniak: Strona
internetowa parafii narzedziem nowej ewangelizacji. ,,Teologia Praktyczna” R. 12: 2011 s. 166;
D.Zdunkiewicz-Jedynak: Surfujgc po internecie w poszukiwaniu Boga..., Tarnow 2006
s. 133.

BBenedykt XVI: Oredzie na47. Swiatowy Dzieri Srodkéw Spolecznego Przekazu 2013.

34 Tamze.
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misja bezpo$rednia, nigdy za$ retransmisja®>. Natomiast zintegrowanie portalu
parafialnego z aplikacjami mobilnymi — cho¢by Mapy Google — moze ulatwic¢
dostep do wielu potrzebnych informacji. Ciekawym rozwigzaniem sa takze fil-
my dokumentujgce zycie parafii umieszczane na YouTube czy kamera dajaca
podglad wnetrza $wigtyni (np. sanktuarium maryjnego w Buku)*®. Wierni para-
fii w Kamionkach z kolei w okresie wizyt kolgdowych za pomoca aplikacji dla
sportowcow Endomondo moga $ledzi¢ na mapie, gdzie aktualnie znajduje si¢
ksiadz; dzigki temu rozwigzaniu — jak mowit portalowi KAI proboszcz parafii —
parafianie wiedzg, czy musza po pracy spieszy¢ sie na kolede?”.

Nie ulega watpliwosci, ze portal internetowy parafii stanowi adekwat-
ng odpowiedz na wezwanie misyjne Chrystusa: ,,IdZcie na caly swiat i gloscie
Ewangeli¢ wszelkiemu stworzeniu” (Mk 16,15). Parafialna strona internetowa
moze by¢ jednym ze sposobdéw na ukazanie tozsamosci wspolnoty. Duszpasterz
nie powinien jej traktowaé jako prywatnego, autorskiego bloga, ale raczej jako
platforme pastoralnych propozycji do realizacji w zyciu wspdlnotowym i oso-
bistym wiernych. Dlatego wazne jest zaproszenie do tworzenia portalu grona
ludzi dziatajacych w duchu grupy duszpasterskiej. Dotyczy to przede wszystkim
ludzi mtodych (,,zwlaszcza na was, mtodzi, ktorzy niemal spontanicznie odczu-
wacie zazylo$¢ z tymi nowymi srodkami komunikacji, spada odpowiedzialnos¢
za ewangelizacje tego «digitalnego kontynentu»3®). Poslugujac si¢ metaforg
ksiegi, mozna powiedzie¢, ze Internet nie jest jedynie zatgcznikiem, uzupeie-
niem, dodatkiem do parafii, ale powinien by¢ integralng czescia duszpasterskiej
strategii. Dlatego konieczne wydaje si¢ skupienie uwagi na wartosciach, ktore
wyrazg tozsamos$¢ parafii. Wspomniang duszpasterska strategie warto oprze¢ na
obrazowaniu parafii w Internecie i, niekiedy, takze w winiecie strony, bardziej
niz na murach $wiagtyni skupi¢ uwage internautow na zyciu parafialnej wspol-
noty. Wszystko po to, by zarazi¢ entuzjazmem potencjalnych odbiorcéw, niosac
Ewangelie¢ ,,wszelkiemu stworzeniu”.
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STRESZCZENIE

Internetowe portale parafialne. Proba analizy na przykladzie archidiecezji poznanskiej

Nakaz misyjny Chrystusa: ,,IdZcie na caty $wiat i gtoscie Ewangeli¢ wszelkiemu stworze-
niu” (Mk 16,15), stawia przed teologiem pytanie o miejsce gloszenia stowa Bozego i formy prze-
powiadania. Jednym z waznych miejsc ewangelizacji jest dzi§ $wiat wirtualny. Celem artykutu
jest analiza tresci portali internetowych parafii w archidiecezji poznanskie;.

Badania uswiadamiaja, ze nadal 25% parafii w diecezji nie ma wtasnego portalu. Autor
zwraca uwage na koniecznos$é wdrozenia przemyslanej strategii wizualnej parafii, w ktorej istotna
rolg odgrywa ukazanie wspdlnoty parafialnej podczas liturgii i dzialan ewangelizacyjnych. Arty-
kut postuluje komunikacj¢ konstruktywna, oparta na budowaniu przekazu ksztattujacego sumie-
nia odbiorcow, przestrzega takze przed zapelnianiem Internetu religijnym kiczem. Duszpasterz
nie powinien traktowac portalu jako prywatnego, autorskiego bloga, ale raczej jako platforme pa-
storalnych propozycji do realizacji w zyciu wiernych. Wszystko po to, by zarazi¢ entuzjazmem
potencjalnych odbiorcow, niosagc Ewangeli¢ ,,wszelkiemu stworzeniu”.

Stowa kluczowe: parafia, duszpasterstwo, Internet

SUMMARY

Parish Internet Portals. An Attempt at Analysis on the Example of the Poznan Archdiocese

Christ’s Great Commission: Go out to the whole world; proclaim the Good News to all crea-
tion (Mk 16,15) sets before the theologian the question about the place of proclaiming God’s
Word and the forms of this proclamation. One of the major places of evangelization today is the
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virtual world. The aim of the article is an analysis of the content of Internet portals in the Poznan
archdiocese. Research makes us realize that 25% of parishes still do not have their own portals.
The author draws attention to the need to implement a thoroughly considered visual strategy of the
parish, in which an essential role will be played by a presentation of the parish community during
liturgy and evangelization activities. The article postulates a constructive communication based
on building a message that would shape the conscience of the recipients, but also warns against
filling the Internet with religious kitsch. The pastor should not treat the portal as a private blog of
which he is the author but rather as a platform for pastoral suggestions that can be lived out by
the faithful. The overriding goal is to enthuse the potential recipients while proclaiming the Good
News to all creation.

Keywords: parish, pastoral care, the Internet
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BOGDAN GIEMZA

Swieta J adwiga Slaska w nauczaniu $w. Jana Pawla II

W dniach od 16 pazdziernika 2016 roku do 16 pazdziernika 2017 roku
w metropolii wroctawskiej jest obchodzony po raz kolejny Rok Jadwizanski.
Sposobnoscig do jego ogloszenia byta 750. rocznica kanonizacji sw. Jadwigi
Slaskiej'. W ramach obchoddw zaplanowane sg rézne wydarzenia o charakterze
religijnym i kulturalnym, odbywaja si¢ sympozja naukowe. Jednym z watkow,
ktéry dotychczas — nie tylko w zwigzku z Rokiem Jadwizanskim — nie byt po-
dejmowany, jest nauczanie sw. Jana Pawta II odwolujacego si¢ do sw. Jadwigi.
Ukazaty si¢ cenne publikacje, ktore zawieraja rézne wypowiedzi papieza, ale
nie doczekaly si¢ one jeszcze poglebionej analizy®. Niniejsze opracowanie zo-
stanie ujete w dwdch punktach. Najpierw kréotko zostang omdwione pobyty jako
arcybiskupa, p6zniej jako kardynata, Karola Wojtyly w sanktuarium sw. Jadwigi
w Trzebnicy (I), nastgpnie przedstawiona bedzie proba tematyzacji gldownych
watkow zwigzanych z ta swieta (II).

Bogdan GIEM Z A, ks. dr hab. prof. PWT, kierownik Katedry Teologii Pastoralnej Szcze-
gotowej w Instytucie Teologii Pastoralnej Papieskiego Wydziatu Teologicznego we Wrocta-

wiu, wyktadowca w Wyzszym Seminarium Duchownym Salwatorianow w Bagnie, e-mail:
bogdan@sds.pl

! Poprzedni Jadwizanski Rok Jubileuszowy z racji 750-lecia $mierci $w. Jadwigi byt ob-
chodzony w archidiecezji wroctawskiej w dniach od 18 pazdziernika 1992 r. do 17 pazdziernika
1993 . Zob. A. Kietbasa: Jadwizanski Rok Jubileuszowy w archidiecezji wroclawskiej z okazji
750~lecia Smierci patronki Slgska. W: Ksiega Jadwizariska. Miedzynarodowe Sympozjum Nauko-
we Swieta Jadwiga w dziejach i kulturze Slgska. Wroclaw-Trzebnica 21-23 wrzesnia 1993. Red.
M.Kaczmarek, M. L. W(')j cik. Wroctaw 1995 s. 469-491.

2 Nalezy wskaza¢ m.in. opracowania: Karol Wojtyta/Jan Pawel I, Do Wroclawia przyby-
walem wiele razy... Kazania, wyklady i slowa pozostawione mieszkaricom Dolnego Slgska. Red.
G. Sokotowski. Wroctaw 2008; B. Giemza: Swieci zyjg $wietymi. Swieta Jadwiga Slgska
i Trzebnica w zZyciu swigtego Jana Pawla 1. wyd. 2 uzup. i popr. Wroctaw 2017.
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I. Wizyty Karola Wojtyly w Trzebnicy

Jest wiele miejsc w Polsce zwigzanych z pobytami ks. Karola Wojtyty, poz-
niejszego biskupa krakowskiego i kardynata, wreszcie papieza Jana Pawta II. To
poktosie jego postugi pasterskiej oraz licznych wypraw turystycznych, sptywow
kajakowych, wedrowek gdrskich, ktére dzis tworza bogata mozaike papieskich
szlakéw?. W licznych miejscowosciach naszej Ojczyzny znajdziemy przerdzne
tablice, krzyze, pomniki upami¢tniajagce wydarzenia z jego poshugi pasterskiej
jako biskupa krakowskiego czy wreszcie kilkakrotnych jego pielgrzymek do
Polski juz jako Gtowy Kosciota powszechnego.

W ten nurt wpisuja si¢ liczne wizyty K. Wojtyty na Dolnym Slasku. Po-
twierdzil to sam, gdy juz jako papiez w homilii wygloszonej 21 czerwca 1983
roku na wroctawskich Partynicach powiedzial: ,,Do Wroctawia przybywatem
wiele razy w mojej przesztosci”. Zaznaczyl przy tym, ze miato to miejsce szcze-
gblnie w okresie, gdy metropolita wroctawskim byl kard. Bolestaw Kominek.
Czeste kontakty taczyly go takze ,,z seminarium duchownym we Wroctawiu
oraz z Papieskim Wydziatem Teologicznym™. Pobyty K. Wojtyly na Dolnym
Slasku mialy najpierw zwiazek z jego wedrowkami turystycznymi’®, gtéwnie
jednak z jego osobistym poznaniem i kontaktami z ks. Bolestawem Komin-
kiem, ktéry zmuszony do opuszczenia Opola, gdzie sprawowat urzad admini-
stratora apostolskiego, w latach 1951-1956 pracowatl w diecezji krakowskiej,
oraz z ks. prof. Jozefem Majka, pozniejszym rektorem seminarium duchowne-
go 1 wydziatu teologicznego we Wroctawiu. Gdy przybyli oni do Wroctawia —
ks. bp Kominek w 1956 roku, ks. J. Majka w 1970 roku — ,,przywiezli takze
szczegolng przyjazn z krakowskim biskupem Karolem Wojtyta”¢. Karol Wojtyta
jako biskup 1 kardynat brat wielokrotnie udziat w r6znych wydarzeniach kosciel-
nych na Dolnym Slasku, w spotkaniach Komisji ds. Duszpasterstwa Ogdlnego
Episkopatu Polski, ktérej przez wiele lat przewodniczyt abp Kominek, a takze
byt czgstym prelegentem w ramach Wroctawskich Dni Duszpasterskich inspi-

3 Zob. http://www.szlakipapieskie.pl/ [dostep: 20.05.2017].

4Jan Pawet 11 Pielgrzymki do Ojczyzny 1979, 1983, 1987, 1991, 1995, 1997, 1999,
2002. Przemowienia i homilie. Krakow 2006 s. 319.

5 P. Nitecki podaje, ze pierwszy $lad obecnosci K. Wojtyly, jeszcze jako duszpasterza akade-
mickiego, mial miejsce w dniach 1-7 lipca 1955 r., gdy wedrowal z mtodzieza po Sudetach. Zob.
P.Nitecki: Pielgrzymki ksigdza, biskupa, kardynala Karola Wojtyly — papieza Jana Pawla Il na
Dolny Slgsk. ,Dolny Slask” 2011 nr 16 s. 8. Z kolei G. Sokotowski podaje, jednakze bez podania
zrddel, na ktorych sie opiera, ze pierwsza wizyta ks. K. Wojtyly we Wroctawiu miata miejsce 13
wrzesnia 1949 r., gdy jako wikariusz parafii $w. Floriana w Krakowie sprawowal msz¢ sw. w ko-
$ciele $w. Stanistawa, Wactawa i Doroty. Zob. G. Sok o towski: Do Wroclawia przybywal wiele
razy. ,Nowe Zycie” 34: 2017 nr 6 s. 43.

®G. Sokotowski: Do Wroclawia przybywat wiele razy. dz. cyt. s. 43; zob. P. Nitecki:
Pielgrzymki ksiedza, biskupa, kardynala Karola Wojtyly. dz. cyt. s. 8-9.
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rowanych przez ks. prof. Majke’. Jako papiez Jan Pawet I1 przebywat dwukrot-
nie na Dolnym Slasku — w czasie drugiej pielgrzymki w 1983 roku i nastgpnie
w roku 1997.

Jednym z miejsc, ktore odwiedzat bp i kard. K. Wojtyta w ramach postugi
duszpasterskiej, jest Trzebnica, niewielkie miasteczko na Dolnym Slqsku. Po-
czatki jej stawy siegaja roku 1202, gdy ksigze piastowski Henryk Brodaty i jego
matzonka Jadwiga zdecydowali si¢ tutaj ufundowaé klasztor cysterek. To wia-
$nie w trzebnickim klasztorze Jadwiga dokonczyta swigtobliwe zycie po $mierci
matzonka, a jej cialo zostalo pochowane w klasztornym kosciele. Stosunkowo
szybka jej kanonizacja (26 marca 1267) sprawia, ze Trzebnica stata si¢ miejscem
licznych pielgrzymek, szczegdlnie dla Niemcow, Polakéw i Czechow. Nie bez
znaczenia dla rozwoju i chwaly miasta byt wspanialy klasztor i koscidt klasztor-
ny, ktéry w 1943 roku zostat podniesiony do godnosci bazyliki mniejszej. Mimo
roznych dziejowych zawirowan kompleks zachowat si¢ do dzi$ i urzeka pigk-
nem architektury, a nade wszystko duchowym bogactwem i cichym $wiadec-
twem modlitw zanoszonych tutaj do Boga przez kolejne pokolenia i w réznych
jezykach.

Z zachowanych zrodet wynika, Zze kard. Karol Wojtyta jako arcybiskup-me-
tropolita krakowski przebywal w Trzebnicy czterokrotnie w latach szes¢dziesig-
tych XX wieku: dwukrotnie jako arcybiskup i dwukrotnie jako kardynaf®. Jego
pobyty zwigzane byly z uroczystosciami milenijnymi chrztu Polski, uroczysto-
$ciami odpustowymi ku czci $w. Jadwigi Slaskiej czy udziatem w obradach Ko-
misji Duszpasterskiej Episkopatu Polski’.

7 Kalendarium kazan i wyktadéw K. Wojtyly dokumentuje zestawienie: Karol Wojtyta/
/Jan Pawet 11: Do Wroclawia przybywalem wiele razy..., dz. cyt. s. 16-174.

8 Kalendarium opracowano na podstawie nastepujacych zrédet: Kronika parafii $w. Jadwigi
w Trzebnicy, tom I: 1945-04.03.1977; Kronika domu trzebnickiego t. I (1945-1965); Kronika
Kolegium Swictej Jadwigi w Trzebnicy t. I (1.1.1966-30.VI1.1978); Ksi¢ga pamigtkowa Bazyliki
$w. Jadwigi w Trzebnicy 1946-1998; Kronika Domu Macierzystego Sidstr Mitosierdzia sw. Ka-
rola Boromeusza w Trzebnicy; Ksigzka pamiatkowa klasztoru Sidstr Boromeuszek w Trzebnicy
od 1963-1980. Positkowano si¢ rowniez informacjami z relacji: Biskupi polscy u grobu swietej
Jadwigi w Trzebnicy w dniach od 20 do 31 sierpnia 1965 r. ,,Wroctawskie Wiadomosci Kosciel-
ne” 20: 1965 nr 11-12 s. 264-265. Uwzgledniono rowniez informacje zawarte w: A. Boniecki:
Kalendarium zycia Karola Wojtyly Krakow 1983; A. Kielbas a: Swieta Jadwiga Patronka dnia
wyboru Jana Pawla II. wyd. 3 uzupetione. Trzebnica 2003; P. Nite c ki: Pielgrzymki ksiedza,
biskupa, kardynala Karola Wojtyly. dz. cyt. s. 8—18.

% Ksigdz Antoni Kietbasa SDS i ks. Piotr Nitecki we wspomnianych opracowaniach wymie-
niajg jeszcze jeden pobyt kard. Karola Wojtyly w Trzebnicy — w dniach 1-2 maja 1974 r. z racji
udziatu w obradach Komisji duszpasterstwa ogdlnego Episkopatu Polski (A. Kietbasa, dz. cyt.,
s. 24; P. Nitecki, s. 15). Ksiadz Nitecki pisze, ze kard. Wojtyta przewodniczyt mszy §w. w bazylice
przy grobie $w. Jadwigi w pierwszym dniu obrad. Jednakze z przeprowadzonej kwerendy wynika,
ze kard. Wojtyta nie bral w ogole udzialu w tychze obradach. Obradom Komisji przewodniczyt
bp Wiadystaw Miziotek z Warszawy. Mszy sw. w pierwszym dniu obrad przewodniczyt bp Jerzy
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Pierwszy odnotowany pobyt abpa Karola Wojtyly w Trzebnicy mial miejsce
w dniach 29-31 sierpnia 1965 roku, z racji udzialu w obradach Komisji Duszpa-
sterskiej Episkopatu Polski, ktéra odbywala si¢ w klasztorze Sidstr Boromeuszek,
1 obchodach 20-lecia polskiej organizacji koscielnej na ziemiach zachodnich i pot-
nocnych. W czasie pobytu ks. arcybiskup mieszkat w domu zakonnym Salwato-
riandw. W niedziele, dnia 29 sierpnia, abp Wojtyta przewodniczyt mszy $wietej
0 godz. 18.30 sprawowanej w bazylice trzebnickiej u grobu $§w. Jadwigi przy licz-
nym udziale wiernych. Kazanie wyglosit bp Andrzej Wronka, sufragan wroctaw-
ski. Arcybiskup Wojtyta przemowil po mszy $w., wyrazajac swoje zadowolenie,
ze mogt celebrowaé przy grobie $w. Jadwigi Slaskiej. Mowit tez o zwiazkach ta-
czacych Trzebnice z Krakowem poprzez dwie Jadwigi: $w. Jadwige Slaska i kro-
lowa Jadwige, ktorej grob znajduje si¢ w Krakowie na Wawelu. Nastgpnego dnia
ksigdz arcybiskup rowniez sprawowat msze §w. przy grobie sw. Jadwigi.

Po zakonczeniu obrad, 31 sierpnia, cztonkowie wspomnianej Komisji, wraz
z abp. Wojtyla, ponownie nawiedzili trzebnickg bazylike i grob sw. Jadwigi, by
spotka¢ si¢ z prymasem Polski, kard. Stefanem Wyszynskim, zdazajacym na
uroczystosci jubileuszu 20-lecia do Wroctawia. Ksigdz Wawrzyniec Bochenek
SDS, proboszcz i kustosz bazyliki, w wygloszonym przemdéwieniu przypomniat
wowczas pierwszy pobyt prymasa Wyszynskiego w trzebnickiej bazylice, kto-
ry miat miejsce w dniu 1 kwietnia 1957 roku, krétko po uwolnieniu prymasa
Z uwigzienia.

W niedziele, 16 pazdziernika 1966 roku w Trzebnicy odbyty si¢ centralne
uroczystosci milenijne archidiecezji wroctawskiej. Wzigto w nich udziat 51 bi-
skupéw, w tym abp Karol Wojtyta, delegacje Katolickiego Uniwersytetu Kato-
lickiego 1 Akademii Teologii Katolickiej w Warszawie na czele z rektorami tych-
ze uczelni, przelozeni wyzsi oraz czlonkowie meskich i1 zenskich zgromadzen
zakonnych, duchowienstwo i liczne rzesze wiernych oraz przedstawiciele prasy
katolickiej. Centralnej mszy §w. o godz. 11.00 przewodniczyt abp Antoni Bara-
niak z Poznania, kazanie wygtosit prymas Polski Stefan kard. Wyszynski. Mowit
o roli $w. Jadwigi jako dobrej niewiasty, zony i matki'®. O godz. 14.45 rozpo-
czeto sig w bazylice nabozenstwo pozegnalne. Glos zabrat m.in. ks. abp Karol
Wojtyta, ktéry méwit o powigzaniach miedzy $w. Jadwiga Slaska a krolowa Ja-
dwiga, spoczywajaca na Wawelu.

Ablewicz z Tarnowa, kazanie wygtlosit bp Mikotaj Sasinowski z Lomzy. Oprocz zrodet wymie-
nionych w przypisie 8. zob.: Posiedzenie Komisji Episkopatu do spraw Duszpasterstwa Ogolnego
w Trzebnicy, w klasztorze Siostr Boromeuszek, w dniach 1 i 2 maja 1974 roku. ,,Wroctawskie Wia-
domosci Koscielne” 29: 1974 nr 6 s. 160-161.

0SS Wyszynski: Stare i nowe rzeczy na progu lysiqclecia, przy grobowcu Niewiasty
Meznej. W: B. Giemza: Swieci zyjg Swietymi. Swieta Jadwiga Slgska i Trzebnica w Zyciu $wie-
tego Jana Pawla II. dz. cyt. s. 96-105.
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Nastepny przyjazd kard. Karola Wojtyty, swiezo po otrzymaniu godnosci
kardynalskiej, miat miejsce w dniu 15 pazdziernika 1967 roku. Zwigzany byt
z uczestnictwem w centralnych uroczystosciach z okazji 700-lecia kanonizacji
$w. Jadwigi Slaskiej z udziatem ponad 30 biskupéw. Mszy $w. pontyfikalnej
sprawowanej przy ottarzu polowym przed bazylikg przewodniczyt bp Antoni
Pawtowski, ordynariusz z Wtoctawka, kazanie wyglosit bp Herbert Bednorz
z Katowic. Kardynal Karol Wojtyta zabrat glos na zakonczenie uroczystosci.

W dniach 25-26 czerwca 1969 roku w Trzebnicy odbylo si¢ posiedzenie
Komisji Duszpasterskiej Episkopatu. W drugim dniu obrad przybyt z Krakowa
kard. Karol Wojtyta. W tymze dniu uczestnicy obrad sprawowali msze¢ $w. kon-
celebrowang przy grobie $w. Jadwigi Slaskiej wraz z kard. Wojtyta na czele.

I1. Glowne watki nauczania

Dwie Jadwigi

Nalezy najpierw wspomnieé, ze K. Wojtyta w swoich wypowiedziach 13-
czyt czesto Jadwige Slaska z krolowa Jadwiga Andegawenska (1373—1399), po-
chowang w katedrze wawelskiej. Krdlowa juz za zycia uwazana byta za swigta,
ale jej droga do chwaty ottarzy przez skomplikowane dzieje Polski byta bardzo
dluga. Krélowa nie tylko nosita od chrztu $w. imi¢ wielkiej imienniczki, ale pie-
lggnowala zywy kult do niej. Wyrazem tego byt m.in. fakt, ze na dzien swojej
koronacji na krola Polski w 1384 roku wybrata wiasnie dzien 16 pazdziernika,
tj. dzien $wieta patronki swego chrztu w kalendarzu liturgicznym. Nawiazal do
tego faktu kard. K. Wojtyta, gdy w dniu 16 pazdziernika 1974 roku kierowat
przemoéwienie do rodakéw za posrednictwem Radia Watykanskiego z okazji
800—lecia urodzin $w. Jadwigi Slaskiej i 600. rocznicy urodzin krélowej Jadwi-
gi. Nawiazujac do imienia krélowej Jadwigi, powiedziat:

Moze w tym imieniu byto juz w jaki$ sposdéb wypisane Jej powotanie,
Jej postannictwo. W kazdym razie faktem znamiennym jest, ze na dzien
swojej koronacji wybrata Jadwiga 16 pazdziernika 1384 r. A cate dzieto
Jej zycia polega na zapoczatkowaniu, przez matzenstwo z Jagietta, unii
z Litwa, ktora poszerzyta granice wspolnego panstwa na wschod, a tak-
ze granice KoSciota i chrzescijanstwa'!.

Ksiagdz Antoni Kietbasa, piszac o zwigzkach migdzy obydwoma $swigtymi,
zwraca uwage, ze w 1360 roku zostat ufundowany przez krédla Kazimierza Wiel-

"A. Boniecki: Kalendarium zycia Karola Wojtyly. dz. cyt. s. 603—604.
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kiego koscidt pw. $w. Jadwigi Slaskiej. Znajdowat si¢ on na Stradomiu, obecnie
dzielnicy Krakowa, wowczas migdzy Krakowem a Kazimierzem. Swiatynia ta
byta nie tylko miejscem kultu $w. Jadwigi Slaskiej, ale od zwycieskiej bitwy
pod Grunwaldem (1410) az do czaséw rozbioréw Polski odgrywata wazna role
w rozszerzaniu i podtrzymywaniu kultu krélowej Jadwigi. Na polecenie krola,
w dniu 15 lipca byty organizowane procesje dzigkczynne ze wszystkich kos$cio-
16w krakowskich 1 stradomskich do tej wlasnie Swigtyni, by obchodzi¢ rocznice
zwyciestwa grunwaldzkiego. Przypominano przy tym przepowiedziang w 1397
roku przez krolowg Jadwige kleske Krzyzakow!2.

Krélowa Jadwiga byta duchowo bliska ks. K. Wojtyly. Uwidocznilo si¢ to
szczegolnie, gdy zostal biskupem w 1958 roku. Jak podkresla A. Kietbasa, naj-
pierw jako mlody biskup, a pdzniej jako ordynariusz, czgsto nawiazywat w swo-
ich wystgpieniach do opinii o $wigtobliwym Zzyciu krolowej Jadwigi i czgsto
przewodniczyt nabozenstwom w katedrze wawelskiej w intencji jej beatyfikacji.
Jako metropolita krakowski w latach 1972—-1974 podjat starania o jej wyniesie-
nie do chwatly ottarzy. Z datg 22 lutego 1974 roku wydal orzeczenie o istnie-
niu publicznego kultu Jadwigi ,,0d niepamigtnych czaséw”. Dzigki temu jego
nastgpca na urzedzie, kard. Franciszek Macharski, mogt zwrdcic sie do Stolicy
Apostolskiej o zatwierdzenie tego kultu i aprobate formularzy liturgicznych's.
Dnia 8 czerwca 1979 roku, na zakonczenie synodu archidiecezji krakowskiej,
juz jako papiez Jan Pawel Il odprawit w katedrze wawelskiej pierwszg msze $w.
ku czci bl. krolowej Jadwigi. Jej kanonizacja odbyta si¢ 8 czerwca 1997 roku
w Krakowie. Papiez w swojej homilii powiedzial wowczas m.in.:

Dhugo czekatas, Jadwigo, na ten uroczysty dzien. Prawie 600 lat mi-
neto od twej $mierci w mtodym wieku. Umitowana przez nardd caty,
ty, ktéra stoisz u poczatku czasow jagiellonskich, zatozycielko dyna-
stii, fundatorko Uniwersytetu Jagiellonskiego w prastarym Krakowie,
dhugo czekala$ na dzien twojej kanonizacji — ten dzien, w ktorym Ko-
$ciot oglosi uroczyscie, ze jestes $wietg patronka Polski w jej dziedzicz-
nym wymiarze — Polski za twojg sprawg zjednoczonej z Litwa i Rusia:
Rzeczypospolitej trzech narodow. Dzi$ nadszedt ten dzien. Wielu ludzi
pragneto dozyé tej chwili i wielu jej nie doczekato. Mijaly lata i stu-
lecia, i wydawato si¢, ze twoja kanonizacja jest juz wrecz niemozli-
wa. Niech ten dzisiejszy dzien bedzie dniem radosci nie tylko dla nas,
wspolczesnie zyjacych, ale takze dla nich wszystkich — tych, ktérzy na

12A. Kietbasa: Dwie swiete Jadwigi w przeslaniu Jana Pawla II ,Ethos” 11: 1998
nr 1-2(41-42) s. 166-167. Zob. takze: J. K u$: Wokol kultu sw. Jadwigi Slgskiej i Krélowej Ja-
dwigi w Krakowie. ,,Studia Teologiczno-Historyczne Slaska Opolskiego” T. 6: 1978 s. 247-256.

B3 A.Kielbasa: Dwie Swiete Jadwigi w przestaniu Jana Pawla II. dz. cyt. s. 168-171.
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ziemi go nie doczekali. Niech bedzie wielkim dniem §wigtych obcowa-
nia. Gaude, mater Polonia!'#

W tym kontekscie wymowny jest wpis abpa Karola Wojtyty z datg 30 sierp-
nia 1965 roku w ksiedze pamiatkowej sidstr boromeuszek w Trzebnicy wyraza-
jacy cze$é dla $w. Jadwigi Slaskiej i jego pragnienie beatyfikacji krolowej Ja-
dwigi z Krakowa'. Oto jego stowa:

Uczestniczac w posiedzeniu Komisji Duszpasterskiej w Trzebnicy oraz
w uroczystosciach wroctawskich, mialem sposobnos$¢ zblizy¢ sie do
sanktuarium $w. Jadwigi, ksieznej $lasko-krakowskiej. Imi¢ to stale
zwracato mojg mysl w strong Stuzebnicy Bozej Krolowej Jadwigi, kto-
ra spoczywa na Wawelu i tam czeka na beatyfikacje, a wraz z nig czeka
cata Polska. Oby jej wielka Patronka $w. Jadwiga z Trzebnicy wyjed-
nala dla nas t¢ taske, o ktérg tak bardzo prosimy Boga, a tu na ziemi
zabiegamy u Stolicy Apostolskie;j'®.

Swigta Jadwiga — patronka dnia wyboru Jana Pawla 11

Osoba $w. Jadwigi Slaskiej stala sie bliska naszemu Rodakowi z jeszcze
jednego waznego powodu. Na Stolice Piotrowa zostat wybrany w dniu jej litur-
gicznego $wigta, 16 pazdziernika 1978 roku. Dawat temu wyraz wielokrotnie
w swoim papieskim nauczaniu. Znalazto to réwniez wyraz m.in. w Litanii do sw.
Jadwigi Slgskiej, w ktorej dodano wezwanie: ,,Swicta Jadwigo, patronko dnia
wyboru papieza Jana Pawla II, médl sie za nami”!’.

W trakcie pierwszej pielgrzymki papieza do Ojczyzny w 1979 roku me-
tropolia wroclawska przezyta swoje spotkanie z Ojcem Swigtym podczas mszy
$w. celebrowanej w dniu 5 czerwca o godz. 17.00 na Jasnej Gorze. Na oltarzu
zostaly ustawione relikwie $w. Jadwigi Slaskiej. Witajac Jana Pawta IT w imie-

“JTan Pawetl I1I: Pielgrzymki do Ojczyzny... dz. cyt. s. 968.

5'W dniach 29-31 sierpnia 1965 r. w klasztorze Siostr Boromeuszek w Trzebnicy obra-
dowata Komisja Duszpasterska Episkopatu Polski. Uczestniczyt w niej abp K. Wojtyta. Obok
jego osobistego wpisu w ksigzce pamigtkowe;j sidstr, zachowata si¢ informacja o tym wydarzeniu
w Ksiedze pamiatkowej bazyliki $w. Jadwigi w Trzebnicy. Czytamy w niej: ,,Komisja Duszpaster-
ska Episkopatu Polski, zebrana przy grobie $w. Jadwigi, Patronki Slaska, w dniach 29-31 sierpnia
1965 roku, z okazji obchoddéw 20-lecia organizacji zycia ko$cielnego polskiego na Ziemiach Za-
chodnich — prosi Pana Boga, za przyczyng sw. Jadwigi, by w IX Roku Wielkiej Nowenny, «Roku
Wiernosci Maryi» obdarzyt nas swymi faskami na dalsze Polski Tysigclecie”. Nastepuja podpisy
uczestnikow, w tym bezposrednio pod tekstem podpis abpa K. Wojtyty. Zob. Ksigga pamiatkowa
bazyliki $w. Jadwigi w Trzebnicy.

16 Ksigzka pamigtkowa Klasztoru Siostr Boromeuszek w Trzebnicy.

] Sienkiewicz Sw. Jadwiga Slgska w modlitwach i piesniach. Trzebnica 2003 s. 285.
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niu pielgrzymow, abp Henryk Gulbinowicz, metropolita wroctawski, powiedziat
m.in.:

Dzigkujemy Ci, Ojcze Sw., calym sercem, za Twoje gorace pragnienie
odbycia pielgrzymki do naszego dolnoslaskiego sanktuarium w Trzeb-
nicy. Nie byto Ci dane Ojcze swigty tych planéw zrealizowaé. Nie mo-
zesz byé u grobu Matki Dolnego Slaska — $wietej Jadwigi Ksieznej,
cho¢ wiasnie Bog chceial, ze w jej doroczng uroczystosé, swigte Kole-
gium Kardynaléw natchnione i kierowane Duchem Swictym, wybrato
Ciebie na Ojca catego Kosciota powszechnego. Ona wigc w swoich re-
likwiach przybyta tu na Jasng Gore, by spotkac si¢ z Tobg — umitowany
Ojcze Swiety. Nie przyszta sama, lecz przywiodta ze soba Lud Bozy
zyjacy 1 rozwijajacy si¢ na prastarej ziemi Piastow. Lud ten jest Ci zna-
ny i bliski. Wszak bytes ongi$ u nas wiele razy. Dzi$ on stoi przed Tobg
bogaty zywa wiarg, wrosniety mocno w swigte tradycje Polakow, wko-
rzeniony w ziemi¢ Piastow trudem budowania zycia religijnego i naro-
dowego'®.

Jan Pawet Il przekazat na r¢ce abpa H. Gulbinowicza wotum dla sanktu-
arium $w. Jadwigi w Trzebnicy w postaci duzej swiecy paschalnej i kielicha
mszalnego. Tak to uzasadniat w swojej homilii:

A teraz pozwolcie, ze z Jasnej Gory przekaze szczegodlne wotum do
sanktuarium $§w. Jadwigi w Trzebnicy, koto Wroctawia. Tym wotum jest
$wieca paschalna, ktorg przywioztem z Rzymu oraz kielich dla sanktu-
arium trzebnickiego. Mam, jak wiecie dobrze, szczegdlne powody do
przekazania tego wotum, ktore w tej chwili odbiera ode mnie metro-
polita wroctawski. Mam szczegélne do tego powody. Opatrznos¢ Boza
w swoich niewypowiedzianych zrzadzeniach wybrata dzien 16 paz-
dziernika 1978 roku jako dzien przelomowy w moim zyciu. W dniu
16 pazdziernika Kosciét w Polsce czci §w. Jadwige Slaska. I dlatego tez
poczytuje za moj szczegdlny obowigzek zlozy¢ dzisiaj na rece Kosciota
w Polsce, na rece metropolity wroctawskiego, to wotum dla tej Swie-
tej, ktéra jako patronka sgsiadujacych narodow, jest rowniez patronka
dnia wyboru pierwszego Polaka na Stolice Piotrows. To wotum, ktore
odebrat metropolita wroctawski, oddaj¢ jak gdyby w rece wszystkich
pielgrzymoéw, ktérzy dzisiaj tak licznie, thumnie, przybyli na Jasng Gore
z catego Dolnego Slaska. Prosze, abyscie po powrocie do waszych
stron zaniesli to papieskie wotum do sanktuarium w Trzebnicy, miejsca,

) 8 H. Gulbinowicz: Przemdwienie powitalne. Jasna Goéra 5 VI 1979. , Chrzeécijanin
w Swiecie” 11: 1979 nr 8(80) s. 110-111.
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ktére stato si¢ nowa ojczyzng z wyboru $w. Jadwigi, tak jak mojg nowg
ojczyzng z wyboru stat si¢ Rzym'®.

Przekazanie papieskiego wotum mialo miejsce w czasie odpustu jadwizan-
skiego w dniu 14 pazdziernika 1979 roku. Natomiast dla upamigtnienia w archi-
diecezji wroctawskiej obchoddw pierwszej rocznicy pontyfikatu Jana Pawta 11
zostata przez abpa H. Gulbinowicza w dniu 16 pazdziernika odstonigta w trzeb-
nickiej bazylice obok sarkofagu $w. Jadwigi pamiagtkowa tablica nastepujacej
tresci: ,,Papiez Jan Pawel 11 — Ks. Karol Kardynat Wojtyta — metropolita krakow-
ski — jako pierwszy Polak zostat wybrany na Stolice Piotrowg dnia 16.X.1978 1.,
gdy cata Polska czcita $w. Jadwige Trzebnicka. W pierwsza rocznice wyboru
—-16.X.1979 .2,

Uznanie $w. Jadwigi za patronk¢ dnia wyboru kard. K. Wojtyly na papieza
wybrzmialo szczegdlnie osobiscie w liscie Jana Pawta II do wiernych archidie-
cezji wroctawskiej z okazji pierwszej rocznicy pontyfikatu, w ktérym napisat:
»Ja sam jestem gieboko przekonany, ze w tamtym pami¢tnym dniu $wigta Ja-
dwiga stata si¢ rowniez Patronka wyboru pierwszego w dziejach Polaka na sto-
licg $wietego Piotra™?!. Papiez potraktowat ten wybor w liturgiczng uroczystosé
sw. Jadwigi jako realizacje Bozego planu, a nie §lepy traf:

Rozwazajac bezgraniczng szczodro$¢ Boza, nie wolno mi przeciez za-
pomnie¢ o niezwyklym wydarzeniu, ktore kiedys stato si¢ nicoczekiwa-
nie moim udziatem. Mam na mysli Bozy plan, jaki rok temu ujawnit si¢
na ziemi, gdy w pami¢tnym dniu 16 pazdziernika zostalem wezwany
na urzad Najwyzszego Pasterza w Kosciele powszechnym. A wydarzyto
si¢ to — powiem otwarcie, co czuj¢ — nie przez jaki$ Slepy traf wlasnie
w tym dniu, w ktérym Umitowani Rodacy moi, zwlaszcza ci z Dolnego
Slaska i z Opolszczyzny oraz inni przebywajacy w Trzebnicy na uroczy-
stosciach ku czci §w. Jadwigi modlili si¢ o szczesliwy wybdr Papieza®.

List wyraza rowniez ufno$¢ w oregdownictwo $w. Jadwigi w petnieniu po-
shugi Piotrowej: ,,Dzis$, gdy uptywa pierwszy rok mojego pontyfikatu, tak bardzo

YJan Pawel 1L Pielgrzymki do Ojczyzny... s. 104.

20 Zob. H. Gulbinowicz Umilowani w Panu. List zapraszajgcy na uroczystosci
Jadwizanskie w Trzebnicy, 21.IX.1979. W: Patientia et Caritas. Listy pasterskie Metropolity
Wroclawskiego Kardynata Henryka Gulbinowicza 1976-1995 Wroctaw 1995 s. 64-67; B. Giem -
za: Swieci Zyjg Swietymi. Swieta Jadwiga Slaska i Trzebnica w Zyciu Swietego Jana Pawla II. s. 28.

2 Jan Pawetl 11: List do wiernych archidiecezji wroclawskiej z okazji pierwszej rocznicy
pontyfikatu. Watykan 16 X 1979. ,,Wroctawskie Wiadomosci Koscielne” 34: 1980 nr 1-3 s. 21.
22 Tamze.
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lezy mi na sercu, aby usilnie prosi¢ jg, zeby swoim wstawiennictwem pomagata
mi skutecznie w tej ogromnie trudnej stuzbie zleconej mi przez Boga™?.

Malzenstwo i rodzina

Przestanie o $w. Jadwidze Slaskiej, ktore ptynie z nauczania Jana Pawta II,
dotyczy zycia rodzinnego i malzenskiego, praworzadnosci i dobrych obyczajow,
a wszystko to laczy si¢ z miloscig Boga i Ojczyzny, jak w piastowskim domu
swigtej. Nie wolno bowiem zapomnieé, ze sw. Jadwiga byta pobozna matzonka,
matka kilkorga dzieci, a nastepnie przez kilka lat wdowa. Podkreslit to papiez
w homilii, ktéra wygtosit 21 czerwca 1983 roku w czasie swojego pierwszego
pobytu we Wroclawiu. Méwil wowcezas:

Patrzymy wigc poprzez siedem z gora stuleci w strong swigtej Jadwigi
1 widzimy w niej wielkie $wiatlo, ktére roz§wieca sprawy ludzkie na
ziemi naszych sgsiadow — a réwnoczesnie na naszej ojczystej ziemi.
Wyrazita si¢ w jej zyciu jakby cata petnia powotania chrzescijanskiego.
Odczytata swieta Jadwiga Ewangeli¢ do konca 1 w catej jej zyciodajnej
prawdzie. Nie ma w niej rozbieznosci pomigdzy powolaniem wdowy-
-fundatorki klasztoru w Trzebnicy a powotaniem zony-matki w pia-
stowskim domu Henrykéw. Jedno przyszto po drugim, a rownoczesnie
jedno byto gteboko zakorzenione w drugim. Jadwiga od poczatku zyta
dla Boga, zyta miloscig Boga nade wszystko, tak jak glosi pierwsze
przykazanie Ewangelii. Tak zyla w matzenstwie jako zona i matka.
A kiedy owdowiala, z tatwoscia dostrzegta, Zze ta mitos¢ Boga nade
wszystko moze sta¢ si¢ teraz mitoscig wytaczng Boskiego Oblubienca.
I poszia za tym powolaniem?*.

Jan Pawel I zachecat w tej homilii, ,,abysmy wywotali przed oczyma du-
szy obraz tego piastowskiego domu, tej rodziny, w ktdrej swicta Jadwiga byta
matzonkg 1 matky”. Podkreslat, ze fundamentem zycia matzenskiego i rodzinne-
go, a w dalszej perspektywie zycia spotecznego, jest zaufanie oparte na mitosci
1 prawdzie.

Wspolnota matzeniska i1 rodzinna buduje si¢ na zaufaniu wzajemnym.
Jest to dobro podstawowe wzajemnych odniesien w rodzinie. Odniesie-
nie wzajemne matzonkow — i odniesienie wzajemne rodzicdéw i dzieci.
Najglebszym fundamentem tych odniesien jest ostatecznie to zaufanie,
jakim sam Bég obdarza matzonkdow, stwarzajac ich i powotujac ich do
zycia we wspodlnocie matzenskiej i rodzinne;j.

2 Tamze.
%Jan Pawetl 11I: Pielgrzymki do Ojczyzny... dz. cyt. s. 322.
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To wzajemne zaufanie i zawierzenie winno cechowac¢ wzajemne relacje
matzonkow i relacje rodzice-dzieci. Jest ono bardzo istotne w wychowaniu, kto-
re jest nie tylko obowiazkiem, ale i przywilejem rodzicow.

Tylko na takim fundamencie — méwit papiez — mozna tez budowacé pro-
ces wychowania, ktéry stanowi podstawowy cel rodziny i jej pierwszo-
rzedne zadanie. W wypelnianiu tego zadania rodzice nie mogg by¢ za-
stapieni przez nikogo — 1 nikomu tez nie wolno odbiera¢ rodzicom tego
pierwszorzednego ich zadania. ROwnoczesnie nigdy nie dosyé przypo-
minaé, ze wypehianie tego zadania stawia przed rodzicami donioste
wymagania. Rodzice sami muszg by¢ dobrze wychowani, azeby wy-
chowywaé — 1 sami tez wcigz muszg si¢ wychowywac, azeby wycho-
wywacé. Tylko pod takimi warunkami, przy takiej postawie wewnetrz-
nej, proces wychowania moze by¢ owocny.

Papiez wskazywat, ze zaufanie jest oparte na prawdzie i mitosci. Pytat re-
torycznie: ,,Dlaczego ufa serce matzonka Zzonie? Dlaczego ufa serce malzonki
mezowi? Dlaczego ufaja serca dzieci rodzicom?” Odpowiadajac, mowit:

Dlatego ufajg sobie wzajemnie matzonkowie, Ze sobie wierza, ze spoty-
kaja si¢ w prawdzie. Dzieci ufaja rodzicom dlatego, ze spodziewaja si¢
od nich prawdy — i ufajg o tyle, o ile otrzymujg od nich prawdg¢. Prawda
jest wigc fundamentem ufnosci. I prawda jest tez moca mitosci. Wza-
jemnie tez mitos¢ jest moca prawdy. W mocy mitosci cztowiek gotow
jest przyja¢ nawet najtrudniejszg, najbardziej wymagajacg prawde®.

Na znaczenie zaufania zwracat tez uwage Jan Pawet Il w czasie homilii
wygloszonej 5 czerwea 1979 roku do pielgrzyméw z Dolnego Slaska i Slaska
Opolskiego. Zaznaczajac, ze modli si¢ ,,0 jednos¢ wszystkich polskich rodzin”,
podkreslat, ze to matzenstwo i rodzina sa pierwsza szkota jednosci.

Jedno$¢ ta — mowit papiez — bierze poczatek w sakramencie matzen-
stwa, w owych uroczystych $lubach, ktorymi wiaza si¢ z soba mez-
czyzna 1 kobieta na cate zycie, powtarzajgc sakramentalne ,,a iz ci¢ nie
opuszcze az do $mierci”. Jedno$¢ ta wynika z mitosci oraz wzajemnego
zaufania — a owocem jej 1 nagroda jest rowniez mitos$¢ i zaufanie dzieci
w stosunku do rodzicéw. Ta wi¢zba duchowa jest najsilniejszym fun-
damentem jednosci. Biada, jesli ona ostabnie lub wykruszy si¢ pomig-
dzy matzonkami, a takze pomiedzy rodzicami i dzieémi. Swiadomi zta,

2 Tamze s. 323-324.
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jakie niesie z soba rozbicie rodziny, mdédlmy si¢ dzisiaj o to, aby nie
ulegata ona temu wszystkiemu, co niszczy jedno$é, azeby byla praw-
dziwym ,,siedliskiem sprawiedliwosci i mitosci™?®.

Nauczanie Jana Pawla Il na temat malzenstwa i rodziny nabiera wymow-
nego znaczenia w zawirowaniach dzisiejszego $wiata, zalewie liberalizmu,
permisywizmu, panseksualizmu, prowadzacych wielu ludzi do zagubienia, in-
dyferentyzmu, konsumpcjonizmu i znieczulicy spotecznej. Ta nadprzyrodzona
i ewangeliczna motywacja i przyktad zycia, jakie oferuje $w. Jadwiga i przypo-
mina Jan Pawet II, jawia si¢ jako nader aktualne i opatrznosciowe. W dobie kry-
zysu zycia rodzinnego, dyskusji nad przestaniem posynodalnej adhortacji apo-
stolskiej o zyciu rodzinnym Amoris laetitia, plagi rozwodow, skazywania dzieci
na wychowywanie w placowkach opiekunczych, w epoce, w ktorej parlamenty
wielu krajéw sankcjonuja prawnie zawieranie zwigzkdw homoseksualnych i ze-
zwalajg im nawet na adoptowanie dzieci, oredzie $w. Jadwigi staje si¢ ewan-
gelicznym znakiem sprzeciwu, ktorego bardzo potrzebuja nasze zeswiecczone
czasy.

Matka $laskich Piastow — Henryk Pobozny

Swieta Jadwiga przybyla na ziemig piastowska z Niemiec, z bawarskie-
go rodu hrabiowskiego Diessen-Andechs i weszta w rodzine piastowska jako
malzonka Henryka, zwanego Brodatym. Stala si¢ tym samym ,,matka slaskich
Piastow”. Sama otrzymata staranne wyksztatcenie i wychowanie. W duchu
otrzymanych zasad starata si¢ wychowywa¢ wiasne dzieci?’. Najbardziej zna-
nym dzieckiem Jadwigi i Henryka Brodatego w historii Polski i Kosciota byt syn
Henryk Pobozny.

Henryk Pobozny, a zwlaszcza jego smier¢ w dniu 9 kwietnia 1241 roku
w walce z wojskami tatarskim na polach pod Legnica, wielokrotnie powraca
w przeméwieniach Jana Pawla II na temat $w. Jadwigi Slaskiej. Laczy on wy-
raznie decyzje Henryka Poboznego z postawa jego matki, w stosunku bowiem
do niego jej ,,duchowe macierzynstwo mialo si¢ w szczegolny sposob wypetnié
i potwierdzi¢”?, ona go ,,umocnita do walki z Tatarami”?. To $w. Jadwiga wy-
chowata syna do odpowiedzialnosci za kraj, za podwladnych i za chrzescijan-

26 Tamze s. 105-106.

27 Szerzej na ten temat zob.: A. Kielbasa: Swieta Jadwiga Slgska jako wychowawczyni
wlasnych dzieci i swoich wnukow. Trzebnica 1999.

28 Homilia wygloszona w czasie mszy $w. we Wroclawiu na Partynicach, 21.06.1983. Jan
Pawet I1: Pielgrzymki do Ojczyzny... dz. cyt. s. 320.

2% Kardynat K. Wojtyla powiedzial to w konferencji wygloszonej 16 pazdziernika 1974 r.
w Radio Watykanskim. A. Bonie cki: Kalendarium zycia Karola Wojtyly. dz. cyt. s. 603.
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stwo w Europie. Byta §wiadoma, ze wychowuje nastepce tronu, ktory ma dbac
o podwtadnych, nie tracac z pola widzenia calej spotecznosci chrzescijanskie;j.

Papiez wskazywat tez na znaczenie bitwy pod Legnica dla Polski i chrze-
Scijanstwa. Juz w konferencji wygloszonej 16 pazdziernika 1974 roku w Radio
Watykanskim zwracat na to uwage: ,,W tej walce Henryk polegt pod Legnica,
ale zagony tatarskie cofngtly si¢ na wschdd, i Polska oraz Europa zostata oca-
lona™°, Powracajac do tej mysli juz jako papiez, powiedzial w homilii wyglo-
szonej 21 czerwca 1983 roku we Wroctawiu, ze ,,Tatarzy dalej na zachod juz
nie poszli, owszem, cofneli si¢ ku wschodowi, uwalniajac ziemie piastowskie ze
swego jarzma. Mozna powiedzieé, ze juz wowczas Polska stala si¢ «przedmu-
rzem chrze$cijanstwa»™!.

Z kolei w homilii wygtoszonej 2 czerwca 1997 roku w Legnicy Jan Pawet 11
nawigzat do wymowy historycznej miasta i podkreslit, Zze chociaz wspomniana
bitwa zostala przegrana, a Henryk Pobozny polegl, to przez wielu historykow
jest uznawana za jedna z wazniejszych w dziejach Europy. Oprécz militarnego
znaczenia tej walki zwrocit takze uwage na motyw wiary. Powiedzial wowczas
papiez:

Ma ona rowniez wyjatkowe znaczenie z punktu widzenia wiary. Trud-
no okreslié, jakie motywy przewazaty w sercu Henryka — cheé obrony
ojczystej ziemi i udrgczonego ludu, czy tez wola powstrzymania wojsk
mahometanskich zagrazajacych chrzescijanstwu. Wydaje si¢, ze mo-
tywy te byly nieroztaczne. Henryk, oddajac zycie za powierzony jego
wladzy lud, rownoczes$nie oddawat je za wiar¢ Chrystusowa. I to byt
znamienny rys jego poboznosci, ktdérg dwczesne pokolenia dostrzegly
i zachowaly jako przydomek: Henryk Pobozny>2.

Papiez zwrdcit tez uwage na sposob, w jaki $w. Jadwiga przyjeta to bolesne
wydarzenie. ,,Matka Jadwiga — méwil we wspomnianej homilii we Wroctawiu
— przezywata w duchu wiary $mier¢ syna Henryka, podobna w tym do Bogaro-
dzicy, ktéra u stop krzyza na Kalwarii sktadata ofiare¢ ze swego Boskiego Syna

30 Tamze.

3'Jan Pawel 1L Pielgrzymki do Ojczyzny... dz. cyt., s. 321. Smieré Henryka Poboznego
pod Legnicg i role $w. Jadwigi wspomina Jan Pawet II takze w liscie do wiernych archidiecez;ji
wroctawskiej, piszac: ,,Kieruje mysli moje i uczucia ku stawnemu sanktuarium swietej Jadwigi
w Trzebnicy, ktére po wieczne czasy bedzie pamiatka odleglych juz lat, kiedy to syn owej Swigtej
niewiasty polegt byt w obronie Ojczyzny, a ona sama wyjednala — jak przekazaty nam dzieje
— iz ziemie Slaska byly odtad wolne od najazdéw tatarskich”. Jan Pawel II, List do wiernych
archidiecezji wroclawskiej ... dz. cyt. s. 21.

2Jan Pawet 11I: Pielgrzymki do Ojczyzny... dz. cyt. s. 892.
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dla zbawienia $wiata. W ten sposob tez weszta swicta Jadwiga Slaska w dzieje
Polski i w dzieje Europy”3?.

Nalezy nadmieni¢, ze 9 kwietnia 1990 roku, doktadnie w rocznicg¢ $mierci
Henryka Poboznego, powstato w Legnicy Duszpasterstwo Ludzi Pracy ’90. Jed-
nym z zadan, ktére sobie postawito, byto podjecie staran o jego beatyfikacj¢. Po
wstepnych, przewidzianych prawem kanonicznym badaniach, Konferencja Epi-
skopatu Polski wyrazita w dniu 7 pazdziernika 2015 roku nihil obstat w sprawie
rozpoczegcia jego procesu beatyfikacyjnego, zas biskup legnicki w dniu 4 maja
2017 roku ustanowit postulatora®.

Sprawy zycia spolecznego

W nauczaniu Jana Pawla Il zwiazanym ze $w. Jadwiga Slaska dwa tematy
spoleczne wyrdzniaja si¢ szczego6lnie. Chodzi o pojednanie i jednos$¢ oraz spra-
wiedliwo$¢ opartg na prawdzie i zaufaniu.

Sprawa pierwsza uwidacznia si¢ w cytowanej juz papieskiej homilii wyglo-
szonej 5 czerwca 1979 roku na Jasnej Gorze. Pierwszym srodowiskiem jednosci
1 pokoju sg matzenstwo i rodzina, natomiast kolejne srodowiska to naréd i wspol-
nota mi¢dzynarodowa. Jesli nardd ,,ma by¢ wewnetrznie zjednoczony, jesli ma
stanowi¢ spoista jednos¢”, to podobnie jak rodzina potrzebuje sprawiedliwosci
i mitosci. Wewngtrzna jedno$¢é narodowa — mowit papiez — ,,zalezy od sprawie-
dliwego zabezpieczenia potrzeb, praw i zadan kazdego cztonka narodu. Tak, aby
nie rodzit si¢ rozdzwigk i kontrast na tle r6znic, ktore niesie z sobg uprzywile-
jowanie jednych, uposledzenie drugich”. Podkreslit, ze bardzo istotna jest przy
tym mito$¢ Ojczyzny: ,,umitowanie jej kultury i historii, umitowanie specyficz-
nych wartosci, ktore stanowig o miejscu tej Ojczyzny w wielkiej rodzinie naro-
dow, umitowanie wreszcie rodakow — ludzi moéwigcych tym samym jezykiem
i odpowiedzialnych za te sama wspdlng sprawe, ktorej na imi¢ «Ojczyzna»”. Jan
Pawet II apelowat tez do pielgrzymow o modlitwe za niego, aby jako papiez
mogt owocnie stuzy¢ sprawie jednosci 1 pojednania we wspotczesnym swiecie.
Kierujac za$ zyczenie pokoju do rodakéw, odwotat sie do bolesnych watkdow hi-
storii Polski 1 zyczyl, aby$Smy ,,mogli cieszy¢ si¢ wewnetrznym pokojem, we-
wnetrzng wolnoscig, jednoscig i poszanowaniem praw naszego narodu, ktdre to
prawa wypracowat sobie ciezkg krwawicg wsrdd narodow Europy i $wiata™.

Z kolei sprawa sprawiedliwosci spotecznej, zaufania i prawdy bardzo moc-
no wybrzmiala w papieskiej homilii w dniu 21 czerwca 1983 roku we Wrocta-

33 Tamze s. 321.

3 Wiecej informacji na stronie Duszpasterstwa Ludzi Pracy’90: http://d1p90.pl/ [dostep:
03.06.2017].

3Jan Pawet I1I: Pielgrzymki do Ojczyzny... dz. cyt. s. 106-107.
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wiu. Mottem calego rozwazania o sw. Jadwidze staly si¢ stowa: ,,Btogostawieni,
ktorzy takng i pragng sprawiedliwosci, albowiem beda nasyceni” (Mt 5,6). Trze-
ba mie¢ na uwadze, ze byt to okres bardzo trudny i bolesny dla wielu Polakow.
Po entuzjastycznym zrywie solidarno$ciowym roku 1980 nadszedt czas stanu
wojennego wprowadzonego przez owczesne wiadze 13 grudnia 1981 roku. ,, To
taknienie i pragnienie sprawiedliwosci — mowit papiez — ujawnito si¢ w sposob
szczegolny w ciagu ostatnich lat. [...] Jest tutaj we Wroctawiu — tutaj: na Dol-
nym Slasku — jest w calej Polsce wielu ludzi, ogromnie wielu ludzi, ktérzy takna
i pragna sprawiedliwosci”. Zaznaczyl przy tym, Zze pragnie ,,jako pasterz Ko-
Sciota, a zarazem jako syn mojego narodu, potwierdzi¢ to taknienie i pragnie-
nie, ktére plynie ze zdrowych poktadéw ducha polskiego: z poczucia godnosci
ludzkiej pracy, z mitosci Ojczyzny oraz z solidarnosci, czyli z poczucia wspol-
nego dobra”. To byto bardzo wazne wsparcie dla rodakéw. Mozna powiedzie¢,
ze Polacy czekali na takie stowa moralnego wsparcia w owym czasie. W sto-
wach papieza mozna odczyta¢ takze apel do rzadzacych: ,,Temu, co jest stusz-
nym taknieniem i pragnieniem sprawiedliwo$ci w Zzyciu naszego narodu, trzeba
odpowiedzie¢ w taki sposob, azeby caty nardd odzyskat wzajemne zaufanie. Nie
mozna tego niszczy¢ ani thumic”.

Catly nardd polski — méwit Jan Pawet 11 — musi zy¢é we wzajemnym za-
ufaniu, a to zaufanie opiera si¢ na prawdzie. Owszem, caty nardd polski
musi odzyskaé to zaufanie w najszerszym kregu swej spotecznej egzy-
stencji. Jest to sprawa zupetie podstawowa. Nie zawaham si¢ powie-
dzieé, ze od tego wihasnie — od tego przede wszystkim: od zaufania zbu-
dowanego na prawdzie — zalezy przysztos$¢ Ojczyzny. Trzeba centymetr
po centymetrze i dzien po dniu budowaé zaufanie — i odbudowywac
zaufanie — 1 pogtebia¢ zaufanie! Wszystkie wymiary spotecznego bytu,
1 wymiar polityczny, i wymiar ekonomiczny, i oczywiscie — wymiar
kulturalny i kazdy inny, opiera si¢ ostatecznie na tym podstawowym
wymiarze etycznym: prawda — zaufanie — wspdlnota.

Papiez podkreslil, ze narod polski, a w szczegolnosci Wroctaw 1 lud dol-
no$laski, wpatrzony w posta¢ Swietej Jadwigi, ,,wspomina wszystkich, ktérzy
tu polegli w czasie drugiej wojny Swiatowej, wszystkich zmarlych w ciagu lat
prawie juz czterdziestu od zakonczenia wojny. Wszystkich, ktorzy zgineli w wy-
darzeniach ostatnich lat [...]%.

36 Tamze s. 324-325.
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Postaé graniczna — patronka pojednania miedzy narodami

Walter Nigg, znakomity biograf éw. Jadwigi Slaskiej, napisat, ze $wieci,
obok poetdw, malarzy i muzykow nalezg ,,do najbardziej znaczacych ludzi dane-
go kraju; oni wspottworzg rdzen narodu i odzwierciedlaja obraz jego wnetrza”.
Dalej stwierdzit, ze chociaz $swieci posiadajg swoja ziemska ojczyzng, to jednak
nie powinni by¢ widziani jedynie w kategoriach nacjonalnych. Nie nalezg oni
do jednego tylko narodu, ale sg wilasnoscig calego chrzescijanstwa®’. Historia
i zycie $w. Jadwigi sg zywym przyktadem tego, jak swieci Kosciota stajg si¢ po-
mostem i spoiwem w tworzeniu wi¢zi migdzy narodami czy inspiracjg do wza-
jemnego przebaczenia i pojednania. Nie sg oni wlasnoscia jednego narodu, ale
dobrem Kosciota powszechnego. Jan Pawet II, przemawiajac z okazji pigtna-
stolecia pontyfikatu w dniu 16 pazdziernika 1993 roku w auli Pawta VI, zwrdcit
uwage, ze $w. Jadwiga prowadzita zycie i dziatalnos¢ ,,wsrod ludnosci polskiej
i niemieckiej”. Ona tez, podkreslit papiez — ,,jak nikt inny sposrod swietych Ko-
$ciota jest otoczona takg samg czcig w Polsce i w Niemczech™®,

Juz w czasie pierwsze] pielgrzymki do Polski w 1979 roku, przemawiajac
do pielgrzymow Dolnego Slaska i Slaska Opolskiego, wskazal papiez na $w. Ja-
dwigg jako patronke pojednania miedzy narodami. Zwrocit przy tym uwage, ze

tak jak warunkiem jedno$ci wewnetrznej w obregbie kazdego spote-
czenstwa czy spotecznosci jest poszanowanie praw kazdego cztonka
wspolnoty, badz to rodzinnej, badz to narodowej, podobnie tez warun-
kiem pojednania pomigdzy narodami jest uznanie i respektowanie praw
kazdego narodu. Jest to przede wszystkim prawo do istnienia oraz do
samostanowienia o sobie, z kolei prawo do wlasnej kultury oraz do wie-
lostronnego rozwoju®.

Natomiast w homilii wygloszonej 21 czerwca 1983 roku we Wroctawiu Jan
Pawet Il powiedziat, ze Sw. Jadwiga, przybywajac z Niemiec do Polski, weszta
nie tylko w dzieje polskiego narodu, ale takze w dzieje Europy.

W dziejach tych — méwit papiez — stoi ona jakby postaé graniczna, kto-
ra taczy ze sobg dwa narody: nardd niemiecki i nardd polski. Laczy na
przestrzeni wielu wiekéw historii, ktéra byla trudna i bolesna. Swieta
Jadwiga wsrod wszystkich dziejowych doswiadczen pozostaje przez

3TW. Nigg: Swieta Jadwiga Slgska. Opole 1997 s. 9.

B Jan Pawel 11 W stuzbie uswiecenia i milosci. ,,’Osservatore Romano” wyd. pl. 14:
1993 nr 12 s. 47.

¥ Jan Pawet I1I: Pielgrzymki do Ojczyzny... dz. cyt. s. 106.
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siedem juz stuleci or¢gdowniczka wzajemnego zrozumienia i pojedna-
nia, stosownie do wymagan prawa narodu, mi¢dzynarodowej sprawie-
dliwosci i1 pokoju.

Podkreslit rowniez, ze to tez za jej wstawiennictwem Stolica Apostolska
mogla w 1972 roku dokona¢ kos$cielnej normalizacji na tzw. ziemiach zachod-
nich Polski, ktore po Il wojnie swiatowej po wielu wiekach staly si¢ znowu cze-
Scig panstwa polskiego. Papiez przywotal takze stowa przyjaciela, kard. Bole-
stawa Kominka z jego homilii wygtoszonej 15 pazdziernika 1967 roku w czasie
uroczystosci ku czci sw. Jadwigi w Trzebnicy: ,,Przy samym Moscie Tumskim
we Wroctawiu, wiodgcym na Wyspe Piastowska, stoi kuta w kamieniu Jadwiga.
Stoi na moscie taczacym wschodni i zachodni brzeg Odry. Wszystkim przycho-
dzacym kaze na siebie spogladac i kaze im pomysle¢, ze wszyscy sg braémi, na
ktorymkolwiek brzegu mieszkajg™.

Patronka i matka Dolnego Slaska

Catle doroste zycie sw. Jadwigi od chwili przybycia na dwor ksigcia Henry-
ka Brodatego az do $mierci w 1243 roku bylo zwiazane z Dolnym Slaskiem. Nie
dziwi wiec nazwanie jej ,,Patronka i Matka Dolnego Slaska”. Tak ja nazwat Jan
Pawel II w telegramie z okazji zakonczenia Roku Jadwizanskiego datowanym
na 14 wrzesnia 1993 roku*'. W homilii wygtoszonej w 1983 roku we Wroctawiu
papiez zwrocil si¢ z serdeczng prosba do mieszkancow:

Trzeba, abyscie wy, ktorzy znalezliscie si¢ tu na Dolnym Slasku, kt6-
rzyS$cie si¢ tu urodzili 1 wyrosli, na $ladach waszej wielkiej patronki,
matki Piastéw, odczytywali niejako na jej kolanach Ewangelie, tak jak
odczytywaly jej rodzone dzieci, tak jak odczytywat ksigz¢ Henryk Po-
bozny, bohater spod Legnicy, i abyscie w ten sposdéb umacniali w sobie
najglebsze podstawy ludzkiej i chrzescijanskiej moralnosci, ktora jest
zarazem fundamentem kultury narodu i warunkiem jego rozwoju*?.

II1. Zakonczenie

Wspomniany juz Walter Nigg w biografii $w. Jadwigi podkresla, ze opis jej
zycia musi by¢ poddawany ciaglej refleksji. Postaci swietych nabierajg wtasci-
wego znaczenia dopiero wtedy, gdy interpretujemy je zgodnie z wlasciwa im du-
chowoscig. W artykule podjeto analize nauczania Jana Pawla I zwigzanego ze

40 Tamze s. 321.
41 Karol Wojtyta/Jan Pawel II: Do Wroclawia przybywalem wiele razy... dz. cyt. s. 212.
“Jan Pawel 1I: Pielgrzymki do Ojczyzny... dz. cyt. s. 322.
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$w. Jadwiga Slaska. Wiez papieza z postacia §wietej rozpoczeta si¢ jeszcze w la-
tach szesédziesiatych XX wieku, gdy jako arcybiskup i kardynal czterokrotnie
przebywat w sanktuarium $wigtej w Trzebnicy. Nastgpnie na podstawie wypo-
wiedzi i notatek papieskich zostaty kolejno omowione kwestie, ktore najczesciej
pojawiajg si¢ w tym nauczaniu.
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STRESZCZENIE

Swigta Jadwiga Slqska w nauczaniu $w. Jana Pawla 11

Dnia 26 marca 2017 roku mineto 750 lat od kanonizacji $w. Jadwigi Slaskiej (11243). Z tej
racji metropolita wroctawski, abp Jozef Kupny oglosit w metropolii wroctawskiej Rok Jadwi-
zanski (2016-2017). W ramach obchoddéw zaplanowane sa rézne wydarzenia o charakterze re-
ligijnym i kulturalnym, odbywaja si¢ sympozja naukowe. W te rocznicowe obchody wpisuje
sic prezentowany artykut Swieta Jadwiga Slgska w nauczaniu $w. Jana Pawla II. Kardynat Ka-
rol Wojtyta jeszcze przed wyborem na Stolice Piotrowa przebywat kilkakrotnie w sanktuarium
$w. Jadwigi w Trzebnicy k. Wroctawia. Zostalo to oméwione w pierwszej czgéci artykuhu. Swieta
stala si¢ szczegdlnie duchowo bliska Janowi Pawlowi II, gdyz jego wybor na papieza dokonat sig
w liturgiczne $§wigto $w. Jadwigi, w dniu 16 pazdziernika 1978 roku. Ojciec $w. dawat temu wy-
raz w swoim nauczaniu. W drugiej cz¢sci, na podstawie wpisow do ksigg pamigtkowych i wypo-
wiedzi papieza odnoszacych sie do $w. Jadwigi Slaskiej, zostato oméwionych siedem zagadnien
szczegdtowych.

Stowa kluczowe: sw. Jadwiga Slqska, Trzebnica, Jan Pawet 11, nauczanie

SUMMARY
St. Hedwig of Silesia in the Teaching of St. John Paul IT

March 26, 2017 marked the 750" anniversary of the canonization of St. Hedwig of Sile-
sia (11243). On this occasion the Wroctaw metropolitan, Archbishop Jozef Kupny proclaimed
the Year of St. Hedwig (2016-2017) in the Wroctaw metropolis. Celebrations include a variety
of religious and cultural events as well as scientific symposia. The present article St. Hedwig of
Silesia in the teaching of John Paul II falls within the scope of the anniversary celebrations. Car-
dinal Karol Wojtyta, even before his election to St. Peter’s Chair paid several visits to the shrine
of St. Hedwig in Trzebnica near Wroctaw. These visits are discussed in the first part of the arti-
cle. St. Hedwig became especially close to John Paul II spiritually as his election took place on
her liturgical feast, on October 16, 1978. The Holy Father testified to this spiritual affinity in his
teaching. In the second part of the article seven detailed issues are discussed based on the pope’s
inscriptions in commemorative books and his utterances referring to St. Hedwig of Silesia.

Keywords: St. Hedwig of Silesia, Trzebnica, John Paul II, teaching
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Wspolczesne zagrozenia pokoju.
Nauczanie Jana Pawla II do dyplomatéw!

Poczatek pontyfikatu Jana Pawta II przypadt na trudny okres w dziejach dy-
plomacji. Po Il wojnie $wiatowej dwczesny swiat zostat podzielony na rdzne
strefy wptywow, zgodnie z uktadem zawartym w 1945 roku w Jalcie. Krétko po
zakonczeniu Il wojny swiatowej dwa mocarstwa: Stany Zjednoczone Ameryki
Polnocnej i Zwiazek Radziecki, zaczely oskarza¢ si¢ wzajemnie o nierespekto-
wanie porozumienia jattanskiego. Zwigzek Radziecki razem ze swoimi sojuszni-
kami — jak to okreslit Winston Churchill — zabarykadowat si¢ za ,,zelazng kurty-
na”. W 1948 roku doszto do przewrotu praskiego i blokady Berlina. Wytworzyt
si¢ wowczas klimat napigcia, ktory zostat okreslony zimng wojng trwajaca az do
1989 roku, kiedy to w krajach Europy Srodkowo-Wschodniej powstaly nowe
rzady demokratyczne. Przez pierwszych 11 lat pontyfikatu Jana Pawta II $wiat
byt podzielony na dwa rywalizujace ze soba obozy. Przez caly ten czas papiez
przypomniat wspolnocie migdzynarodowej o koniecznosci poszanowania pod-
stawowych praw cztowieka i potrzebie sprawiedliwosci, ktorag uwazat za nieod-
taczny warunek pokoju?.

Wysiltki Jana Pawtla II na rzecz pokoju nie ograniczaly si¢ jedynie do apeli.
W sytuacjach konkretnego zagrozenia, np. konfliktem zbrojnym, podejmowat

Pawet Adam MAKOWSKI — dr, absolwent studiéw podyplomowych z zakresu: Stuzby Zagra-
nicznej i Migdzynarodowej (UAM), Negocjacji i Sztuki Dyplomacji (CDV) oraz Zarzadzania
w Administracji Publicznej (UEK). Jest wyktadowca w Wyzszej Szkole Kultury Spotecznej
i Medialnej w Toruniu oraz prowadzi zajgcia zlecone na Wydziale Teologicznym Uniwersytetu
im. Adama Mickiewicza w Poznaniu, e-mail: moraldiplomacy@gmail.com

! Niniejsza publikacja stanowi fragment rozprawy doktorskiej mojego autorstwa pt.: Pro-
blemy moralne dyplomacji w nauczaniu Jana Pawta II, w ktdrej dokonano pewnych zmian.
2 Por. http://www.opoka.org.pl/biblioteka/I/IK/jp2_25lat_pokoj.html [dostep: 30.04.2017].
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si¢ takze mediacji migdzy stronami sporu. Czgsto wysitki te prowadzity do za-
zegnania konfliktow. Papieskie zaangazowanie w sprawe pokoju wynikato nie
tylko z jego misji pasterskiej jako zwierzchnika Kosciota katolickiego i glowy
panstwa watykanskiego, lecz z osobistego doswiadczenia dramatu wojny. Dzig-
ki wspomnianym prébom mediacji Jan Pawet II stat si¢ autorytetem dla milio-
now ludzi, zarowno wierzacych, jak i niewierzacych, chrzescijan i wyznawcow
innych religii, a dla rzadzacych pafistwami, dyplomatow® osobg wazng i obda-
rzong niezwyklg charyzma®.

Jan Pawetl 11, méwiac o pokoju, zwracal uwage, ze we wspolczesnym $wie-
cie staje si¢ on wartoscia coraz bardziej odleglta. Wskazywat, ze z jednej stro-
ny wzrasta pewien zasob narzedzi wojny, ktore moga nies¢ smier¢€ i zniszczenie.
Z drugiej strony dostepne formy dialogu migedzy wielkimi mocarstwami i ich
sojusznikami okazaty si¢ niezmiernie stabe i kruche. Dlatego w trakcie spotkan
z dyplomatami stale podkreslat, Zze ,,pokdj jest zagrozony wszedzie tam, gdzie
duch ludzki jest gnebiony przez biede Iub krepowany przez spoteczno-politycz-
ne czy ideologiczne nakazy™. Lekcewazenie i naruszanie podstawowych praw
cztowieka, brak uznania pelnego dobra osoby ludzkiej, podporzadkowanie si¢ in-
teresom wladzy, wykorzystywanie ubogich przez bogatych, a takze stosowanie
postepu w nauce i technice przeciwko osobie ludzkiej generujg zagrozenia pokoju
takie, jak: przemoc, terroryzm, wyscig zbrojen i dziatania wojenne. Wedtug Jana
Pawta I stanowig one najwazniejsze przeszkody w realizacji pokoju na $wiecie®.

I. Przemoc

Podstawowym zagrozeniem pokoju jest przemoc, ktora przybiera rozne for-
my: terroryzmu, wyscigu zbrojen czy wprost dziatan wojennych. Uderza ona
w wolnos¢ i godnos¢ cztowieka, za$ nieprawde traktuje jako swdj orez, gdyz
przeobraza ja w sprawne narzedzie manipulacji’. Jan Pawet II nauczal, ze

3 Dyplomata — z ang. diplomatic representative, fr. représentant diplomatique, niem.
diplomatischer vertreter) — to oficjalny przedstawiciel panstwa za granica, czyli osoba zatrudniona
w dyplomacji. Panstwo, ktére dyplomata reprezentuje, nazywamy panstwem wysylajacym, zas
panstwo, w ktorym jest akredytowany — panstwem przyjmujacym. Wszyscy przedstawiciele
dyplomatyczni akredytowani w okreslonym panstwie tworza jego korpus dyplomatyczny. https://
pl.wikipedia.org/wiki/Dyplomata [dostep: 30.04.2017].

4 Por. G. Rumi: Autorytet Papieza we wspdlczesnym swiecie. ,,1’Osservatore Romano”
wydanie polskie (dalej: OsRomPol) 3 (2000) s. 28.

SJan Pawet 1I: Podzielona Korea jest symbolem sytuacji Swiata. Spotkanie z korpusem
dyplomatycznym w Seulu (4 maja 1984 r.). OsRomPol 5 (1984) s. 10.

6 Por. tamze.

7 Por. Przemoc. W: A. Zw olifiski: Encyklopedia nauczania spolecznego Jana Pawla I1.
Radom 2005 s. 411.
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»przemoc jest zlem, przemoc jest nie do przyjecia, jako metoda rozwigzywania
problemdw, przemoc nie jest godna cztowieka™. Papiez byt przekonany, ze trze-
ba przeciwstawia¢ si¢ wszelkim aktom zbrojnej przemocy. Najczgsciej jest ona
narzgdziem w rekach tych, ktdrzy czuja si¢ odarci z godnosci 1 wyzuci z praw
obywatelskich. Walczac o swojg godnos¢ i prawa za pomocg réznorodnych jej
form, zagrazaja ludzkiemu zyciu i naruszaja zasady pokojowego wspoélzycia.
W konsekwencji utrwalaja nienawis¢ i che¢ zemsty, ktora rodzi si¢ w kolejnych
pokoleniach’.

Przemoc wymierzona przeciwko narodom i kulturom otwiera droge do prze-
stepczej dziatalnosci w stosunkach miedzynarodowych. Podobnie jak brak soli-
darnosci w jednym kraju powoduje jej brak w innych czesciach swiata, tak stoso-
wanie przemocy w jednym kraju moze usprawiedliwia¢ akty przemocy w innych
zakatkach §wiata. Jan Pawet 11 zwracat uwage, ze nierozwigzane problemy w jed-
nym kraju mogg niekorzystnie wplywac na sytuacje wewngtrzng i zewnetrzng in-
nych panstw w regionie. ,,Prowadzi to do sytuacji w ktorej ludzie oczekuja wie-
cej od systemu niz od swoich wlasnych wysitkdw i wzajemnej wspotpracy”'©.
W konsekwencji tego poteguje sie¢ uczucie niezadowolenia, ktére obraca si¢
przeciwko klasie politycznej, przybierajac roznorodne formy przemocy. Im bar-
dziej cztowiek jest §wiadomy, ze panstwo istnieje dla niego, w tym wigckszym
stopniu jest zdolny spojrze¢ poza granice oddzielajgce narody!'!.

Stosowanie réznorodnych form przemocy w rozwigzywaniu problemdéw
,uniemozliwia zazegnanie konfliktéw, nie pozwala tez stworzy¢ podstaw spo-
teczenstwa, w ktorym wszyscy cztonkowie sg szanowani”!?. Przemoc zawsze
pociaga za sobg cierpienia wielu ludzi. Oddala to szans¢ na wprowadzenie tadu
spotecznego i miedzynarodowego, gdyz przestepcza dziatalnos¢ narusza podsta-
wowe prawa czfowieka i narodu do pelnego rozwoju i pokoju'?

Papiez byl przekonany, ze trzeba przezwycigza¢ kazda forme przemocy, kto-
ra prowadzi do nietolerancji, fanatyzmu i terroru. Jednak powinno si¢ to odby-
wacé w sposob sprawiedliwy, a efektem musi by¢ pojednanie oraz porozumienie

8Jan Pawel II: Pokdj bez sprawiedliwosci jest namiastkq pokoju. Spotkanie z kor-
pusem dyplomatycznym w Bogocie (2 lipca 1986 r.). OsRomPol, 7 (1986) s. 7.

° Por. tenze: Przyszlos¢ Ameryki Lacinskiej wymaga zdecydowanych i ofiarnych dzialan.
Przemdéwienie wygloszone podczas spotkania z korpusem dyplomatycznym w Nuncjaturze
Apostolskiej (11 pazdziernika 1992 r.). OsRomPol 12 (1992) s. 17.

10 Tenze: O wspdlne dobro spolecznosci miedzynarodowej. Przemdéwienie w siedzibie
Miedzynarodowego Trybunatu Sprawiedliwosci w Hadze (13 maja 1985 r.). W: Dziela zebrane
Jana Pawla 11, t. XIV. Krakow 2009 s. 744.

! Por. tamze.

2Jan Pawet 11: Dialog i wspélpraca drogg do rozwoju i pokoju. Do ambasadora Japo-
nii (29 pazdziernika 2002 r.). OsRomPol 2 (2002) s. 40.

13 Por. tamze.
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migdzy ludzmi i narodami. Dzigki temu przemoc nie bedzie nigdy uznawana za
dopuszczalny sposdb wyrazania pogladéw czy przekonan politycznych, podob-
nie jak odwet nigdy nie moze prowadzi¢ do sprawiedliwego i trwatego pokoju'.

II. Terroryzm

Kolejng przeszkoda na drodze do realizacji pokoju jest terroryzm. Jan Pa-
wet II przypominal, ze tworzy on klimat niepewnosci. Dziatalnos¢ terrorystycz-
ng podejmuja osoby, ktére nie wahaja si¢ zabija¢ niewinnych ludzi. Dokonujg
tego czgsto w obceych im krajach niezamieszanych w ich problemy. W taki spo-
sOb szerzg strach i zwracajg uwage na wlasne idee i1 dziatania. Papiez w trakcie
przemowienia do korpusu dyplomatycznego w 1986 roku podzielit akty terro-
ru na wewnatrzpanstwowe (dotyczace danego panstwa) oraz mi¢dzynarodowe
(przeprowadzane poza obszarem danego panstwa i dotykajace wigcej niz jed-
no panstwo). Zdaniem Jana Pawta II, akty terrorystyczne sa zawsze zbrodnig
przeciwko ludzkosci. Dlatego nie mozna dopuszcza¢ do sytuacji, w ktorych zbyt
dlugie oczekiwanie na sprawiedliwe rozwigzanie probleméw w danym panstwie
stanie si¢ pretekstem do pojawienia si¢ dziatan terrorystycznych. Niedopuszczal-
na jest réwniez wspotpraca niektorych wspdlnot politycznych i wladz panstwo-
wych z organizacjami terrorystycznymi. Panstwa, ktore naleza do Organizacji
Narodéw Zjednoczonych, nie mogg w ten sposob naruszac¢ przyjetych zasad
i regut miedzynarodowych. We wspdlnocie tej powinno takze by¢ respektowa-
ne pigte przykazanie dekalogu ,,nie zabijaj”, ktore stanowi podstawe i nienaru-
szalng zasadg religii chrzescijanskiej i stuzy wyznaczaniu wlasciwego kierunku
dziatan w walce z terroryzmem!?.

Skutki dziatan terrorystycznych dotykaja wielu niewinnych ludzi i nasila-
ja spirale przemocy. Powoduje to uczucie bezradnosci, nienawisci i budzi cheé
odwetu'®, Zdaniem papieza, tak ,,emocjonalne postepowanie — jest catkowicie
btedne, jesli uzywa sie srodkéw krzywdzacych innych lub dokonuje masakry
niewinnych, by broni¢ swojej sprawy”!”.

Kazda forma terroryzmu bez wzgledu na jego skale powinna by¢ zawsze
potepiona. Brak sprzeciwu wobec tego typu praktyk prowadzi do ztudnych roz-

“Por.Jan Pawel 11: Narody majq prawo do zycia w bezpieczenstwie. Przeméwienie do
korpusu dyplomatycznego (11 stycznia 1992 r.), w: Dziela zebrane Jana Pawla I, t. V. Krakéw
2007 s. 39.

15 Por. tamze.

16Por. Jan Pawel 11: Pokdj nie jest mozliwy bez solidarnosci i sprawiedliwosci. Prze-
mowienie do korpusu dyplomatycznego (11 stycznia 1986 r.). W: Dziela zebrane Jana Pawla II,
t. V. Krakéw 2007 s. 502.

17 Tamze.
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wigzan i utrudnia moralng izolacj¢ terrorystow. Jan Pawet 11 podkreslat, ze ,.ter-
roryzm sporadyczny, ktory stusznie budzi odrazg [...] nie moze nam przestoni¢
dostrzegania innej jego formy, terroryzmu systematycznego, prawie zinstytucjo-
nalizowanego, ktory wspiera si¢ na wielkim tajnym aparacie policyjnym i unice-
stwia wolno$ci i podstawowe prawa milionow ludzi”!®. Dotyczy to szczegdlnie
tych osob, ktore nie podzielaja pogladéw wyznawcow danej ideologii. Respek-
tujac prawo do przekonan i pogladow innych oraz prowadzac wspdlna i nie-
ztlomng walke z terroryzmem, mozna sprzeciwi¢ sie wszelkim jego formom!?,

Papiez podkreslat, ze wspotczesny terroryzm przyjmuje réozne formy, co ma
shuzy¢ urzeczywistnianiu réznych ideologii, ktére dotycza takze sfery religij-
nej. Religijne usprawiedliwianie aktow terrorystycznych budzito zdecydowany
sprzeciw Jana Pawta II. Fanatyczne i fundamentalistyczne formy terroryzmu sa
sprzeczne z prawdziwg religijng postawg 1 wiarg w Boga. Akty terroru oglaszane
jako dziatanie w obronie okreslonej wiary instrumentalizujg nie tylko cztowieka,
ale takze samego Boga, czynigc z niego bozka do realizacji wiasnych celow?.
Papiez kategorycznie stwierdzal, ze ,,oglaszanie si¢ terrorystami w imi¢ Boga,
zadawanie gwattu cztowiekowi w imi¢ Boga to profanacja religii. Przemoc ter-
rorystyczna jest zaprzeczeniem wiary w Boga, Stworce czlowieka, ktory trosz-
czy sie o niego i kocha go™?!.

Skale, jaka moze osiagna¢ terror, ukazuja zamachy terrorystyczne w Sta-
nach Zjednoczonych Ameryki Pétnocnej z 11 wrzesnia 2001 roku. Wydarzenia
te na state wpisaty si¢ w karty historii jako najbardziej dramatyczny przyktad
dziatan terrorystycznych. Jednoczesnie wywotaty pytania o prawo do obrony
wlasnego panstwa, a takze o najskuteczniejsze srodki w walce z terroryzmem.
Oprocz tego sktonity do refleksji nad samymi przyczynami aktow terrorystycz-
nych i sposobami przeciwdziatania. W ocenie papieza zapobieganie terroryzmo-
wi powinno pomoc pokonaé lek i zatrzymac zto, aby nie rodzit innych form
przemocy?. Jan Pawet I1, pamietajac o dramatycznych zamachach z 11 wrzesnia
2001 roku, zwrocit uwage, ze ,,miedzynarodowy terroryzm, [...] siejac strach,

nienawis¢ i fanatyzm, hanbi wszystkie sprawy, ktorym rzekomo chce stuzy¢”?.

18 Tamze.

1 Por. tamze.

20 Por. Jan Pawetl II: Nie ma pokoju bez sprawiedliwosci, nie ma sprawiedliwosci bez
przebaczenia. Oredzie na XXXV Swiatowy Dzien Pokoju (1 stycznia 2002 r.). W: Dziela zebrane
Jana Pawla I, t. IV. Krakow 2007 s. 836.

2! Por. tamze.

2 Por. Jan Pawet 1I: Omwdrzmy serca i umysly na wyzwania naszych czasow.
Przemdéwienie do korpusu dyplomatycznego (10 stycznia 2002 r.). W: Dziela zebrane Jana
Pawla II, t. V. Krakow 2007 s. 609.

2 Tenze: W trosce o lepszq przyszlos$é rodziny ludzkiej. Przeméwienie do korpusu dyploma-
tycznego (12 stycznia 2004 r.). W: Dziela zebrane Jana Pawla II, t. V. Krakow 2007 s. 619.
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Wspolnota miedzynarodowa powinna odrzucaé relacje oparte na wszelkiego
rodzaju przemocy, gdyz ,,nigdy nie mozemy przysta¢ na to, aby pokdj stat si¢
zakladnikiem przemocy’?*. Warunkiem tego jest zapewnienie bezpieczenstwa
1 obiektywna analiza wydarzen z przesztosci, ktora powinna zmierza¢ do wnio-
sku, Ze stosowanie przemocy nie rozwigzuje konfliktéw miedzy narodami. Dzie-
ki wzajemnemu zaufaniu ludzi i narodow mozna oddali¢ widmo terroryzmu,
ktéry nigdy nie powinien by¢ uznany za sposob sprawowania wtadzy w danym
regionie czy panstwie®,

Przemawiajagc do nowo mianowanego ambasadora lzraela przy Stolicy
Apostolskiej z okazji ztozenia listdw uwierzytelniajacych, papiez podkreslil, ze
»akty terrorystyczne zawsze zashuguja na potgpienie jako prawdziwe zbrodnie
przeciw ludzko$ci™?°. Z papieskich stéw wynika niezbywalne prawo do obrony
przed nimi. Musi ono jednak uwzglednia¢ moralne 1 prawne kryteria, ktore po-
winny ogranicza¢ wybor celow i srodkow?’.

W trakcie spotkania z korpusem dyplomatycznym we Fryburgu w 1984
roku Jan Pawet Il zwrocit uwage, ze: ,,Migdzynarodowy terroryzm, ktory uderza
w niewinnych i destabilizuje kraje spragnione pokoju, nie powinien znajdowaé
pobtazania lub poparcia u zadnego przywddcy, a tym bardziej u dyplomatdw,
ktorych misja nie uznaje rozwigzan za pomocg sity”?%.

W encyklice Sollicitudo rei socialis papiez zaprezentowat szersze spojrze-
nie na terroryzm. Mowit o nim jako o bolesnej pladze wspotczesnego swiata,
ktorej skutkiem jest zabijanie ludzi i niszczenie dobr, tworzenie klimatu strachu
1 niepewnosci oraz wiezienie zaktadnikow. Jan Pawet 11 podkreslat, ze akty ter-
rorystyczne nie mogg by¢ usprawiedliwiane checig stworzenia lepszego swiata.
Zawsze sa dramatem, ktéry dotyka wielu ludzi, gdyz tylko w taki sposob ich
organizatorzy moga propagowac¢ wilasna ideologie. Papiez dostrzegat, ze dziata-
nia terrorystyczne sg celem samym w sobie, gdyz zabija si¢ tylko dla zabijania.
Wobec takiej grozy i ogromu cierpien ,,chrzescijanstwo zabrania [...] uciekania
sie do nienawisci, mordowania bezbronnych, do metody terroryzmu”?’.

Jan Pawet 11 w encyklice Redemptor hominis zwrdcit uwage, ze konieczna
jest rewizja dotychczasowych dziatan wspdlnoty migdzynarodowej, szczegolnie

24 Tamze.

%5 Por. tamze.

% Jan Pawel 11: Narody majq prawo do zycia w bezpieczenstwie, dz. cyt., s. 39.

27 Por. tamze.

BJan Pawel II: Zadanie dyplomatow we wspélczesnym swiecie. Spotkanie z korpusem
dyplomatycznym we Fryburgu (13 czerwca 1984 r.). OsRomPol 7 (1984) s. 20.

2 Por. Jan Pawel 1L Encyklika Sollicitudo rei socialis Ojca Swietego Jana
Pawla II. Z okazji dwudziestej rocznicy ogloszenia Populorum progressio, Rzym 1987 (dale;j:
SRS). W: Dziela zebrane Jana Pawla 11, t. 1. Krakéw 2006 24.
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wielu wspolczesnych humanistycznych programow i systemow politycznych,
ktérych celem jest ochrona praw cztowieka, a ktore okazuja si¢ nieskuteczne
w konfrontacji z terroryzmem?®’,

I11. WySscig zbrojen

Kolejng przeszkoda na drodze do pokoju jest wyscig zbrojen. Dla Jana
Pawta II juz samo ,,nagromadzenie tej broni jest zagrozeniem dla pokoju i wy-
zwaniem dla wielu narodow, ktorym brak podstawowych srodkéw do zycia
i rozwoju™!. Istotg wyscigu zbrojen jest niekontrolowana rozbudowa oraz na-
gromadzenie roznorodnej broni. Prowadzi to do dominacji jednych panstw nad
drugimi. Ograniczanie wys$cigu zbrojen ma na celu redukcj¢ uzbrojenia do po-
ziomu, ktory wystarcza do shusznej obrony kraju w sytuacji zagrozenia dzia-
faniami wojennymi. Redukcja broni ukazuje absurdalnos¢ wyscigu zbrojen
1 przeznaczania na ten cel wielu bogactw, ktére powinny by¢ przekazywane na
inicjatywy humanitarne wspierajace walke z gtodem i ubdstwem??,

Ograniczanie wyscigu zbrojen powinno w pierwszej kolejnosci dotyczy¢
produkcji broni chemicznej, biologicznej i atomowej, a w dalszej kolejnosci
broni konwencjonalnej. Papiez podkreslat, ze przesadne zbrojenie si¢ panstw
pochtania wielkie zasoby finansowe i zagraza utrwalaniu i utrzymaniu poko-
ju na $wiecie. Dlatego stawianie problemu wys$cigu zbrojen na forum mig¢dzy-
narodowym jest waznym krokiem w kierunku rozwigzania tej palacej kwestii.
Poprawia to klimat dialogu z mocarstwami, ktére dysponuja najwicksza iloscia
réznorodnego uzbrojenia. Swiatowe mocarstwa wraz z cala wspolnota migdzy-
narodowg powinny by¢ swiadome, ze ,,obawa przed nieuchronnym wzajemnym
zniszczeniem, stanowigca istot¢ doktryny odstraszania nuklearnego, nie moze
by¢ podstawg bezpieczenstwa i pokoju™,

Funkcjonujaca doktryna wzajemnego odstraszania si¢ panstw jest przed-
miotem krytyki Stolicy Apostolskiej, ktora wyraza przekonanie, ze ,,0dstraszanie
oparte na rownowadze nie moze stanowi¢ celu samego w sobie, lecz tylko etap
na drodze do stopniowego rozbrojenia’**. Réwnowaga ta moze zostaé¢ osiagnieta
pod warunkiem, ze stan ten bedzie krétkotrwaly 1 doprowadzi do wypracowania
nowej strategii majacej na celu redukcj¢ uzbrojenia. W nastepstwie tych dzia-

3 Por. Jan Pawel II: Encyklika Redemptor hominis Ojca Swietego Jana Pawla II.
Odkupiciel cztowieka, Rzym 1979. W: Dziela zebrane Jana Pawla 11, t. 1. Krakéw 2006 17.

S'Tan Pawet II: Od czego zalezy prawdziwy i trwaly pokdj. Przeméwienie do korpusu
dyplomatycznego (9 stycznia 1988 .). W: Dziela zebrane Jana Pawla I1, t. V. Krakéw 2007 s. 515.

32 Por. tamze.

33 Tamze.

3% Tamze.
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fan mozliwa staje si¢ eliminacja najgrozniejszej broni zagrazajacej ludzkosci,
ktora jest bron chemiczna, biologiczna i atomowa. Od osiggnigcia tej réwno-
wagi zalezy wzajemne bezpieczenstwo. Stolica Apostolska uwaza, ze ,,istnieje
Scisly zwiazek migdzy rezygnacja z eksperymentow i z doskonalenia broni, a jej
likwidacjg i nierozprzestrzenianiem oraz, ze cele te nalezy jak najszybciej zre-
alizowa¢ pod kontrolg miedzynarodowg™**. Zadanie to mozna zrealizowa¢ tylko
dzigki solidarnemu wspotdziataniu catej wspolnoty migedzynarodowej*.

Wysiltki na rzecz redukcji zbrojen niestety czesto nie przynosza spodzie-
wanych efektow na skutek wykorzystywania ich do celéw politycznych. Do-
tyczy to panstw, ktore przeprowadzaja proby jadrowe, aby potajemnie zbudo-
waé wlasng potege atomowa i wywiera¢ naciski polityczne na okreslone kraje.
Prowadzi to do ,,banalizacji broni jadrowej, a w konsekwencji do nadmiernych
zbrojen, ktore moglyby powaznie ostabi¢ dziatania na rzecz pokoju, a tym sa-
mym udaremni¢ wszelkg polityke zapobiegania konfliktom™3”. Potwierdzeniem
tego jest wzrastajaca produkcja broni i przygotowania do dziatan wojennych
z jej uzyciem. Zagraza to bezpieczenstwu mi¢dzynarodowemu, gdyz po rozpo-
czgciu dziatan wojennych moze zosta¢ uruchomiony mechanizm powszechnego
zniszczenia®®.

Zdaniem Jana Pawta II, inwestowanie mysli naukowej oraz s$rodkéw
w produkcje broni masowej zagltady owocuje powstawaniem coraz to nowych
lokalnych konfliktow?®. Nastepstwem tego jest brak poszanowania godnosci
i praw cztowieka. Doswiadczenie pokazuje, ze bezpieczenstwo panstw oparte na
zbrojeniach zawsze zawodzito. Powinno si¢ dazy¢ do bezpieczenstwa opartego
na respektowaniu prawa i sprawiedliwosci. Sg to kryteria gwarantujace swiato-
wy pokdj*.

Papiez zwrdcit uwage, ze przelomowym momentem w kwestii ograniczania
wyscigu zbrojen byt uktad waszyngtonski. Prace nad jego trescia obejmowaty
takze ocen¢ bezposrednich czynnikéw wptywajacych na utrzymanie trwalego

3 Jan Pawel II: Swiatla i cienie wspélczesnego $wiata. Przeméwienie do korpusu dy-
plomatycznego (13 stycznia 1996 r.). W: Dziela zebrane Jana Pawla I, t. V. Krakow 2007 s. 580.

3 Por. tamze.

3 Jan Pawetl 11: Oby wszyscy odkryli milosé Ojca wszechswiata. Przeméwienie do kor-
pusu dyplomatycznego (11 stycznia 1999 r.). W: Dziela zebrane Jana Pawla 11, t. V. Krakow 2007
s. 594.

3 Por. tenze: Na forum pokoju i sprawiedliwosci. Przemowienie do Zgromadzenia Og6lnego
Organizacji Narodoéw Zjednoczonych (2 pazdziernika 1979 r.). W: Dziela zebrane Jana Pawla I,
t. XIV. Krakow 2009 s. 28.

39 Por. tenze: Od czego zalezy prawdziwy i trwaly pokdj, dz. cyt. s. 515-516.

40 Por. tenze: Klimat zyczliwosci jest konieczny do rozwoju wspéipracy. Przeméwienie do
Grupy Demokratycznej Parlamentu Europejskiego (13 listopada 1980 r.). W: Dziela zebrane Jana
Pawla I, t. XIV. Krakow 2009 s. 831.
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pokoju na $wiecie. Uktad ten z jednej strony uswiadomit politykom, ze kazda
forma eskalacji zbrojen jest zgubna dla wszystkich panstw, a z drugiej strony byt
$wiadectwem nadziei, ze narody réznigce si¢ miedzy soba pogladami i przeko-
naniami politycznymi moga koegzystowac dzicki wspolpracy. Postulaty uktadu
waszyngtonskiego daty podstawy do rozwoju pokojowych stosunkow miedzy
panstwami, gdyz opieraly si¢ na respektowaniu zasad moralnych, norm etycz-
nych i prawnych?!.

IV. Konflikty zbrojne

Kolejnym zagrozeniem dla pokoju sg dziatania wojenne. Jan Pawet II na-
uczal: ,,Kiedy si¢ patrzy na absurdalne spustoszenie czynione przez wojny i nie-
bezpieczenstwo wigkszych jeszcze, szerszych i siegajacych glebiej zniszczen,
jakie moglyby spowodowa¢ uzycie broni, ktora dysponuja pewne kraje, nalezy
uznad, ze sytuacja $wiata wymaga mozliwie radykalnego odrzucenia wojny jako
sposobu rozwigzywania konfliktow™+2,

Nie dotyczy to jednak catkowitego odrzucenia zasady, wedle ktorej kazdy
naréd ma prawo, a wrgcz obowiazek do obrony wilasnej niezaleznosci wobec
niesprawiedliwej agresji*’. Usprawiedliwione zastosowanie tej zasady moze na-
stapi¢ tylko w ostatecznosci i w sytuacji, kiedy inne srodki nie przynosza ocze-
kiwanych rezultatow. Nie zmienia to jednak faktu, ze kazda forma dziatan wo-
jennych uzasadnionych czy nieuzasadnionych jest ,,najbardziej barbarzynskim
i najmniej skutecznym srodkiem rozwigzywania konfliktéw pomiedzy krajami
lub zdobywania wladzy we wlasnym kraju”*. Papiez wielokrotnie podkreslat,
ze ,,wojna [...] jest porazka ludzkos$ci”®. Dlatego nigdy nie moze by¢ metoda
rozwigzywania sporéw mig¢dzy panstwami. Dotyczy to nawet sytuacji, w kto-
rych zachodzi konieczno$¢ obrony dobra wspdlnego*®.

41 Por. tenze: Od czego zalezy prawdziwy i trwaly pokdj, dz. cyt., s. 516.

42 Tenze: Pokdj przekracza ludzkie sily. Przeméwienie do korpusu dyplomatycznego
(10 stycznia 1987 r.). W: Dziela zebrane Jana Pawla II, t. V. Krakow 2007 s. 511.

43 Wojny byly zawsze i s3 nadal, pomimo okrutnych do$wiadczen ostatniej wojny $wiatowe;j.
Ich istnienie jest skutkiem stabosci i grzesznosci ludzkosci, ktdra nie jest w stanie przezwycigzy¢
zta bedacego u genezy wojny [...] dziatania wojenne odbieraja instytucjom mig¢dzynarodowym
poczucie zadowolenia, ze udato im si¢ utrzymaé pokdj na swiecie” — J. Troska: Moralnosé
zycia cielesnego. Biblioteka Pomocy Naukowych 14. Poznan 1999 s. 77.

“Jan Pawel 11: Pokdj przekracza ludzkie sity, dz. cyt., s. 511.

4 Tenze: ,, Nie” $mierci, egoizmowi i wojnie! ,, Tak” zyciu i pokojowi! Przeméwienie do kor-
pusu dyplomatycznego (13 stycznia 2003 r.). W: Dziela zebrane Jana Pawla I, t. V. Krakow 2007
s. 615.

46 Por. tamze.
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Nastepstwa dziatan wojennych sg dramatyczne. Obok $mierci i nieszczescia
wielu niewinnych ludzi konflikty zbrojne powoduja wielkie straty materialne.
Wywoluja takze wrogos¢ wobec innych, pomnazajac w ten sposob konflikty.
Dlatego zawsze nalezy poszukiwaé rozwigzan, ktore pogodza interesy wszyst-
kich zwasnionych stron. We wspdtczesnym $wiecie jest to niezwykle trudne
zadanie, ale nie jest calkiem niemozliwe*’. Kluczowym elementem w poszuki-
waniu tych rozwigzan jest prawda. Dzigki niej mozna dostrzec, ze kazda kon-
frontacja zbrojna prowadzi do upokorzenia innego narodu. Powinno to sktaniac¢
do odrzucenia dziatan wojennych jako metody rozwigzywania sporéw miedzy
panstwami*®.

Jan Pawetl II zwrocit uwage, ze pojawianie si¢ napie¢ i konfliktow w rdz-
nych czedciach $wiata wymaga zdecydowanej reakcji ze strony dyplomacji.
Dysponuje ona sprawdzonymi metodami ich rozwigzywania, ktore oparte sg
na: prowadzeniu dialogu, negocjacji, arbitrazu trzeciego bezstronnego panstwa
czy okres$lonego autorytetu migdzynarodowego majacego dostateczng wiadze,
aby doprowadzi¢ do zaniechania eskalacji napig¢ i konfliktow, a tym samym do
zapobiegania dzialaniom wojennym*. W takim przypadku dyplomaci powin-
ni ktas¢ nacisk na likwidacje przyczyn dziatan wojennych. W osiagnieciu tego
celu pomaga wspdlny wysitek na rzecz ksztalttowania w spoleczenstwie postaw
i przekonan, ktore sg zbiezne z intencjami oraz dgzeniami innych rzadéw i na-
rodow>’. Wazna w tym wzgledzie jest wspotpraca miedzynarodowa na rzecz
rozwoju, co umozliwia zdemaskowanie przyczyn nienawisci i pogardy prowa-
dzacych do wojny. Takie spojrzenie na kwesti¢ dgzenia do pokoju ro6zni si¢ od
tradycyjnego rozumienia rozwoju. Jednak ostatecznie jest bardziej przemyslane,
gdyz zmierza do ukazania genezy samych dziatan wojennych’!.

Przemawiajac do nowo mianowanego ambasadora Izraela przy Stolicy Apo-
stolskiej z okazji ztozenia listdw uwierzytelniajacych, papiez zwrdcit uwage,
ze w wielu czesciach §wiata w dalszym ciagu tocza si¢ ostre konflikty, ktdre
przeobrazaja si¢ w dziatania wojenne. Budzi to zaniepokojenie Stolicy Apostol-
skiej, ktora zawsze jest oredownikiem pokoju i dazy do pokonania przeszkod
stojacych na drodze do jego osiggnigcia. Gdy nie ma pokoju, niemozliwy jest

Y7 Por. Jan Pawet 11: Wyzwania stojqce przed ludzkoscig: zycie, chleb, pokdj i wolnosé.
Przeméwienie do korpusu dyplomatycznego (10 stycznia 2005 r.). W: Dziela zebrane Jana
Pawla II, t. V. Krakow 2007 s. 625.

8 Por. tenze: Przyszlos¢ Ameryki Lacinskiej wymaga zdecydowanych i ofiarnych dzialan.
Przemdéwienie wygloszone podczas spotkania z korpusem dyplomatycznym w Nuncjaturze
Apostolskiej (11 pazdziernika 1992 r.). OsRomPol 12 (1992) s. 17.

4 Por. tenze: Pokdj przekracza ludzkie sily, dz. cyt. s. 511.

30 Por. tenze: Na forum pokoju i sprawiedliwosci, dz. cyt. s. 28.

3! Por. tamze, s. 29.
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integralny rozwoj cztowieka, za$ zyciu wielu narodow zagraza ryzyko utraty
wlasnej kultury i tozsamos$ci®.

Jan Pawel II podkreslal, ze dzialania wojenne tamig prawa cztowieka
i wskutek tego niwecza wysitki na rzecz budowy trwatego pokoju. Skoro budo-
wanie pokoju uwzglednia takie kryteria, jak: obiektywizm, szczeros$¢, gotowos¢
do uznania wtasnych uprzedzen i btedow, a takze do ewentualnej rezygnacji
7 interes6w natury politycznej, to w czyim interesie lezy che¢ wywotania woj-
ny? Zdaniem Jana Pawta II, ,kazdy byt ludzki posiada godnos¢, ktora — nieza-
leznie od tego, ze osoba istnieje zawsze w konkretnym kontekscie spotecznym
i historycznym — nigdy nie moze by¢ umniejszana, okaleczona lub zniszczona,
lecz przeciwnie, powinna by¢ uszanowana i chroniona, jezeli dazy si¢ rzeczywi-
$cie do umacniania pokoju”>.

Papiez czut duchowe powinowactwo z ludzmi, ktoérzy glosili pokoj i byli
przeciwni wojnie. Nie miato dla niego znaczenia wyznanie tych oséb. Potwier-
dzeniem tego jest pierwsze noworoczne spotkanie z korpusem dyplomatycznym
w 1979 roku. Przemawiajac do dyplomatow, Jan Pawet 11 wyrazit swdj wielki
szacunek i uznanie dla dziatan na rzecz Swiatowego pokoju, ktore podejmowat
Martin Luther King laureat Pokojowej Nagrody Nobla, Mahatma Gandhi hindu-
ski przywddca oraz Dag Hammarskjold szwedzki polityk i sekretarz generalny
Organizacji Narodow Zjednoczonych®*,

V. Przyklady odpowiedzi dyplomatow na papieskie nauczanie

Ambasador Etiopii Gatechew Kebreth wyrazil przekonanie, ze dzigki prze-
mianom spotecznym i ekonomicznym, ktore doprowadzity do zmiany wiadzy
i do odzyskania wolnosci, sprawiedliwosci i demokracji, mozliwe byto osiagnie-
cie petnego rozwoju w Etiopii. Nastgpstwem tego byla rosngca swiadomos¢ po-
trzeby pokoju, ktory gwarantuje suwerennos¢ i niepodlegtos¢ narodu®.

Z kolei Jean-Pierre Nonault ambasador Konga zwrocit uwagg, ze nie mozna
zapomnie¢ o dazeniu do najwazniejszego celu dyplomacji, jakim jest pokoj na
$wiecie. Nalezy potepia¢ ekonomiczny imperializm, ktory go niszczy>®.

2 Por. Jan Pawel I1L: W duchu dialogu i wspdipracy. Do ambasadora Panstwa Izrael
przy Stolicy Apostolskiej (29 wrzesnia 1994 r.). OsRomPol 12 (1994) s. 35.

33 Tenze: Na forum pokoju i sprawiedliwosci, dz. cyt., s. 28.

3% Por. G. Polak: Wojna i pokdj. Teksty Karola Wojtyly — Jana Pawla II. Krakéw 2008
s. 101-104.

53 Por. G. Kebreth: Ambassador of Ethiopia. W: Papal Diplomacy. John Paul II and the
Culture of Peace (dalej: PD), B.J. O’Connor (red.). Indiana 2005 s. 205.

¢ Por. J.P. Nonault: Ambasador of the Congo. W: PD, s. 190.
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Natomiast F. Rodriquez Paz ambasador Kuby podkreslit, ze rzad w jego kra-
ju docenia wysitki i dziatania Stolicy Apostolskiej prowadzace do utrwalania po-
koju na $wiecie. Promowane warto$ci etyczne i moralne, ktore sprzyjaja budo-
wie pokoju, inspirujg do proklamowania chrzescijanskiego nauczania w zakresie
pokoju i uznania w spoteczenstwie kubanskim wartosci takich, jak: braterstwo
migdzy ludzmi, solidarno$¢, bezinteresownos¢, wspaniatomysinosé, dzigki kto-
rym mozna osiagna¢ petny rozwdj w wymiarze edukacji, postgpu technicznego
i prawdziwego patriotyzmu®’. Podobng refleksjg podzielit si¢ z Janem Pawlem I1
ambasador Kanady T. Arcand, ktéry zwrdcit uwage, ze rzad Kanady uznaje i do-
cenia wartos¢ papieskiego nauczania na temat pokoju. Jest ono potrzebne dla
wsparcia wielu inicjatyw i dzialan migdzynarodowych stuzacych zapewnieniu
bezpieczenstwa na §wiecie. Arcand podkreslit rowniez, ze konieczna jest dysku-
sja na temat konfliktow w roznych czesciach $wiata i sposobow ich zazegnania®®,

Ambasador Polski przy Stolicy Apostolskiej H. Suchocka podkreslita, ze dy-
plomacja stoi przed wielkim wyzwaniem, jakim jest walka z terroryzmem, ktdre-
g0 nie mozna utozsamia¢ z wojng religijng. Dzialania, jakie podejmuje spotecz-
nos$¢ migdzynarodowa przeciwko aktom terroru, nie s3 wymierzone w islam czy
$wiat muzulmanski, lecz w najokrutniejszy akt przemocy>’. Rowniez ambasador
Hiszpanii Jesus E. Calvo zauwazyl, ze w Swiecie coraz wigkszg role odgrywaja
egoizm i akty terrorystyczne, powodujac, ze obca staje si¢ sprawiedliwos¢ i wza-
jemne poszanowanie, ktore s3 moralng i wiodgcg sila w walce z terroryzmem®,
Z kolei D. Tanaskovic ambasador Jugostawii stwierdzit, ze warunkiem osiggnie-
cia pokoju we wspodtczesnym $wiecie sg dziatania dyplomatyczne ukierunkowa-
ne na eliminacje r6znorodnych form przemocy i aktow terroru®!.

VI. Podsumowanie

Z analizy przeméwien Jana Pawta II skierowanych do dyplomatéw wynika,
ze na drodze do realizacji pokoju stojg roznorakie zagrozenia. Do najwazniej-
szych z nich naleza: przemoc, terroryzm, wyscig zbrojen i dziatania wojenne.
Podwazaja godnos¢ 1 prawa cztowieka oraz narodu. Poglebiajg wzajemna nie-
ufnos¢ 1 nienawisé, zagrazaja utrzymaniu porzadku na arenie mi¢edzynarodowe;.
Jan Pawet II twierdzil, ze istnieje wewnetrzny zwigzek migdzy przemoca przy-

57 Por. F.R. P az: Ambassador of Cuba. W: PD, s. 220.

8 Por. T. A rc and: Ambassador of Canada. W: PD, s. 224.

39 Por. H. Suchocka: Przeméwienie ambasador Hanny Suchockiej (3 grudnia 2001 r.).
OsRomPol 2 (2002) s. 34-36.

% Por. J.E. Calv o: Ambassador of Spain. W: PD, s. 214.

1 Por. D. Tanaskovic: Ambassador of the Federal Republic of Yugoslavia, W: PD,
. 261-262.
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bierajaca niekiedy charakter totalitarny a ateizmem. Papiez ukazywal miedzy
innymi, jak zarodki totalitaryzmu mogg pojawia¢ si¢ w demokracji. ,,Negacja
Boga pozbawia osobg jej fundamentu, a w konsekwencji prowadzi do takiego
uksztaltowania porzadku spotecznego, w ktorym ignorowana jest godnos¢ i od-
powiedzialno$¢ osoby”®?. Ateistyczne korzenie decydujg o wyborze Srodkow
dziatania. ,,Walka klas [...] oraz militaryzm majg te same korzenie: ateizm i po-
garde dla osoby ludzkiej, ktdre daja pierwszenstwo zasadzie sity przed zasada
stusznosci i prawa™®. Jan Pawet II nie przestawal podkreslaé, ze przemoc nie
jest dobrym sposobem rozwigzywania problemow w $wiecie; wojna to wejscie
na droge, z ktorej nie ma odwrotu. Nalezy wigc tworzy¢ nowa swiadomos¢, kto-
rej filarem bedzie odrzucenie przemocy zbrojnej jako metody rozwigzywania
problemow, poniewaz przemoc rodzi przemoc®.

W tym kontekscie papiez analizowal wydarzenia roku 1989. Nie negujac
znaczenia gospodarki i polityki, skupiat si¢ na czynnikach natury moralnej czy
— szerzej — kulturowej. Uwazat, ze porzadkiem europejskim, ktéry wytonit sie
po II wojnie $wiatowej i zostat usankcjonowany przez uklad jattanski, mogla
wstrzasng¢ jedynie kolejna wojna. Tymczasem zostal on przezwycigzony wy-
sitkiem ludzi, ktorzy nie uciekali si¢ do przemocy, zas odmawiajac konsekwent-
nie ustgpienia przed potega sity, zawsze umieli znalez¢ skuteczne formy swiad-
czenia o prawdzie. Taka postawa rozbroila przeciwnika, gdyz przemoc musi si¢
zawsze usprawiedliwia¢ klamstwem, przybiera¢ pozory obrony jakiegos$ prawa
czy odpowiedzi na czyja$ grozbe®. Papiez traktowal upadek komunizmu jako
»empiryczny dowod”, ze nawet w starciu z silniejszym przeciwnikiem (ktory
ponadto nie czuje si¢ zwigzany zasadami moralnymi) ostateczne zwycigstwo
przypadnie tym, ktdrzy stoja po stronie dobra i prawdy. Jest to zarazem przestro-
ga dla tych, ktorzy w imi¢ realizmu politycznego chcieliby usung¢ z areny poli-
tycznej prawo i moralno$¢®. Jan Pawet 11 podkreslal, ze prawo moralne wyraza
te prawdg, ktora dochodzi do glosu sumienia, odstania ztozong nature ludzkiej
wolnosci, jej za$ zaangazowanie decyduje o ksztalcie ludzkiego czynu, stano-
wigcego pierwszy i bezposredni przedmiot oceny moralnej i budujacego moral-
ne oblicze cztowieka®’.

2 Jan Pawetl II: Encyklika Centesimus annus. W setng rocznice encykliki Rerum
novarum, Rzym 1991 (dalej: CA). W: Dziela zebrane Jana Pawla I, t. 1. Krakéw 2006 13.

% Tamze, 14.

% Por. J. Kowalczyk: Papiez i dyplomacja pokoju. ,,Przewodnik Katolicki” 41 (2003)
s. 3.

6 Por. CA 23.

% Por. P. Mazurkiewicz: Wstep do encykliki Centesimus annus. W: Dziela zebrane
Jana Pawla I, t. 1. Krakow 2006 s. 393.

7 Por. A. Szostek: Wstep do encykliki Veritatis splendor. W: Dziela zebrane Jana
Pawla 11, t. 1. Krakow 2006 s. 449.
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Zdaniem papieza, zjawisko terroryzmu, ktére kiedy$ miato charakter lo-
kalny, wspoétczesnie ma wymiar ogélnoswiatowy. Mozna wigc powiedzie¢, ze
uprzednie zagrozenie wojng $wiatowa miedzy Wschodem i Zachodem ustapito
miejsca grozbie terroru, ktéry moze pojawi¢ si¢ w kazdym panstwie i w kazdym
spoteczenstwie. Inne grozne dla §wiata zjawisko polityczne to handel bronia,
ktorego obroty rosng pomimo upadku komunizmu®®. Z uwagi na szanse osigg-
nigcia ogromnego zysku przestaja obowiazywa¢ wzgledy moralno-polityczne.
Istnieje ponadto problem uchodzcow, ktdrych wojny, kleski naturalne, przesla-
dowania i wszelkiego rodzaju dyskryminacje pozbawity domu, pracy, rodziny
i ojczyzny®.

Jan Pawet II podkreslat, ze przeszkody stojace na drodze do realizacji poko-
ju $wiadczg o nierespektowaniu stusznego pluralizmu idei i dziatan i objawiajg
si¢ w bolesnych starciach pomiedzy osobami, grupami, kategoriami osob, naro-
dami i blokami panstw. Wspdtczesna ludzkosé, cheac udowodnic¢ swa ,,wszech-
moc”, powtarza bezrozumne do$wiadczenie wiezy Babel (por. Rdz 11,1-9), ale
czyni to w duzo wigkszej skali, angazujac rézne swoje komponenty, siejac za-
met, walke, rozktad 1 ucisk. Wywoluje to dramatyczne wstrzasy i rozdarcie w ro-
dzinie ludzkiej™.

Nalezy zwroci¢ uwage, ze pomimo uptywu czasu papieskie nauczanie do
dyplomatdw nie stracito na aktualnosci i w dalszym ciaggu stanowi wazne zrodto
wiedzy pomocnej w rozwigzywaniu ztozonych probleméw miedzynarodowych.
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STRESZCZENIE

Wspolczesne zagrozenia pokoju. Nauczanie Jana Pawla II do dyplomatow

Artykut przedstawia nauczanie Jana Pawla II na temat przeszkdd w realizacji pokoju skie-
rowane do dyplomatow. Papiez podkreslat, ze przeszkody stojace na drodze do realizacji pokoju
nie maja nic ze stusznego pluralizmu idei i dziatan i objawiaja si¢ w bolesnych starciach pomig-
dzy osobami, grupami, kategoriami osdb, narodami i blokami panstw. Podwazaja godno$¢ i pra-
wa czlowieka oraz narodu. Poglebiaja one wzajemng nieufnos¢ i nienawis¢, stajac sie wielkim
niebezpieczenstwem dla utrzymania porzadku na arenie miedzynarodowej. Jan Pawel I, méwiac
o pokoju, zwracal uwagg, ze we wspolczesnym $wiecie staje si¢ on wartoscig coraz bardziej
odlegta, ze pokdj jest zagrozony wszedzie tam, gdzie duch ludzki jest gnebiony przez biedg lub
krgpowany przez spoteczno-polityczne czy ideologiczne nakazy.

Stowa kluczowe: Jan Pawet I, pokdj, dyplomacja

SUMMARY
Obstacles to the Realization of Peace in the Teaching of John Paul II to Diplomats

The article presents the teaching of John Paul II on obstacles to the realization of peace ad-
dressed to diplomats. The Pope emphasized that the obstacles to the realization of peace have
nothing to do with the pluralism of ideas and actions, and manifest themselves in painful clashes
between people, groups, categories of people, nations and blocks of countries. They undermine
the dignity and rights of man and the nation. They deepen mutual distrust and hatred, becoming
a great danger to maintaining order in the international arena. John Paul II, speaking of peace,
pointed out that it becomes increasingly distant in today’s world. Peace is at stake wherever the
human spirit is oppressed by poverty or constrained by socio-political or ideological injunctions.

Keywords: John Paul II, peace, diplomacy
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