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ANDRZEJ DRAGULA

Przepowiadanie do niewierzacych a dialog z niewierzacymi

W przemowieniu! wygloszonym do korpusu dyplomatycznego w kilka dni
po swoim wyborze papiez Franciszek mowil: ,,Wazne jest tez wzmozenie roz-
moéw z niewierzgcymi, aby nigdy nie przewazaty rdznice, ktore dzielg i rania,
lecz by wsrdd roznorodnosci zwycigzyto pragnienie budowania prawdziwych
wiezi przyjazni miedzy wszystkimi narodami?. Jak wida¢, papiez Franciszek
nie przypisuje dialogowi z niewierzacymi celow religijnych czy misyjnych. Nie
mowi ani o koniecznos$ci gltoszenia Ewangelii, ani o nawrdceniu. Celem dialo-
gu religijnego jest budowanie pozbawionych wzajemnej niecheci relacji migdzy
ludZzmi, a w konsekwencji pokoj migdzy narodami. Jak to sformutowal papiez
Benedykt XVI, ,,Celem dialogu nie jest nawrdcenie, ale zrozumienie. Tym rézni
sie od ewangelizacji, od misji’™.

Wezwanie do dialogu z niewierzacymi bywa odbierane przez niektorych
cztonkow Kosciota jako wyrzeczenie si¢ obowigzku ewangelizacji 1 gloszenia
nawrocenia. Krytycy tej formy dialogu przypominaja, ze Jezus zostawit nakaz
misyjny, wzywajacy do czynienia uczniéw posrod wszystkich narodow, czyli
nauczania zmierzajacego do nawrdcenia (por. Mt 28,19), a nie nakaz zachg¢caja-

Andrzej] DR A GUL A: ks. dr hab. prof. US, kierownik Katedry Teologii Praktycznej na Wy-
dziale Teologicznym Uniwersytetu Szczecinskiego, e-mail: andrzej.dragula@usz.edu.pl

! Niniejszy artykut jest poszerzona i zmieniona wersja tekstu: A. Draguta: ,, Spermologos”
— od areopagu do dziedzinica pogan. ,,Wi¢z” nr 7: 2011 s. 120-128.

2 Franciszek: Audiencja dla korpusu dyplomatycznego akredytowanego przy Stolicy
Apostolskiej 22.03.2013 r. ,,L’Osservatore Romano” nr 5: 2013 s. 27.

*Benedykt X VI Przemowienie podczas spotkania z kardynatami oraz pracownikami
Kurii Rzymskiej i Gubernatoratu 21.12.2012 r. ,,L’Osservatore Romano” nr 2: 2013 s. 31.



cy do dialogu*. Istotnym bledem takiego rozumowania jest zatozenie, ze dialog
i ewangelizacja to dwie nie tylko rézne, ale takze wykluczajace si¢ metody dzia-
fania Kos$ciota w stosunku do niewierzacych. Zupetnie inng perspektywe otwiera
zatozenie, ze dialog z niewierzacymi oraz ewangelizacja niewierzacych to me-
tody rozne, ale uzupetniajace si¢ i komplementarne. Taki punkt wyjscia nie kaze
rezygnowac z dialogu na rzecz ewangelizacji ani z ewangelizacji na rzecz dialo-
gu. Sa to dwa rézne dziatania Kosciota obejmujace dwa rézne porzadki i majace
zupehnie inne cele. Rézne zatozenia, cele i metody szczegdtowe podpowiada-
ja, ze obie strategie nalezy stosowa¢ w odmiennych kontekstach i sytuacjach.
Wszystko bowiem zalezy od tego, jaki w danej chwili cel chce osiggna¢ Kosciot:
czy ma byc¢ to cel widziany w perspektywie wiary — nawrocenie i zbawienie, czy
tez w perspektywie spotecznej — pokdj 1 porozumienie miedzy ludzmi.

L. Spermologos sw. Pawel

W encyklice misyjnej $w. Jan Pawet Il pisat: ,,Pawet, ktéry juz przepowia-
dal w licznych miejscach, przybywszy do Aten, udaje si¢ na areopag, gdzie glosi
Ewangeli¢, uzywajac jezyka odpowiedniego i zrozumialego w tym srodowisku
(por. Dz 17,22-31). Areopag byt wowczas osrodkiem kultury wyksztatconego
ludu atenskiego i dzi§ mozna go uzna¢ za symbol nowych miejsc, w ktorych na-
lezy glosi¢ Ewangelie”. Dalej papiez podat calg liste ,,nowych areopagdéw’. To
wydarzenie z zycia Sw. Pawla nie tylko dla papieza stato si¢ modelem czy wzo-
rem pewnego typu ewangelizacyjnego dziatania. Mowi si¢ czgsto, ze wspolczes-
ny Kosciél powinien wychodzi¢ na areopagi, aby tam podejmowa¢ dialog badz
ewangelizacje, dostosowujac swoj jezyk do odbiorcy. Przygladajac si¢ jednak
wydarzeniu areopagu jako modelowi pastoralnemu, trudno nie zauwa-
zy¢, ze $w. Pawel w Atenach poniost raczej kleske. Jak wynika z reakcji zawartej

4 Dla przyktadu: ,,Przez wieki zapat misjonarzy brat si¢ wiasnie z tego nakazu Jezusa. Po
pierwsze warto zwrdci¢ uwage na forme — nie «rozwazcie, czy nie byloby dobrzey, tylko «Idzciex.
To jest nakaz. Po drugie nakaz ten mowi «idZcie na caly §wiat», czyli do wszystkich ludzi. Nie
ma tu wylaczonych, ktorym nie ma sensu glosi¢ Ewangelii. Trzecia sprawa to tres¢ i cel: mamy
glosi¢ Ewangelig, aby ludzie byli zbawieni, a nie potepieni. To tez sytuacja jednoznaczna. Dzi$
coraz czesciej ten nakaz si¢ «zmigkczay i relatywizuje. Zamiast gloszenia méwi si¢ o «dialogu
z niewierzacymi», o ewangelizacji — wylacznie przez $wiadectwo zycia, a nawet zdarza si¢
stysze¢ opinie, ze gloszenie Ewangelii dobrym ludziom nie ma sensu, bo i tak moga by¢
zbawieni w swojej religii. Jezeli wigc moga by¢ zbawieni bez gltoszenia Ewangelii, to po co im
glosi¢? W ten sposob chrzescijanie traca misjonarski zapal, a z ostatniego nakazu Jezusa zostaja
strzgpy. Wyglada na to, ze wiemy lepiej niz On, co powinien robi¢ chrzescijanin”. I. Krosny:
Zamiast gloszenia Ewangelii jest ,, dialog z niewierzgcymi”. http://gosc.pl/doc/3824340.Zamiast-
gloszenia-Ewangelii-jest-dialog-z-niewierzacymi [dostep: 23.09.2017]. Zob. A. Draguta:
Dialog i ewangelizacja, czyli o konflikcie pozornym. ,,Wiez” nr 1: 2013 s. 20-32.

Jan Pawel 1L Encyklika Redemptoris missio (7.12.1990) nr 27.



w Dziejach Apostolskich, jego przemowienie wywotato u stuchaczy $miech i od-
rzucenie, chociaz ,,niektorzy jednak przylaczyli si¢ do niego i uwierzyli. Wsrdod
nich Dionizy Areopagita i kobieta imieniem Damaris, a z nimi inni” (Dz 17,34).
Trudno jednak uzna¢ jego obecnos¢ na areopagu za sukces. Jak si¢ okazu-
je, obrana strategia — przynajmniej czesciowo — nie powiodta si¢. Dlaczego?

Kluczem do zrozumienia tego, co si¢ wydarzyto na areopagu, jest grecki
termin spermologos, ktérym okreslili Pawla jego rozmdéwcy: stoicy i epikurej-
czycy. Biblia Tysigclecia tlumaczy ten termin jako ‘nowinkarz’, w Biblii Po-
znanskiej Pawel nazwany jest ‘gaduta’ (podobnie zreszta jak w tlumaczeniu
swiadkow Jehowy), Biblia Gdanska ttumaczy ten termin jako ‘plotkarz”, tzw.
Biblia Gedeonitow proponuje stowo ‘bajarz’, wspolczesna parafraza na jezyk
polski (Stowo Zycia) cate zdanie ,,C6z chce powiedzie¢ ten spermologos?” thu-
maczy kréotkim: ,,To nowinkarz!” Zajrzyjmy jeszcze do niektérych ttumaczen
obcych. Francuska wersja Biblii Jerozolimskiej ma tutaj perroquet, czyli ‘pa-
puge’; wspodtczesne thumaczenie wloskie — ciarlatano, czyli ‘szarlatana’; nie-
mieckie thumaczenie Marcina Lutra — Schwdtzer, czyli ‘gadute’ badz ‘paple’;
angielska Biblia Kréla Jakuba (King James Bible) proponuje babbler — ‘pa-
ple’, ‘gadule’; inne thumaczenie dodaje jeszcze przymiotnik idle, tzn. ‘prozny’,
‘daremny gaduta’. I na koniec Wulgata, ktéra swoim seminiverbius odwoluje
nas z powrotem do oryginatu.

Co dostownie znaczy greckie spermologos? Etymologia wskazuje na dwa
rdzenie: rzeczownik ho sperma oraz czasownik lego. Przypis w Biblii Tysigc-
lecia informuje nas, ze dostownie znaczy to tyle, co ‘zbieracz stowa’. Etymo-
logia ta odwotuje si¢ do czynnosci zbierania i gromadzenia, co w potaczeniu
z nasieniem wywotuje jednak pewne zdziwienie, przyzwyczailiSmy si¢ bowiem,
7e raczej zbiera si¢ owoce, plony, dojrzate ktosy, a nasienie, czyli ziarno, raczej
rozsiewa si¢, rzuca si¢ w glebe.

Te¢ etymologi¢ potwierdzajg stowniki jezyka greckiego. Dostownie termin
ten uzywany jest w odniesieniu do ‘ptactwa, ktore wybiera, wydziobuje nasio-
na’, chodzi tu zwlaszcza o wrony i gawrony. Znaczenia metaforyczne stownik
notuje az cztery. Po pierwsze, stowo to oznacza ‘osobe walgsajaca si¢ po placu
targowym i liczaca na to, ze uda si¢ zebrac cos, co spadnie ze stolow sprzeda-
jacych’. Po wtére, spermologos to ‘ktos podly’, ‘nikczemny’, ‘godny pogardy
(szkodnik)’. Po trzecie, ‘prowadzacy zycie za pomoca pochlebstw i bufonady’.
Po czwarte, ‘gadula’, ‘plotkarz’, ‘papla’®. Ksigdz Remigiusz Popowski wylicza
natomiast takie znaczenia pochodne: ‘plotkarz’, ‘nowinkarz’, ‘gaduta’, ‘bajarz’;
‘szmaciarz’; ‘hultaj’, ‘btazen’, ‘nicpon’’.

¢ http://searchgodsword.org/lex/grk/view.cgi?number=4691 [dostep: 25.08.2017].
"R. Popowski: Slownik grecko-polski Nowego Testamentu. Warszawa 2007 s. 305.



Skad wzigto si¢ to dos¢ pejoratywne znaczenie omawianego stowa? Intui-
cja i przynajmniej powierzchowna znajomos¢ greki podpowiada nam, ze skoro
rzeczownik sperma oznacza ‘nasienie’, ‘zasiew’, logos to ‘stowo’, a lego — ‘mo-
wi¢’, to logicznie dochodzimy do polskiego ‘siewcy stowa (siejacego stowo)’,
a nie ‘zbieracza stowa (zbierajacego stowo)’. Tropem tym poszedt sw. Hiero-
nim, ktory zaproponowat ttumaczenie seminiverbius (od tac. semino — ‘siac’,
verbum — ‘stowo’), co w stowniku kos$cielnym ks. Alojzy Jougan przektada jako
‘stowosiewca’ (wyraz ten stosowany jest takze przez ks. Jakuba Wujka w jego
thumaczeniu Pisma Swietego)®. Jeden ze stownikéw tacinsko-angielskich thima-
czy seminiverbius jako scattering words — ‘rozsypywanie’, ‘rozpraszanie stow’,
a wigc ‘zasiew stdw’®. Podobnie proponuje stownik tacinsko-niemiecki (Worte
hier und da ausstreuend)'’. Inny znéw stownik tacinsko-angielski kaze thuma-
czy¢ jako word-sower, a wiec zndw ‘siewca’!!. I jeszcze jeden stownik tacinski,
ktéry proponuje jako synonim stowa seminiverbius (seminans verba, sator ver-
borum) stowo concionator, czyli ‘kaznodzieja’, ‘méwca’'2.

O co wiec chodzi: o zasiew czy o zbieranie stow? Odpowiedz na to pyta-
nie daje doktadna analiza greckiej etymologii oraz uzycia tego wyrazenia w li-
teraturze pozabiblijnej. Kluczem do zrozumienia jest czasownik /ego, ktory ma
dwa znaczenia: ‘mowi¢’ i ‘zbiera¢’ (jak np. ek-lego — ‘wybieraé’, stad ekklesia
czy ‘eklektyzm’). W dostownym znaczeniu stowo to oznacza ‘zbieracza ziaren’
i odnosi si¢ do ptactwa, ale w sensie figuratywnym (metaforycznym) mozna po-
wiedzie¢, ze spermologos to ‘ten, kto zbiera (cudze) stowa tak jak ptak, ktory
zbiera (wybiera) ziarna’. Inaczej jeszcze mozna powiedzie¢, ze to ‘cziowiek,
ktéry zbiera skrawki wiedzy’, ale to takze ‘ten, kto je wykrada czy komus za-
biera’. Znaczenie takie opiera si¢ oczywiscie na podwdjnym sensie czasownika
lego: ‘zbiera¢’ 1 ‘moéwic’. Spermologos to ‘ten, ktéry moéwi to, co pozbierat od
innych’. W takim tez znaczeniu stowo to uzywane jest w literaturze greckie;j.
Swiety Hieronim w Wulgacie nie tyle przettumaczyt ten termin grecki, ile go
zlatynizowal, nie biorgc przy tym pod uwage zawartej] w tym stowie gry zna-
czen. Hieronim utrzymat podobienstwo fonetyczne poprzez transliteracje z greki
na tacing, tracac pierwotna, wlasciwa, bogata i dwuznaczng jednoczesnie etymo-

8 A. Jougan: Slownik koscielny tacinsko-polski. Wyd. 11 zmienione i uzupelnione.
Poznan—Warszawa—Lublin 1958 s. 617.

° http://latinlexicon.org/definition.php?p1=2053912 [dostep: 12.12.2017].

0 K.L. Georges: Ausfiihrliches lateinisch-deutsches Handworterbuch. Band 5 (R-Z)
Neusatz der 8. Auflage von 1913. Berlin 2014 s. 169.

11 hittp://www.latin-dictionary.net/definition/34603/seminiverbius-seminiverbii [dostep: 12.12.
2017].

12 Glossarium ad scriptores mediae et infimae latinitatis, auctore Carolo Dufiesne [...].
Tomus primus [-sextus]: S-Z. T. 6. kol. 347.
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logie. I tak oto w Wulgacie — wbrew pierwotnemu sensowi — §w. Pawel zamiast
zbieraczem stowa stal si¢ jego siewca.

I1. Od filozofii do zwiastowania

Termin spermologos byt oczywiscie obelga. Komentatorzy nie zostawia-
ja ztudzen co do nastroju, jaki panowat na areopagu. Jean Steinmann pisze, ze
Pawla wzicto za ,,prostaka uzywajacego wielkich stéw”!?. John Pollock z kolei
twierdzi, ze w ustach stuchaczy stowo spermologos okreslato ,hultaja, ktory wy-
biera odpadki z rynsztoka albo Zeruje na pomystach innych ludzi, bo jest zanad-
to leniwy czy zanadto tepy, zeby mie¢ wiasne”'*. Natomiast Stephen Tomkins
thumaczy ten wyraz nastgpujaco: ,,propagator na wpdt przetrawionych cudzych
nauk”'. Podobnie Justin Taylor pisze, ze niektorzy ,,oskarzajg go o odgrzeby-

wanie przedawnionych opinii”'.

Dlaczego jednak okreslenia te miatyby by¢ obrazliwe? Aby odpowiedzie¢
na to pytanie, trzeba zastanowi¢ si¢ nad rolg filozofii w Atenach. ,,Wszyscy
Atenczycy i1 mieszkajacy tam przybysze poswigcajg czas jedynie badz na oma-
wianie, bagdz na wystuchanie czegos nowego” — nie bez ironii zanotowat §w. Lu-
kasz (Dz 17,21). ,,Na Areopagu obowigzywata woéwczas metoda dyskusji, czyli
wymiana zdan na jaki$ temat, wspdlne roztrzasanie spraw i pogladow, dysputa
nad przyjetymi stanowiskami. Apostot byt gotowy do takiej debaty, uczyt sie
jej przeciez w rodzinnym Tarsie i w spotkaniu z epikurejczykami i stoikami™!’.
Czyzby Pawetl nie mial nic nowego do powiedzenia? Przeciwnie. Jego wypo-
wiedz tchneta radykalng nowoscia. Zarzucano mu, ze jest ,,zwiastunem nowych
bogéw” (Dz 17,18): Jezusa i niejakiej Anastasis. Na areopagu oskarzyciel — jak
to opisuje Pollock — ,,z pelnym powagi szacunkiem, pod ktorym krylto si¢ roz-
bawienie”'® zapytat go wprost: ,,Czy mogliby$my si¢ dowiedzieé, jaka to nowa
nauke glosisz? Bo jakie$ nowe rzeczy ktadziesz nam do gtowy” (Dz 17,20). Pol-
lock pisze, ze w tych stowach ,,brzmiata nuta grozby; Sokrates zostat skazany
na $mier¢ za gloszenie dziwnych doktryn, a cho¢ Pawtowi nie grozila cykuta,
mogt by¢ wygnany z miasta”'. Jesli Ateficzycy oczekiwali nowosci, to tylko po

3 ].Steinmann: Pawel z Tarsu. Thum. A. Turowiczowa. Krakow 1995 s. 63.

14J.Pollock: Pawel Apostol. Thum. M. Wanikowiczowa. Warszawa 1971 s. 171.

15S. Tomkins: Pawel Apostol i jego $wiat. Thum. P. Borkowski. Warszawa 2004 s. 121.

16 J. Taylor: Dzieje Apostolskie. W: Miedzynarodowy komentarz do Pisma Swietego. Red.
W.R. Farmer: Warszawa 2000 s. 1394.

7.J. Kochel: W drodze z Apostolem Narodéw. Medytacje w rytmie Lectio divina.
Czgstochowa 2010 s. 81.

181.Pollock: Pawel Apostol. dz. cyt. s. 172.

19 Tamze: s. 172-173.
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to, by je zbi¢ swoimi argumentami, ewentualnie wysmia¢. Wedtug starozytnych
autorow cickawos¢ Atenczykdw byla prawie przystowiowa. Zyli z ciekawosci.

Wiemy, ze Pawel zaczyna swoja mowe obroncza na areopagu od nawig-
zan do filozofii i literatury greckiej. ,,Styl przekazu misjonarza taczy pochwate
z argumentacjg spofeczno-kulturowg™?’. Egzegeci widza w jego przemowieniu
nawigzanie do Eumenid Ajschylosa, Rzeczpospolitej Platona, a takze do dziet
Epimenidesa z Krety, Aratusa Cylicyjczyka, Kleantesa i Eurypidesa. Biskup Ka-
zimierz Romaniuk pisze:

Nie wiadomo, co si¢ dzialo w umystach i sercach zebranych, gdy stu-
chali wywodéw o Bogu Jedynym, Zywym i Prawdziwym. O wszystkim
zdecydowalo jednak zakonczenie mowy Pawla. W zakonczeniu owym
znajdowala si¢ zasadniczo zache¢ta do pokuty i nawrdcenia, umotywo-
wana wizjg przysztego sadu. Gdyby Pawet w tym miejscu zakonczyt
swoje wystapienie, reakcja zebranych moze nie bytaby taka, jaka w rze-
czywistosci byta. Ale Pawel uznat za wskazane dorzuci¢ do wzmian-
ki o sadzie zdanie nastepujace: ,,Bedzie sadzi¢ $wiat przez Czltowieka,
ktérego na to przeznaczyl, po uwierzytelnieniu Go wobec wszystkich
przez wskrzeszenie Go z martwych” (Dz 17,31)?!.

Czy Pawet przewidywat reakcje filozofow poganskich na prawd¢ o zmar-
twychwstaniu? Nie wiadomo, ale nalezy przypuszczaé, ze nawet gdyby przewi-
dywal, nie zdecydowatby si¢ na przemilczenie prawdy o nim, ktora jest przeciez
centralng prawda chrzescijanstwa. To wlasnie w tym momencie ,,jedni si¢ wy-
$miewali, a inni powiedzieli: «Postuchamy Ci¢ innym razem»” (Dz 17,32).
Dopdki Pawet cytowat greckich autorow, dopoki odwotywat si¢ do poganskiej
madrosci, jego stuchacze nie oponowali. ,,Dopoki apostol — zauwaza Kochel —
uzywa jezyka humanistycznego, filozoficznego i egzystencjalnego, jest stucha-
ny i akceptowany, ale gdy przywoluje argumenty biblijne, pojawiajg si¢ drwina
i odrzucenie”??. Gwattowna reakcja sprzeciwu nastgpita w momencie, gdy apo-
stol zaczat glosi¢ Ewangelie, gdy porzucit rolg zbieracza stowa, a stal si¢ jego
siewca, gdy dialog ustapit miejsca kerygmatowi.

Wydarzenia w Atenach zostawily w Pawle trwaty §lad. Wedlug Kazimie-
rza Romaniuka sam Pawel ,,uwazal to wystapienie za nieudang probe wspotza-
wodniczenia z filozofami poganskimi, ktérzy zaspokajali codzienne pragnienia

*J.Kochel: Wdrodze. dz. cyt. s. 81.
2'K.Romaniuk: Sw. Pawel. Zycie i dzielo. Katowice 1995 s. 102.
2J.Kochel: Wdrodze. dz. cyt., s. 81-82.
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Ateficzykow zadnych nowosci”?. Dlatego przybywszy do Koryntu, bedzie pod-
kreslal, ze nie zna niczego poza Chrystusem, i to ukrzyzowanym. Tutaj Pawet
juz nie zamierzat btyszczec filozoficzno-retorycznym sznytem. Nie miat juz za-
miaru konkurowac z filozofami i retorami greckimi. Teraz jedynie chcial przepo-
wiada¢ Ewangelie, majac §wiadomosé, ze ,,ukrzyzowany byt ghupstwem dla po-
gan” (1 Kor 1,23). Po latach Pawel napisze do wspolnoty w Koryncie: ,,A mowa
moja i moje gloszenie nauki nie miaty nic z uwodzacych przekonywaniem stow
madrosci, lecz byty ukazywaniem ducha i mocy, aby wiara wasza opierata si¢
nie na madrosci ludzkiej, lecz na mocy Bozej” (1 Kor 2,4-5). Tak jakby nauczo-
ny do$wiadczeniem chciat powiedzieé¢, ze madros¢ ludzka i retoryczne sztuczki
na nic si¢ zdaja, gdy chodzi o gloszenie Ewangelii.

II1. Ziarna Slowa w (kazdej) kulturze

Od s$w. Pawtla przejdzmy teraz do $w. Jana Pawla II. Jak juz wspomniano,
w swojej misyjnej encyklice papiez nawigzuje do pojecia areopagu, gdy mowi
o kregach misji ad gentes, czyli misji do pogan, do ludow, a wigc o tym, co
nazywamy dziatalno$cig misyjng w $cistym znaczeniu. Procz kregow terytorial-
nych, nowych $§wiatow i zjawisk spotecznych, papiez wymienia obszary kulturo-
we, czylinowe areopagi. Wsrdd nich wylicza: srodki masowego przekazu,
mass media, zaangazowanie spoteczno-polityczne, kulturg, nauke, stosunki mig-
dzynarodowe. Piszac o $rodkach przekazu, papiez stwierdza, ze ,,trzeba wlaczy¢
samo oredzie w te «nowa kulture»™4.

Doswiadczenie Pawla na areopagu pokazuje, ze wlaczanie Ewangelii
w nowg kultur¢ moze by¢ bardzo karkolomnym zadaniem, a moze czasami na-
wet czym$ niemozliwym. Na areopagu nalezy by¢ nie tyle siewca stowa, ile
zbieraczem slowa. Wydaje si¢ wigc, ze areopag jest nie tyle miejscem wigczania
ewangelicznego oredzia w nowa kulture, ile raczej miejscem, gdzie nalezy owa
nowg kulture (jakakolwiek kulturg) wlaczyé w oredzie, tzn. odczyta¢ w danej
kulturze to, co moze stuzy¢ jako praeparatio evangelica, a dopiero pozniej pro-
bowac¢ ewangelicznie przetworzy¢. Kultura chrzescijanska bowiem jest owocem
kerygmatu, a nie dialogu. Pozostaje pytanie, czy zawsze nalezy / mozna prze-
chodzi¢ od dialogu do kerygmatu. Historia $w. Pawta pokazuje, ze moze to by¢
bardzo ryzykowne. Kiedy Pawel, przepowiadajac prawde o zmartwychwstaniu,
probowat wiaczy¢ oredzie ewangeliczne w zastang kulture (w tym przypadku
— kulture i filozofi¢ grecka), poniost fiasko. Stuchano go dopdty, dopdki utrzy-
mywat si¢ w greckich kategoriach myslenia. Odrzucono go, gdy przeszedt od

B K. Romaniuk: Sw Pawel. dz. cyt., s. 103.
% Jan Pawet 11: Redemptoris missio nr 27.
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dialogu z filozofig i kulturg do etapu gloszenia ewangelicznego orgdzia. ,,Jesli
on rzeczywiscie sadzit, ze cztowiek moze po smierci, gdy jego krew juz wsiakta
w ziemig, powsta¢ z martwych, takie szalenstwo bylo dowodem, ze nie mogt
by¢ zaliczony w poczet nauczycieli, pomiedzy medrcéw Aten” — komentuje
John Pollock®.

W encyklice Redemptoris missio Jan Pawet Il nawigzuje do Justynowej
koncepcji ,,ziaren Stowa”: ,,To takze Duch zasiewa «ziarna Sloway», obecne
w obrzedach i w kulturach, i otwiera je ku dojrzatosci w Chrystusie™. Swiat,
jak nauczat §w. Justyn, od samego poczatku mial w sobie czastk¢ Pelnego Logo-
su, czyli Jezusa Chrystusa. Czastki te, bedace rzeczywistg antycypacja i party-
cypacja w Chrystusie, nazywat ,,nasionami (zarodkami) Logosu” (spermata ton
logon, logoi spermatikoi) albo ,,Stowem zalgzkowym™?’. Wedtug Justyna kazdy
cztowiek ma w swoim intelekcie nasiona Logosu. Byly one i sa mozliwe do
odkrycia przez medrcow, filozofow, a takze poetow?®. To objawienie Lo-
gosowe nie jest zaciesnione tylko do samego chrzescijanstwa. Ksiadz Jerzy
Szymik proponuje je przetransponowaé na obszar literatury: ,literatura pigkna
(jakakolwiek) moze zawiera¢ autentyczne elementy «sacrumy otwartego na
«Sacrum» (w sensie chrzescijanskim) i partycypujacego w Nim”?°. Czy tylko
literatura?

Szymik podpowiada nam trop interpretacyjny. Wydaje si¢ bowiem, ze
w koncepcji ziaren Stowa zbyt czgsto ograniczamy si¢ do zastosowa-
nia jej jedynie w odniesieniu do tak zwanych kultur tradycyjnych czy tez do
innych tradycji religijnych. Jest to zreszta zgodne z pierwotnym zamystem Ju-
styna, wedlug ktorego poganie, ktorzy zyli zgodnie z rozumem, byli
w pewnym sensie chrzescijanami przed chrzescijanstwem?’. Kategorie t¢ mozna
jednak — i nalezy — stosowa¢ do wszelkich przejawow kultury, takze jej form
wspolczesnych, jak na przyktad srodki masowego przekazu czy kultura popu-

2 J.Pollock: Pawel Apostol. dz. cyt., s 175.

% Jan Pawet 11: Redemptoris missio nr 28.

Y JustynMeczennik: Apologia prima 38,8; Apologia secunda 8,1; 10, 2; 13, 3.

2 Zob.B.Altaner, A. Stuiber: Patrologia. Zycie, pisma i nauka Ojcéw Kosciota. Ttum.
P.Pachciarek. Warszawa 1990 s. 132. Koncepcja Justyna nie byta jednak zupehie oryginal-
na. JN.D. Kelly zauwaza: ,,Stoicy mowili o «nasiennych logoi» (logoi spermatikoi), pewnego
rodzaju zarodkach, dzigki dziataniu ktérych z rozwojem $wiata dochodza rzeczywiscie do istnie-
nia poszczegdlne rzeczy. Wszystkie te «nasienne /ogoi» zawierajg si¢ w najwyzszym, powszech-
nym Logosie; sa one rozlicznymi czastkami boskiego Ognia, ktory przenika rzeczywistosé”.
JN.D. K elly: Poczqtki doktryny chrzescijanskiej. Thum. J. Mruk 6 w n a. Warszawa 1988 s. 25.

2 J. Szymik: W poszukiwaniu teologicznej glebi literatury. Literatura piekna jako «locus
theologicus». Katowice 1994 s. 132—-133.

30Zob. Justyn Meczennik: Apologia prima 46, 3; IN.D. K elly: Poczqtki doktryny.
dz. cyt. s. 80-81.
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larna, i tam poszukiwac¢ ziaren stowa. Tropem tym idzie Jan Pawet 11, gdy pisze:
»II Sobdor Watykanski przypomina dziatanie Ducha w sercu kazdego cztowie-
ka poprzez «ziarna Stloway», w inicjatywach religijnych, w ludzkich wysitkach
skierowanych ku prawdzie, ku dobru, ku Bogu™!. Te ludzkie wysifki, o ktérych
wspomina sobdr, nie podlegaja przeciez zadnym kulturowym ograniczeniom
i mozna je odszuka¢ w kazdej ludzkiej kulturze, takze w tej, ktora sama deklaru-
je si¢ jako ateistyczna. W ten sposdb ci, ktorzy — wedlug sformutowania sw. Ju-
styna — ,,zyja zgodnie z rozumem”, w pewnym sensie mogg by¢ chrzescijanami
poza chrzescijanstwem.

IV. Nawracanie i dialog: zasiewanie i zbieranie nasion

Tak oto klaruja si¢ nam dwie metody dzialania Kogciota: zbierania ziaren
Stowa i zasiewania ziaren Stowa, dialogu i ewangelizacji. Pierwsza metoda jest
wiasciwa dla dialogu, ktory Kosciol podejmuje z kulturg (z kulturami): reli-
gijnymi, obojetnymi religijnie, a nawet ateistycznymi. Na [ Kongresie Kultury
Chrzescijanskiej, ktory odbyt sie¢ w Lublinie w roku 2000 pod hastem ,,Sacrum
i kultura. Chrzescijanskie korzenie przysztosci”, kard. Paul Paupard tak opisat te
metode:

Z gleboka wiarg i zarliwa radosciag umiejmy, rozsadnie, znajdywad
w sercu naszych zsekularyzowanych kultur semina Verbi, aby je ho-
dowac¢ i doprowadzac do dojrzatosci. [...] zachecam do ufnego rozpo-
znawania wystajacych z muréw kamieni, o ktére mozna si¢ zaczepic,
lepiej: punktow zakotwiczenia w naszych kulturach, aby im pomdc
w stawaniu si¢ kulturami w petni ludzkimi, pozwalajagcymi czlowie-
kowi stawaé si¢ coraz pehniej cztowiekiem, w jakim$ humanizmie cat-
kowitym, integralnym i solidarnym, ktéry obejmuje catego cztowieka
i wszystkich ludzi®2.

To wtasnie si¢ dokonuje na areopagu.

Pawel na atenskim wzgorzu najpierw podjat dialog z kultura, ale zdawat
sobie sprawe, ze dialog, czyli zbieranie ziaren, nie wyczerpuje postannictwa

31 Jan Pawet 1L Redemptoris missio nr 28; Por. Sobdr Watykanski 1I: Dekret
o dziatalnosci misyjnej Kosciota Ad gentesnr3. 11.15;Sobor Watykanski II: Konstytucja
duszpasterska o Kosciele w $wiecie wspotczesnym Gaudium et spes nr 10-11, 22, 26, 38, 41,
92-93.

32 P. Poupard: Pomiedzy barbarzynstwem i nadziejg. Kryzys wspdlczesnej kultury
i chrzescijanska odpowiedz. W: Sacrum i kultura. Chrzescijanskie korzenie przysziosci. Red.
R. Rubinkiewicz S. Zig¢ba. Lublin 2000 s. 25.
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Kosciota. Musi zosta¢ dopetniony i uzupeliony kerygmatem, czyli zasiewem.
Przejscie od jednej metody do drugiej jest bardzo trudne, a czasami niemozliwe.
Co wigcej, istnieje pokusa (wyrastajaca zresztg z misyjnej gorliwosci), by dialog
szybko porzuci¢ i przej$¢ natychmiast do kerygmatu. Oto dlaczego Pawel uznat
swoje wystapienie w Atenach za porazke. Jesli na dialog spojrzymy z punktu
widzenia kerygmatycznego, porazka jest wpisana w takie dzialanie. Moze si¢
skonczy¢ deklaracja adresata: ,,Postuchamy ci¢ innym razem”.

Dialog nie jest po to, by nawracaé¢ (w znaczeniu: czyni¢ uczniow). Jego ce-
lem jest poszukiwanie punktow wspdlnych, owych zakotwiczen, kamieni wy-
stajacych z murdw, ktére nas dzielg. Obie formy dzialania — zarowno dialog, jak
i kerygmat — s3 metodami ewangelizacyjnymi. Ten jednak, kto dialoguje, nie
wzywa do nawrdcenia, a przynajmniej nie bezposrednio. Ten zas, ktory wzywa
do nawrdcenia, nie dialoguje — w znaczeniu szukania Prawdy poza kerygmatem.
W jednym i w drugim przypadku mamy do czynienia z inspiracja tego samego
Ducha. Papiez Jan Pawet II pisal:

Powszechnego dziatania Ducha nie nalezy tez oddziela¢ od Jego spe-
cyficznego dziatania w ciele Chrystusa, ktérym jest Kosciot. Zawsze
bowiem jest to ten sam Duch, ktory dziata zarowno wtedy, gdy daje
zycie Kosciotowi i pobudza go do gloszenia Chrystusa, jak i wowczas,
gdy rozsiewa 1 rozwija swe dary we wszystkich ludziach i narodach,
prowadzac Koscidt do odkrywania ich, rozwijania i przyjmowania po-
przez dialog. Jakakolwiek Obecno$¢ Ducha nalezy przyjmowaé z sza-
cunkiem i wdzigcznoscia, ale jej rozpoznawanie nalezy do Kosciota,
ktéremu Chrystus dat swego Ducha, by go prowadzit do catej prawdy
(por. J 16,13)%.

Zaréwno dialog, jak i kerygmat musza mie¢ ten sam fundament, a jest nim $wia-
dectwo przywigzania do Prawdy.

Trzeba jednak pamigtac, ze oba dziatania majg inng nature, inny cel, inng
metodologi¢. Dialog moze stuzy¢ zblizeniu. I tylko zblizeniu. Kiedy dialogista
zaczyna zdradza¢ misjonarskie zapedy, partner dialogu zaczyna si¢ czu¢ oszuka-
ny. Mowi wtedy sobie: on nie chce si¢ do mnie zblizy¢, on chce, bym przeszedt
na jego strone. Kiedy ewangelizator przechodzi do dialogu, sam moze mie¢ wra-
zenie, ze zdradza swoje misjonarskie powotanie. Intencja dialogu (badz ewan-
gelizacji) ze strony cztowieka Kosciola musi by¢ wyrazna. Wszelki falsz 1 nie-
jednoznaczno$¢ moze udaremni¢ nasze zamiary. Czy znaczy to, ze nie nalezy
wyruszy¢ z kerygmatem do pogan? Oczywiscie, ze nalezy. Porzucenie tego obo-

3Jan Pawet 11: Redemptoris missio nr 29.
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wigzku bytoby zdrada chrzescijanskiej tozsamosci. Chodzi tylko o to, by jedne-
go nie myli¢ z drugim. I by wlasciwie rozpoznac¢ swoj charyzmat: czy blizej mi
do dialogu, czy blizej do kerygmatu. Swiety Pawet — jak si¢ okazato — dialogista
nie byt. Epitet spermologos, ktéry w odczuciu Atenczykow byt obelga, okazat
si¢ — jesli mozna tak powiedzie¢ — prawdziwy. Pawel ,,pozbieral ziarna Stowa”,
ale nie wydato mu si¢ to wystarczajace. Chciat natychmiast zasia¢ ziarna stowa
Ewangelii, chyba nie do konca rozumiejac rdznice obu kierunkdéw. W kroétkiej
konstatacji ,,Tak Pawet ich opuscit” (Dz 17,33) kryje si¢ opis jego porazki.

V. Kosciol na dziedzincu pogan

W tradycyjnym przed$wigtecznym przemowieniu do Kurii Rzymskiej
w grudniu 2009 roku, podsumowujac swoja pielgrzymke do Czech, papiez Be-
nedykt XVI nawiazat do istniejacego w $wiatyni jerozolimskiej ,,dziedzinca po-
gan”, gdzie gromadzili si¢ nie-Zydzi, aby oddawaé cze$¢ prawdziwemu Bogu,
chociaz nie mogli uczestniczy¢ w misterium, ktére rozgrywato si¢ we wnetrzu
swiatyni. Chodzito o przestrzen dla tych, ktorzy znali Boga ,,tylko z oddali”,
ktérzy pragna ,,Czystego i Wielkiego”, nawet jesli pozostaje On dla nich ,,nie-
znanym Bogiem™3.

Uwazam, ze Koscidt powinien réwniez dzisiaj otworzy¢ swego rodzaju
»dziedziniec pogan”, gdzie beda mogli w jaki$ sposdb zblizy¢ sie do
Boga ludzie, ktoérzy Go nie znajg, zanim znajda droge do Jego tajem-
nicy, ktorej stuzy zycie wewnetrzne Kosciota. Do dialogu z religiami
powinien dzisiaj dotaczy¢ si¢ przede wszystkim dialog z tymi, ktérym
religia jest obca, ktorzy nie znaja Boga, a jednak nie chcg pozostaé po
prostu bez Boga, lecz pragng przynajmniej zblizy¢ si¢ do Niego jako do
Nieznanego

zaproponowat wtedy papiez*>. W ten sposob zrodzila si¢ inicjatywa ,,Dziedzifica
Pogan”, ktéry organizowany byt w kilku miastach Europy, i wcigz jest konty-
nuowana w Warszawie jako ,,Dziedziniec Dialogu”. Ta zmiana nazwy jest zna-
mienna. Z jednej strony chodzi o odejscie od pejoratywnego pojecia ,,poganin”,
z drugiej za$ — o podkreslenie sposobu komunikacji migdzy stronami, jakim ma
by¢ dialog?®.

3 Benedykt XVI: Przeméwienie do Kurii Rzymskiej. 21.12.2009. ,,L’Osservatore Ro-
mano” nr 2: 2010.

35 Tamze.

36 W roku 2017 do uczestnikéw odbywajacego si¢ w Warszawie ,,Dziedzifica Dialogu”
papiez-emeryt Benedykt XVI skierowat przestanie, w ktorym to czytamy m.in.: ,[...] dlate-
go Koscidt potrzebuje takze wielkich dziedzincow, na ktorych wszyscy poszukujacy i pytajacy
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Nie ulega watpliwosci, ze podstawowym zadaniem Kosciota pozostaje
gloszenie Ewangelii zbawienia wszystkim narodom, dlatego przejscie od fazy
dialogu do fazy kerygmatu wydaje si¢ naturalng implikacja misyjnego nakazu
Jezusa. Na pytanie, czy dialog zawsze musi prowadzi¢ do kerygmatu, dos$¢ nie-
spodziewang odpowiedz dat papiez Benedykt XVI. Podsumowujac swoja piel-
grzymke do Czech (2009), mowil w cytowanym juz wezesniej przemoéwieniu do
Kurii Rzymskie;j:

Réwniez na osobach uwazajacych si¢ za agnostykow lub ateistow po-
winno zaleze¢ nam jako wierzacym. Gdy mowimy o nowej ewangeli-
zacji, te osoby by¢ moze ogarnia lgk. Nie chca by¢ przedmiotami misji
ani wyrzec si¢ swojej wolnosci mysli 1 woli. Jednak rowniez dla nich
kwestia Boga wciaz istnieje, nawet jesli nie moga uwierzy¢, ze Jego
troska o nas ma konkretny charakter?’.

I wtedy wtasnie padajg stowa o koniecznosci otworzenia ,,dziedzinca pogan”.
Fundamentalnym zalozeniem jest tutaj uznanie wolnosci religijnej, w tym prawa
do pozostawania czlowiekiem niewierzacym. To prawo jest niezbywalne. ,,[...]
w dialogu obydwie strony $wiadomie zachowuja swoja tozsamosc¢, ktorej pro-
wadzac dialog nie kwestionujg ani wzgledem siebie, ani tez wzgledem innych”
— przypominatl papiez Benedykt XVI*. Postawa dialogiczna ze strony Ko$ciota
jest sygnalem uszanowania tego prawa. Dialog moze prowadzi¢ do otwarcia na
kerygmat, ale wcale nie musi do tego doprowadzi¢. Kosciol, podejmujac dialog,
musi uszanowac ten fakt, godzac si¢ na ryzyko, ze w danym kontekscie nigdy
nie dojdzie do przepowiadania kerygmatu.

beda mogli przedstawi¢ swoje poszukiwania Bogu jedynemu i w dialogu z wierzacymi dazy¢
do prawdy. To wlasnie mialem na mysli, gdy zaproponowatem nowy «dziedziniec pogany, nie
nadajac mu przy tym konkretnego ksztaltu”. Benedykt XV I: Sfowo powitalne do uczestni-
kow ,, Dziedzinca Dialogu”. http://laboratorium.wiez.pl/2017/10/16/benedykt-xvi-napisal-slowo-
powitalne-do-uczestnikow-dziedzinca-dialogu/ [dostep: 12.11.2017]. Organizatorzy cel spotkania
formutujg nastgpujaco: ,,celem projektu jest umozliwienie wszystkim stronom dialogu przedsta-
wienia swoich stanowisk, ktore prowadzi¢ ma do zrozumienia wzajemnych racji w najwazniej-
szych problemach dziedziny kultury, nauki i spraw spotecznych i wspolnego odkrywania praw-
dy o otaczajacej nas rzeczywistosci”. Czym jest Dziedziniec Dialogu, www.dziedziniecdialogu.
pl [dostep: 12.11.2017]. Takie rozumienie inicjatywy spotkato si¢ z krytyka: ,,[...] w tym sfor-
mutowaniu celu nie ma w ogdle mowy o ,,sprawach religii” i kulcie prawdziwego Boga, chyba
ze ujetych wylacznie jako «sprawy spoleczne». Przynajmniej co do zatozen Dziedziniec Dialogu
wydaje si¢ wigc sekularyzacja projektu Dziedzinca Pogan”. P. G r a d: Dwa modele dialogu, http://
christianitas.org/news/dwa-modele-dialogu/# ftn5 [dostep: 12.11.2017].

7 Benedykt XVI: Przeméwienie do Kurii Rzymskiej 21.12.2009. ,,.L’Osservatore Ro-
mano” nr 2: 2010 s. 41.

¥ Benedykt XVI: Przeméwienie podczas spotkania z kardynatami oraz pracownikami
Kurii Rzymskiej i Gubernatoratu 21.12.2012. ,,L’Osservatore Romano” nr 2: 2013 s. 31.
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Benedykt pisze, ze sa ludzie, ktorzy nie cheg si¢ czué przedmiotem misji. To
stwierdzenie pozostaje wazne dla wszystkich, ktorych Kosciot spotyka w proce-
sie szeroko rozumianej ewangelizacji, a wigc spotkania z tymi, ktérzy pozostaja
poza jego (widzialnymi) granicami. Zawsze, gdy czlowiek bedzie si¢ czut przed-
miotem misji, bedzie na nig zamknigty, gdyz jakiekolwiek uprzedmiotowienie
go, takze w porzadku zbawienia, sprzeciwia si¢ jego godnosci i wolnosci. Ewan-
gelizacja rozumiana jako kerygmat ma szanse zaistnienia i powodzenia tylko
1 dopiero wtedy, gdy ten, kogo Koscidt spotyka na swojej drodze, poczuje si¢
wspotpodmiotem misji. Otwarcie, ktore zawsze jest uprzednim dziataniem Du-
cha Swictego w sercu czlowieka, jest warunkiem sine qua non ewangelizacji.
W tej optyce dialog moze stuzy¢ jako praeparatio evangelica. Moze, ale nie
musi. Taka swiadomos¢ jest niezbedna u tego, kto chce podja¢ dialog: ze — by¢
moze — na dialogu si¢ skonczy.

Dialog nie jest zdradg Ewangelii. Jest rozpoznawaniem jej znamion poza
Kosciotem i1 wspdlnota ludzi wierzacych. Jest ,,inng twarza” ewangelizacji. Nie-
docenienie go jako formy rozmowy ze Swiatem i ograniczenie si¢ W procesie
ewangelizacji jedynie do gloszenia (kerygmatu) nalezy widzie¢ w kategorii za-
niedbania. Czasami bowiem to jedyny dostepny nam sposéb moéwienia o Bogu,
cho¢ nie bezposrednio.

VI. Peryferie papieza Franciszka

Na koniec, procz areopagu Jana Pawta II i dziedzinca pogan Benedyk-
ta XVI, trzeba wprowadzi¢ jeszcze jedng kategori¢. To peryferie papieza Fran-
ciszka. Pojecia ,peryferie” papiez Franciszek uzyl po raz pierwszy podczas
Mszy Krzyzma Swigtego w Wielki Czwartek:

Trzeba wigc wyjs$¢, doswiadczy¢ naszego namaszczenia, jego mocy
i jego odkupienczej skutecznosci: na ,,peryferiach”, tam, gdzie jest cier-
pienie, rozlew krwi, Slepota, ktora chce widzie¢, gdzie sa wigzniowie
tak wielu ztych panow. [...] Drodzy kaptani, niech Bég Ojciec odno-
wi w nas Ducha $wigtosci, z jakim zostaliSmy namaszczeni, niech go
odnowi w naszym sercu, w taki sposob, aby namaszczenie dotarto do
wszystkich, nawet na ,,peryferie”, tam gdzie nasz wierny lud najbar-
dziej go oczekuje i docenia®”.

Termin nie pojawia si¢ u papieza nagle. W notatkach z przemodwienia
wygloszonego na konklawe czytamy, ze Kosciot ,jest wezwany do tego, aby

¥ Franciszek, Msza §w. Krzyzma w Wielki Czwartek, 28.03.2013 r., ,,L’Osservatore Ro-
mano” 2013, nr 5 s. 35.
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wyszedt na zewnatrz i1 skierowal swe kroki na peryferie, nie tylko te geograficz-
ne, ale takze egzystencjalne: peryferie tajemnicy grzechu, bdlu, niesprawiedli-
wosci, ignorancji, abstrahujac od religii, przekonan, peryferie wszystkich rodza-
jow biedy”™*. | Peryferie” to kluczowa kategoria w teologii i praktyce pastoralnej
kard. Jorge M. Bergoglia i pdzniejszego papieza Franciszka®*!.

Okreslenie zbiorcze, ktore pojawia si¢ w wypowiedziach papieza, to ,,pe-
ryferie egzystencjalne”. Obejmuje ono bardzo réznorakie doswiadczenia: ubo-
stwo, samotnos¢, smutek, chorobe, wiezienie, cierpienie, rozlew krwi, niewole,
grzech, bol, niesprawiedliwos¢, ignorancje, biede, oddalenie, oboj¢tnosé, od-
czuwanie gtodu Boga. Jak wida¢, kategoria ta obejmuje doswiadczenia, ktore
sytuuja si¢ w wielu obszarach: religii, biedy materialnej, ubdstwa ducha, do-
$wiadczenia niesprawiedliwosci, grzechu. ,,Peryferie” opisywane sa przez pa-
pieza Franciszka takze w kategoriach wiary — niewiary. Jak pisze komentujacy
jego mysl, ks. Tomasz Szyszka, wedtug Franciszka ,,Kosciot musi przyjaé po-
stawe «zmierzania» ku peryferiom $wiata, czyli tam, gdzie Jezus Chrystus nie
jest jeszcze/juz znany. Musi wychodzi¢ na «ulice i1 place» lokalnych srodowisk
spoteczno-kulturowych, gdzie nalezy glosi¢ Ewangelie o zbawieniu™?. W jakiej
roli powinien tam pojawic si¢ Kosciot? Czy powinien podjaé¢ ewangelizacje czy
dialog?

Jak moéwi ks. Grzegorz Strzelezyk, ,,problem w tym, ze Koscidt, zdaje sie,
tak bardzo nawykt do roli nauczyciela dyktujacego zaréwno tres¢ dyskursu, jak
i reguty wszelkich debat, w ktorych uczestniczy, ze z trudem teraz godzi si¢ na
pozycje jednego z wielu uczestnikdw publicznej rozmowy o cztowieku — i to
w punkcie wyjscia niezbyt wiarygodnego™®. Na czym polega owa ,,niewiary-
godnos¢” Kosciota? Franciszek przypomina, ze gloszenie Dobrej Nowiny za-
czyna si¢ od ,,Galilei pogan™, a Strzelczyk dopowiada: ,,Jesli chcemy pozostaé
wierni przyktadowi Ciesli z Nazaretu, to naszg opowies¢ o Bogu, ktéry kocha
cztowieka, musimy sprébowaé snuc nie z pozycji jerozolimskiego autorytetu in-
stytucjonalnego, lecz raczej z wnetrza podejrzanej nieco, peryferyjnej Galilei™*.
W tym samym kontek$cie Maciej Baron dopowiada: ,,Nowy Testament przynosi
ewangeliczny obraz Jezusa z Nazaretu, ktory w swojej zbawczej misji podejmu-

40" https://m.deon.pl/religia/serwis-papieski/aktualnosci-papieskie/art, 735 jak-franciszek-prze

konal-do-siebie-kardynalow.html [dostgp: 24.11.2017].

41 Szeroko o ,,peryferiach” w mysli Franciszka zob.: T. S zy s zk a: Misyjne impulsy papieza
Franciszka. ,Nurt” nr 2: 2016 s. 140-167.

42 Tamze s. 152.

B G. Strzelczyk: Po co zbawienie? Po co Kosciol?. W: Wielkie tematy teologii. Red.
Z.Nosowski. Warszawa [br.] s. 26.

“ Franciszek: Homilia podczas Mszy §w. w Wigilic Paschalng 19.04.2014. , L’Osser-
vatore Romano” nr 5: 2014 s. 21.

% G.Strzelczyk: Po co zbawienie?. dz. cyt. s. 26.
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je nieustajacag wedrowke pomiedzy peryferiami Galilei a centrum dwczesnego
$wiata — Jerozolimg™®,

Jakie sa tego konsekwencje? Jezus, ktory wyruszyt z peryferyjnej Gali-
lei, ustyszat petne wyrzutu pytanie: ,,czyz moze by¢ cos dobrego z Nazaretu?”
(J 1,46). Wspotczesny Koscidt, ktory zechce wychodzi¢ na peryferie — czy to
aby ewangelizowac, czy to aby dialogowa¢ — moze uslysze¢ podobne stowa:
czy moze by¢ cos dobrego z religii, z Ko$ciota, z wiary? Jedyna odpowiedz na
takie pytanie sytuuje si¢ poza jakimkolwiek dyskursem: poza dialogiem i poza
ewangelizacja, a brzmi ona: ,,chodz i zobacz” (por. J 1,46). ,,Pod warunkiem
jednak — pisze Strzelczyk — ze nasza odpowiedz bgdzie oparta [...] na doswiad-
czeniu zbawienia oraz ze bedziemy mieli wspolnoty, do ktérych bedziemy mogli
zaproszonych przyprowadza¢, zeby przezyli razem z nami to doswiadczenie™.

W odpowiedzi skierowanej do Eugenia Scalfariego, zatytutowanej List do
niewierzqgcego, jaka Franciszek zamiescit na tamach gazety ,la Repubblica”
11 wrzesnia 2013 roku, znajdujemy takie oto stowa:

Wiara w moim przypadku narodzila si¢ ze spotkania z Jezusem. Bylo
to spotkanie osobiste, ktore poruszyto moje serce oraz nadalo kierunek
1 nowy sens mojej egzystencji. Lecz jednoczesnie spotkanie to zosta-
fo umozliwione przez wspolnote wiary, w ktérej zytem i dzieki ktorej
zyskatem dostep do madrosci Pisma Swigtego, do nowego zycia, kto-
re niczym zrédlo tryskajace wyptywa z Jezusa poprzez sakramenty, do
braterstwa ze wszystkimi i do postugi ubogim, bedacym prawdziwym
wizerunkiem Pana. Bez Kos$ciota — prosz¢ mi wierzy¢ — nie mogtbym
spotka¢ Jezusa, cho¢ jestem swiadomy, Zze ten ogromny dar, jakim jest
wiara, przechowywany jest w kruchych naczyniach glinianych naszego
cztowieczenstwa. A zatem to wlasnie na podstawie tego osobistego do-
$wiadczenia wiary, przezytego w Kosciele, mogg swobodnie wystuchac
Pana pytan i prébowac, razem z Panem, szuka¢ drdg, ktorych przynaj-

mniej pewien odcinek mogliby$my pokonaé razem*®.

»Kruche naczynia naszego czlowieczenstwa”, w ktorych przechowywany
jest dar wiary, to nic innego jak osobiste, wewnetrzne, indywidualne peryfe-
ria, ktérych winien doswiadczy¢ zaréwno ten, kto chce dialogowac, jak i ten,

4 M. Baron: Srodowisko wielkomiejskie — locus wspélczesnej ewangelizacji. Biblioteka
KUL (mps) s. 468.

7G.Strzelczyk: Po co zbawienie?. dz. cyt. s. 26.

8 http://www.cl.opoka.org.pl/artykuly/volantino 09 2013pl.pdf [dostep: 23.09.2017].
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kto chce ewangelizowa¢. Wiara jest bowiem warunkiem koniecznym zaréwno
w odniesieniu do dialogisty, jak i do ewangelizatora. Ona moze i powinna si¢
ujawniac implicite poza i1 ponad jakimkolwiek dyskursem: i dialogiem, i ewan-
gelizacjg. Wybor konkretnej strategii zalezny jest od okolicznosci. W obu jednak
przypadkach — zard6wno w przypadku dialogu, jak i ewangelizacji — u tego, ktory
wyrusza na areopag, dziedziniec pogan czy egzystencjalne peryferia, ujawniac
si¢ musi ta sama tozsamos¢ ptynaca z wiary.

Bibliografia

Altaner B., Stuiber A.: Patrologia. Zycie, pisma i nauka Ojcéw Kosciofa. Ttum. P. Pach-
ciarek. Warszawa 1990.

Baron M.: Srodowisko wielkomiejskie — locus wspélczesnej ewangelizacji. Biblioteka
KUL (rozprawa doktorska, mps.).

Benedykt XVI: Przemowienie do Kurii Rzymskiej 21.12.2009 ,,L’Osservatore Romano”
nr2:2010s. 37-41.

Benedykt XVI: Przemowienie podczas spotkania z kardynatami oraz pracownikami Kurii
Rzymskiej i Gubernatoratu 21.12.2012 ,,1.’Osservatore Romano” nr 2: 2013 s. 28-32.
Benedykt XVI: Slowo powitalne do uczestnikow ,, Dziedzinca Dialogu”. http://labo
ratorium.wiez.pl/2017/10/16/benedykt-xvi-napisal-slowo-powitalne-do-uczestnikow-
dziedzinca-dialogu/ [dostep: 12.11.2017].

Czym jest Dziedziniec Dialogu. www.dziedziniecdialogu.pl [dostep: 12.11.2017].
Draguta A.: Dialog i ewangelizacja, czyli o konflikcie pozornym. ,,Wi¢z” nr 1: 2013 s. 20—
-32.

Franciszek: Audiencja dla korpusu dyplomatycznego akredytowanego przy Stolicy Apo-
stolskiej 22.03.2013 ,,L’Osservatore Romano” nr 5: 2013 s. 25-27.

Franciszek: Homilia podczas Mszy sw. w Wigilie Paschalng 19.04.2014. |1’ Osservatore
Romano” nr 5: 2014 s. 20-21.

Franciszek: Msza sw. Krzyzma w Wielki Czwartek 28.03.2013. ,L’Osservatore Romano”
nr 5: 2013 s. 34-36.

Georges K.L.: Ausfiihrliches lateinisch-deutsches Handwdrterbuch: Band 5 (R-Z) Neu-
satz der 8. Auflage von 1913. Berlin 2014.

Glossarium ad scriptores mediae et infimae latinitatis, auctore Carolo Dufresne [...]. To-
mus primus [-sextus]: S-Z. T. 6.

Grad P.. Dwa modele dialogu, http://christianitas.org/news/dwa-modele-dialogu/# ftn5
[dostep: 12.11.2017].

http://latinlexicon.org/definition.php?p1=2053912 [dostep: 12.12.2017].
http://searchgodsword.org/lex/grk/view.cgi?number=4691 [dostep: 25.08.2017].
http://www.cl.opoka.org.pl/artykuly/volantino_09 2013pl.pdf [dostep: 23.09.2017].
http://www.latin-dictionary.net/definition/34603/seminiverbius-seminiverbii [dostgp: 12.12.
2017].
https://m.deon.pl/religia/serwis-papieski/aktualnosci-papieskie/art,735,jak-franciszek-
przekonal-do-siebie-kardynalow.html [dostep: 24.11.2017].

Jan Pawet II: Encyklika Redemptoris missio (7.12.1990) [b.m. i b.r.].

22



Jougan A.: Slownik koscielny lacinsko-polski. wyd. 11 zmienione i uzupetione. Poznan—
Warszawa—Lublin 1958.

Justyn Meczennik: Apologia prima; Apologia secunda.

Kelly J.N.D.: Poczgtki doktryny chrzescijanskiej. Thum. J. Mrukdwna. Warszawa 1988.
Kochel J.: W drodze z Apostolem Narodow. Medytacje w rytmie Lectio divina. Czgstocho-
wa 2010.

Krosny 1.: Zamiast gloszenia Ewangelii jest ,, dialog z niewierzgcymi”. http://gosc.pl/
doc/3824340.Zamiast-gloszenia-Ewangelii-jest-dialog-z-niewierzacymi, 25.04.2017r. [do-
step: 23.09.2017].

Pollock J.: Pawel Apostol. Thum. M. Wankowiczowa. Warszawa 1971.

Popowski R.: Sfownik grecko-polski Nowego Testamentu. Warszawa 2007.

Poupard P.: Pomiedzy barbarzynstwem i nadziejq. Kryzys wspolczesnej kultury i chrzesci-
Janska odpowiedz. W: Sacrum i kultura. Chrzescijanskie korzenie przysziosci. Red. R. Ru-
binkiewicz, S. Zigba. Lublin 2000, s. 17-34.

Romaniuk K.: Sw. Pawel. Zycie i dzielo. Katowice 1995.

Sobor Watykanski II: Dekret o dziatalnosci misyjnej Kosciota Ad gentes. W: Sobor Waty-
kanski 11, Konstytucje, dekrety, deklaracje. [Poznan 1986°], s. 661-739.

Sobér Watykanski II: Konstytucja duszpasterska o Kosciele w $wiecie wspotczes-
nym. Gaudium et spes. W: Sobdor Watykanski 11, Konstytucje, dekrety, deklaracje. [Poznan
1986°], s. 811-987.

Steinmann J.: Pawel z Tarsu. Ttum. A. Turowiczowa. Krakéw 1995.

Strzelezyk G.: Po co zbawienie? Po co Kosciol? W: Wielkie tematy teologii. Red. Z. No-
sowski. Warszawa [br.] s. 13-30.

Szymik J.: W poszukiwaniu teologicznej glebi literatury. Literatura pigkna jako «locus
theologicus». Katowice 1994,

Szyszka T.: Misyjne impulsy papieza Franciszka. ,,Nurt” nr 2: 2016 s. 140-167.

Taylor J.: Dzieje Apostolskie. W: Miedzynarodowy komentarz do Pisma Swietego. Red.
W.R. Farmer. Warszawa 2000 s. 1367-1404.

Tomkins S.: Pawel Apostol i jego swiat. Ttum. P. Borkowski. Warszawa 2004.

STRESZCZENIE

Przepowiadanie do niewierzacych a dialog z niewierzacymi

Dialog i ewangelizacja to dwie strategie Kosciota w odniesieniu do niewierzacych. Wzajem-
ng relacje obu strategii mozna ujmowac¢ wykluczajaco badz komplementarnie. Celem artykutu jest
wykazanie réznicy pomigdzy obiema strategiami. Punktem wyjscia jest wydarzenie przemowienia
$w. Pawla na atenskim areopagu, gdzie zostat nazwany ,,spermologos”. Termin ten oznacza ko-
gos$, kto ,,zbiera stowa”. Dialog mozna nazwac ,,zbieraniem stow”, ewangelizacj¢ — analogicznie —
»zasiewem stow”. Oba te procesy maja inny cel i powinny by¢ stosowane adekwatnie do sytuacji
i kompetencji tego, kto podejmuje kontakt z niewierzacymi. W obu jednak przypadkach istotnym
elementem jest wiara cztlowieka Kosciota, ktdrego ten niewierzacy spotyka. Ona bowiem stanowi
o tozsamosci zarowno tego, kto podejmuje dialog, jak i tego, kto ewangelizuje.

Slowa kluczowe: ewangelizacja; dialog; dziedziniec pogan; niewierzacy
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SUMMARY

Proclamation to non-believers and dialogue with non-believers

Dialogue and evangelization are two strategies of the Church towards non-believers. The
relationship between the two strategies can be seen either as an exclusive or a complementary one.
The paper’s objective is to present the difference between the two, starting with St. Paul’s speech
at the Areopagus in Athens, where he was named ‘spermologos’ — which means someone who
“harvests words”. Dialogue might be called “harvesting words”, while — by analogy — evangeliza-
tion may be called “planting words”. Each of the processes has a different goal and they should
be used adequately to the situation as well as competences of the person who is reaching out to
non-believers. However, in both cases, the faith of the believer encountered by the non-believer is
an essential element. The faith constitutes the identity of the one who starts a dialogue and of the
one who evangelizes.

Keywords: dialogue; courtyard of the gentiles; evangelization; non-believers
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BOGUSLAW DROZDZ

Swietos¢ przedmiotem pastoralnego rozeznania

W szostym roku swego pontyfikatu, 19 marca 2018 roku papiez Franciszek,
opublikowat adhortacj¢ apostolska Gaudete et exsultate o powolaniu do $wie-
tosci w Swiecie wspdtczesnym. Wiadomo powszechnie, zwlaszcza w kregach,
w ktorych jest uprawiana teologia, ze temat Swigtosci nalezy do istotnych za-
gadnien wielu dyscyplin teologicznych, jesli nie wprost wszystkich, co z kolei
wigze si¢ z definicjg teologii w ogdlnosci.

W tymze artykule stawiamy sobie nastepujace pytanie: Czy papieski do-
kument wydobywa kryteria pastoralnego rozeznania $wigtosci? Uwazamy,
ze postawienie takiego pytania jest zasadne. Po pierwsze dlatego, ze problem
swigtosci nalezy do kwestii duszpasterskich i apostolskich. Po drugie, Swigtos¢
wchodzi w konotacje chrzescijanskiego zycia. I jeszcze mozna wymieni¢ co naj-
mniej jeden powdd. Ot6z Swietosc jest tg wartoscig, ktdra jest atakowana przede
wszystkim przez btedne, a mimo to zywo rozwijane, wspotczesne ideologie kul-
turowo-spoleczne.

I. Metodologiczne uwagi wstepne

Papiez Franciszek we wstepie do adhortacji pisze, ze ,,Nie nalezy spodzie-
wac si¢ tutaj traktatu o $wietosci, z wieloma definicjami i rozréznieniami, ktore
moglyby ubogaci¢ ten wazny temat, lub z analizami, ktére mozna by przeprowa-
dzi¢ odnosnie do drég uswiecenia™!. Powyzszg uwage nalezy potraktowaé po-

Bogustaw DR O Z D Z: ks. dr hab. prof. PWT, kierownik Katedry Nowej Ewangelizacji w Insty-
tucie Teologii Pastoralnej Papieskiego Wydziatu Teologicznego we Wroctawiu; e-mail: drozdz@
perspectiva.pl

' Franciszek: Adhortacja apostolska Gaudete et exsultate. O powotaniu do $wigtosci
w $wiecie wspotczesnym (19.03.2018). Ttum. polskie. Krakéw 2018, nr 2 (dalej: GE).
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waznie. Oznacza to, ze nie nalezy szuka¢ w adhortacji definicji tresciowo i me-
todologicznie petlnych. Jesli juz, to mozna si¢ spodziewac bardziej obszaréw
i inspiracji z jednej strony, a z drugiej zachety i mobilizacji do osobistego zaan-
gazowania si¢ w poszukiwanie odpowiedzi na pytania dotyczace faktu swigtosci
w zyciu konkretnego cztowieka.

Na poczatku rozwazan trzeba wyraznie jeszcze zaznaczy¢, ze w dokumen-
cie papiez Franciszek mowi o swigtosci w kontekscie powotania cztowieka. To
wazna uwaga, kaze bowiem uciekac¢ od wyabstrahowania swigtosci od zwyczaj-
nego trybu ludzkiego zycia. Z pewnoscig poddane dyscyplinie naukowej rozpa-
trywanie swigtosci wiele wnosi w jej rozumienie. Nalezy jednak pamigtaé, ze
naukowe ujecia musza przedmiot swojego zainteresowania podda¢ procesowi
abstrakcji i nada¢ mu range wartosci autotelicznej. Roéwniez nauki teologiczne,
kierujac si¢ wymogami metodologicznymi, muszg skutecznie ze Swigtosci czy-
ni¢ wartos¢ sama w sobie. To one przeciez pozwalaja ogladac ja jakby z kazdej
strony, co rownoczesnie oznacza, ze dos¢ swobodnie odrywa si¢ ja od kazdego
kontekstu, aby lepiej si¢ jej przyjrze¢. W naukach 6w proces jest oczywiscie do-
puszczalny, a nawet konieczny?.

Celem adhortacji jest przedstawienie ,,powolania do $wigtosci, probujac
uja¢ je w aktualnym kontekscie, z jego zagrozeniami, wyzwaniami i mozliwo-
sciami” (GE 2). Juz same podtytuly pierwszej czgsci zatytutowanej: Powola-
nie do swietosci, podpowiadaja, ze mamy do czynienia z rzeczywistoscig dyna-
miczng i kontekstowa, a w szczegdlnosci przezywang osobiscie przez czytelnika
dokumentu®. Papiez umieszcza nastepujace $rodtytuly: ,Swieci, ktorzy nas
wspieraja i nam towarzysza”; ,,Swieci z sasiedztwa”; ,,Pan wzywa”; ,, Takze dla
ciebie”; ,,Twoja misja w Chrystusie”; ,,Dziatalnos¢, ktora uswigca”; ,,Bardziej
zywi, bardziej ludzcy”.

Czegs$¢ druga dokumentu ttumaczy, czym jest i jak si¢ ujawnia wspotczes-
ny gnostycyzm oraz wspotczesny pelagianizm. Papiez Franciszek nazywa je
»subtelnymi nieprzyjacielami $wigtosci”. W czesci trzeciej, o tytule: W swie-
tle Mistrza, autor dokumentu pokazuje, ze chrzescijanin, zyjac o$mioma bto-
gostawienstwami, ptynie ,,pod prad”. Dla papieza blogostawienstwa sa ,,jakby
dowodem tozsamosci chrzescijanina” (GE 63). Czwarta czes$¢ adhortacji kon-
centruje si¢ na wyszczegdlnionych cechach swigtosci, ktore poswiadczaja obec-

2 Wymaga tego kazda analityczna czynno$¢, ktéra nie zawsze ,,ma szczescie” spotkaé sie
z procesem odwrotnym, tj. synteza. W tym kontekscie trzeba mowi¢ o wyzszosci nauk dedukcyj-
nych nad naukami postugujacymi sie przede wszystkim metoda indukcyjna.

3 Papiez méwi wprost do czytelnika, np. ,,Pozwol, by taska twego chrztu owocowata na dro-
dze $wigtosci. Pozwdl, aby wszystko bylo otwarte na Boga i dlatego wybierz Jego, wybieraj Boga
wecigz na nowo. Nie zniechecaj sig, poniewaz masz moc Ducha Swictego do tego, by $wictosé
byta mozliwa” (GE 15).
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no$¢ Boga w $wiecie wspolczesnym. Ostatnia cze$¢ mowi o walce, czujnosci
i rozeznaniu. W koncowym punkcie dokumentu papiez Franciszek, wyrazajac
zyczenie, napisat: ,,Mam nadzieje, ze te strony beda uzyteczne dla catego Ko-
sciola, aby poswigcit si¢ on krzewieniu pragnienia $wigtosci. Prosmy, aby Duch
Swiety napeit nas mocnym pragnieniem bycia $wietymi dla wigkszej chwaty
Bozej i wspierajmy si¢ nawzajem w tym zamiarze. W ten sposob bedziemy mieli
udziatl w szczesciu, ktorego swiat nie moze nam odebrac¢” (GE 177).

II. W obszarze rozeznania pastoralnego

Problem rozeznania najczgsciej stusznie taczymy z duchowoscig. Aby miec
wlasciwe zycie wewnetrzne, chrzescijanin musi podda¢ je dobremu rozeznaniu.
Stad zaleca si¢ otwarcie na kierownictwo duchowe, potrzebe sakramentu pokuty
i pojednania, wnikanie w stowo Boze, wrazliwos¢ na Boze natchnienia, umito-
wanie modlitwy, kontemplatywne uczestnictwo w liturgii, rozpoznawanie §la-
déw pozostawionych przez swiadkow Ewangelii i wiele innych podpowiedzi,
nie zawsze dajacych si¢ jednoznacznie okreslic. W omawianym dokumencie pa-
piez Franciszek doglebnie ukazuje charakterystyke duchowego rozeznania. Nie
stosujac definicji, wyjasnia pogladowo, tj. nie postuguje si¢ uwazang za jedynie
stuszng normg wyktadu doktrynalnego. Papiez thumaczy:

Jak rozpoznaé, czy co$ pochodzi od Ducha Swictego, czy pochodzi
z ducha tego $wiata lub z ducha diabta? Jedynym sposobem jest ro-
zeznanie, ktore wymaga nie tylko dobrej zdolnosci rozumowania lub
zdrowego rozsadku, ale jest takze darem, o ktory nalezy prosié. Jesli
z ufnoscig prosimy o niego Ducha Swigtego, a jednocze$nie staramy
si¢ pielggnowaé go poprzez modlitwe, refleksje, czytanie i dobra radg,
z pewnos$cia mozemy wzrasta¢ w tej zdolnosci duchowej (GE 166).

Papieska eksplikacja zostaje nadto okraszona waznymi uwagami, ktdre
W rzeczywistosci mozna rozmiec¢ nie tylko jako warunki dobrego rozeznawa-
nia, lecz nawet jako zasady, ktorych przestrzeganie prowadzi do oczekiwanego,
a przy tym nowatorskiego efektu — w mocy Ducha, z Jego silg i Jego zasiggiem.
Papiez przedstawia je lakonicznie, co nastgpuje: (1) pilna potrzeba (GE 167-168);
(2) zawsze w swietle Pana (GE 169); (3) nadprzyrodzony dar (GE 170-171);
(4) mow Panie (GE 172-173); (5) logika daru i krzyza (GE 174-175).

Interesuje nas rozeznanie pastoralne, nie tyle rozeznanie duchowe w $cis-
lym tego stowa znaczeniu. To ostatnie pozostawiamy specjalistom zycia ducho-
wego, jakkolwiek wiemy, ze i teologia pastoralna uprawiana jest przez tych, kto-
rzy duchowosci przypisuja kolosalne znaczenie.
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Pastoralne rozeznanie nie jest dla teologii praktycznej czyms$ nowym. Z ra-
cji tego, ze Kosciot dziata w stale zmieniajacych si¢ warunkach, pytanie o ich
rozpoznawanie jest kluczowe. Zblizonym zabiegiem metodycznym do pastoral-
nego rozeznania jest znana w teologii droga rozpoznawania znakow czasu®. Nie
ma potrzeby jej tutaj przyblizaé. Trzeba jednakze zaznaczy¢, ze waga interpre-
tacji znakow czasow to jedno, a odpowiednia reakcja Kosciota na nie to sprawa
druga. Nalezy jeszcze podkresli¢, ze rozpoznawanie znakdw czasu nie wyczer-
puje ,,metody” pastoralnego rozeznania. Jezeli znaki czasow méwig o wielowy-
miarowych warunkach, w jakich Kos$cidt dziata, to proces wzrastania w jego
wlasnej tozsamosci bedzie mowil o wewnetrznej kondycji Kosciota®. Ta ostatnia
kwestia nie moze by¢ zatem pominigta.

Co kryje si¢ pod wyrazeniem ,,pastoralnego rozeznania”? Chcac zbudo-
wac definicje, sprobujmy najpierw wskazaé, czego z pewnoscig nie moze w niej
zabrakng¢. Po pierwsze, przydawka ,,pastoralne” suponuje, ze winno za nig
ukrywac si¢ cate metodologiczne bogactwo nauki pastoralnej jako dyscypliny
teologicznej. Po wtore, odniesienie do duszpasterstwa jako domeny koscielnej
hierarchii oraz apostolstwa bedacego obszarem zdominowanym przez katolikéw
swieckich musi by¢ wyraznie uwydatnione, poniewaz zaréwno duszpasterstwo,
jak 1 apostolstwo aktualizuje si¢ w mniej lub bardziej rozpoznanych, ale zawsze
konkretnych warunkach spoteczno-kulturowych z uwzglednieniem okreslonej
sytuacji koscielnej. Po trzecie, trzeba pamictaé, ze kontekstem dla dziatan dusz-
pastersko-apostolskich jest zawsze jedno postannictwo Kosciota, ktory ze swej
natury jest misyjny i jednoczesnie antropologicznie w petni dostosowany do
najglebszych potrzeb czlowieka, szukajacego, czesto i po omacku, wiecznego
zbawienia. Po czwarte, kwestia pastoralnego rozeznania powinna jednoznacznie
otwierac¢ si¢ na to, co nowe, mogace zaskoczy¢, co poza przewidywanym ryzy-
kiem niesie nade wszystko pewnos¢, ze wszystko podlega Opatrznosci, a swoje
zroédto ma w stworczym 1 zbawczym zamysle kochajacego ludzkos¢ Boga.

Odwolujac si¢ do wyzej wskazanych determinantow, mozemy roboczo zde-
finiowa¢ pastoralne rozeznanie jako intelektualno-duchowg i1 ontologiczno-eg-
zystencjalng potrzebe Kosciota, ktéry uruchamia i kontynuuje zbawcze dzieto
ewangelizowania swiata. Mowimy, ze pastoralne rozeznanie jest potrzeba, po-
niewaz w tym wyrazeniu dostrzegamy konieczno$¢, a nawet przymus. Kosciot
dziala, bo jest potrzebny czlowickowi i §wiatu. Malo tego, sam ze swej istoty
dostownie jest potrzeba dla potrzebujacych; jest po prostu potrzebnym ,,narze-

4 Zob. AL. Szafratiski: Zarys nauki o Kosciele w swiecie wspdiczesnym. Lublin
1990; S. Bielecki: Znaki czasu. W: Leksykon teologii pastoralnej. Red. R. Kaminski,
W.Przygoda, M. Fiatkowski. Lublin 2006 s. 923-926.

5 Zob. W. Przygoda: Istota i postannictwo Kosciola. W: Teologia pastoralna. Red.
R.Kaminski. T. 1: Teologia pastoralna fundamentalna. Lublin 2000 s. 117-149.
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dziem zbawczym”. Narzedzie zbawcze ma swoj cel. Wychodzi naprzeciw egzy-
stencjalnej potrzebie ludzkiej, ktérg moze wypeic zbawcze dzieto, podane nie
inaczej, jak tylko drogg ewangelizowania.

Co moze byé przedmiotem pastoralnego rozeznania? Jest nim przede
wszystkim sam Kosciol, nadto swiat, ktory ewangelizuje. Tym przedmiotem jest
rowniez kazdy cztowiek, brany catosciowo i szczegdlowo, a zatem w swym je-
stestwie, powolaniu i doswiadczeniu. Niniejsze rozwazanie kaze nam tym szcze-
gblnym przedmiotem pastoralnego rozeznania uczyni¢ swietos¢, powotanie do
niej, osobista droge prowadzacg do zjednoczenia z Bogiem.

I1I. Kryteria pastoralnego rozeznania Swietosci

Papieska adhortacja Gaudete et exsultate wymienia cechy §wietosci wyste-
pujace w Swiecie wspotczesnym. Zdaniem papieza Franciszka, sg nimi: znosze-
nie przeciwnosci, cierpliwosc i tagodno$¢; rados¢ i poczucie humoru; $miatos¢
1 zapal; bycie we wspdlnocie oraz trwanie w nieustannej modlitwie. Czy te ce-
chy moga by¢ uznanymi kryteriami jej pastoralnego rozeznania? Pytanie to jest
retoryczne. Sprobujmy im si¢ przyjrze¢, majac na wzgledzie wyzej podang defi-
nicj¢ pastoralnego rozeznania.

a) Znoszenie przeciwnosci, cierpliwo$¢ i tagodnos¢

Kwintesencja znoszenia przeciwnosci, cierpliwosci 1 tagodnosci jest poko-
ra. Aby ona mogta si¢ w cztowieku, w jego sercu zakorzeni¢, potrzebne sg upo-
korzenia. Papiez Franciszek wyjasnia:

Bez nich [upokorzen] nie ma ani pokory, ani tez $wigtosci. Jesli nie je-
stes w stanie znie$¢ i ofiarowaé pewnych upokorzen, nie jestes pokorny
i nie podazasz droga $wigtosci. Swietosé, jaka Bog obdarza Kosciot,
przychodzi przez upokorzenie Jego Syna: to wiasnie jest droga. Upo-
korzenie prowadzi ci¢ do upodobnienia si¢ do Jezusa, jest nieunikniong
czescig nasladowania Jezusa Chrystusa (GE 118).

Pastoralne spojrzenie na pokore jest wymowne. Jej przeciwienstwem jest
oczywiscie pycha, ktéra rozsadza duszpasterski zapat i zabija apostolskie ini-
cjatywy. Poddajmy si¢ nastepujacej refleksji. Otdz, niepodwazalny jest fakt, ze
kazdy chce by¢ kochany. Czyz w chceniu mitosci nie ma pragnienia? Tak! — jest,
1 to bardzo duze. Ono jakby zapoczatkowuje mitos¢. Jednak dlaczego jej nie ma
w takim stopniu, w jakim pragniemy jej doswiadczac? Otdz, dlatego, ze istnieje
cos$, co po prostu mito$¢ blokuje. Co zatem ja blokuje? Na to pytanie papiez
Franciszek odpowiada krotko: brak pokory. Zdaniem Franciszka, pokora jest
ztotg reguta:
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Pokora to postawa Jezusa, ktory umiera na krzyzu. I to jest zltota re-
guta dla chrzescijanina: robienie postepdw, rozwoj 1 unizanie si¢. Nie
mozna i$¢ inng droga. Jesli si¢ nie unizam, jesli ty si¢ nie unizasz, nie
jestes chrzescijaninem. ,,Ale dlaczego musze si¢ unizy¢?” Aby pozwo-
li¢, by cata mitos¢ Boga przyszta ta droga, ktéra jest jedyng wybrang
przez Niego — nie wybrat zadnej innej — i koniczy si¢ na krzyzu. A po-
tem w tryumfie zmartwychwstania. Triumf chrzescijanina przychodzi
droga unizenia®.

Pokora nie ma nic wspolnego z pycha. Rozni si¢ takze zasadniczo od rozpa-
czy, ktdra wprost jest nastepstwem pychy. Swoista twarza rozpaczy z kolei jest
smutek, ktory jest odrzuceniem oferowanej mitosci i glgboka koncentracjg na
wiasnych pragnieniach. Innym imieniem tego smutku jest zwyczajna zazdros¢,
a jej skutkami badz to wycofanie — az do wyizolowanego zamknigcia, badz tez
nienawistna agresja.

Tylko pokora odblokowuje mitos¢. Czyni ludzki umyst, wolg i serce dyspo-
zycyjnymi na przyjecie mitosci, ktora oswieca, wzmacnia i fascynuje. Jest fun-
damentem dobrej i skutecznej modlitwy, a poniewaz pozwala wzrasta¢ cnotom
kardynalnym, dlatego staje si¢ tym samym najdelikatniejszym narzgdziem bu-
dujacym mitos¢ blizniego, co tez oznacza, ze jest rowniez najskuteczniejszym
or¢zem walki o dobro wspdlne.

b) Rados$¢ i poczucie humoru

Papiez Franciszek pisze, ze ,,Swiety jest zdolny do zycia pelnego radosci
i poczucia humoru. Nie tracac realizmu, oswieca innych pozytywnym i pelnym
nadziei duchem” (GE 122). Swictos¢ pelna radosci nie pozwala weisnaé sie pe-
symistycznej rozpaczy. Nie pozwala rowniez, aby serce cztowieka zostato opa-
nowane ideologicznym optymizmem.

W tym miejscu odwotajmy sie do programowej adhortacji papieza Francisz-
ka Evangelii gaudium o gtoszeniu Ewangelii w dzisiejszym $wiecie. Rozpoczy-
na si¢ ona stowami: ,,Rados¢ Ewangelii napelnia serce i cate zycie tych, ktorzy
spotykaja si¢ z Jezusem. Ci, ktorzy pozwalaja, zeby ich zbawil, zostaja wyzwo-
leni od grzechu, od smutku, od wewng¢trznej pustki, od izolacji. Z Jezusem Chry-

stusem rado$¢ zawsze rodzi si¢ i odradza™’.

Papiez uczy o radosci, ktéra uskutecznia ewangelizacje §wiata; sprawia, ze
zwlaszcza ludzie Kosciota na nowo, z pokora wcielajacego si¢ Boga w cztowie-

®Franciszek: Zlota regula postepowania — homilia podczas Mszy sw. w Domu $w. Marty
(8.04.2013). ,,L’Osservatore Romano” 34:2013 nr 6 s. 9.

"Franciszek: Adhortacja apostolska Evangelii gaudium. O gtoszeniu Ewangelii w dzi-
siejszym $wiecie (24.11.2013). Thum. polskie. Krakow 2013 nr 1 (dalej: EG).
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czenstwo, winni otrzasnaé si¢ z proznej chwaty tych, ktorzy ,,zadowalajag sig¢
posiadaniem jakiej$ wtadzy i wola by¢ raczej generatami pokonanych wojsk niz
zwyktymi zolnierzami nadal walczacego oddziatu” (EG 96).

Rados¢ kaze Kosciotowi ujmowac kazdego cztowieka ze wszystkimi jego
stabosciami. Chodzi o to, abysSmy my, chrzescijanie, ,,zawsze wzrastali, zyli
z glebokim pragnieniem czynienia postepow na drodze Ewangelii i nie opusz-
czali rak” (EG 151). Dlatego papiez wota, ze rados¢ istotowo laczy si¢ z mito-
$cig; przypomina, ze ta radosna mitos¢ obecna jest w kazdym powotaniu ,,do
troski o najbardziej kruchych mieszkancéow ziemi” (EG 209).

Nadto Franciszek formutuje cztery zasady kierujace rozwojem wspotzy-
cia spotecznego i budowaniem pokoju. Mowi, ze czas przewyzsza przestrzen;
jednos¢ przewaza nad konfliktem; rzeczywistos¢ jest wazniejsza od idei; catos¢
przewyzsza cze$¢ (zob. EG 222-237). Ich zastosowanie z pewnos$cig usunie
smutek 1 krzywde; odbuduje nadziej¢ 1 przywrdci rados$¢ calemu stworzeniu,
zaproszonemu do stotu jednego krolestwa. Wzorem tej przemiany jest Maryja
— Gwiazda Nowej Ewangelizacji, a wiec Ta, ktora rzeczywiscie ,,potrafi prze-
mienic¢ stajni¢ dla zwierzat w dom Jezusa” (EG 286).

Radosc¢ jest bardzo wazna. Ludzie jej pragna i dlatego o nig wolajg, szukaja
jej bezustannie. Intuicyjne kazdy cztowiek rozpoznaje, ze ma ona wiele wspol-
nego z jako$cig doswiadczanego zycia®. Jej obecnosé czyni zycie szczesliwym.
W przypadku braku radosci zycie staje si¢ udreka, smutng koniecznoscig. Trwa,
ale odbiera si¢ je jako mato znaczace, przegrane, jakby cudze. Radosci nie spo-
sob pojac¢ bez nadziei. Jesli nadzieja otwiera drzwi przysztosci, to rados¢ kumu-
luje walory terazniejszosci. Dla petnosci wywodu trzeba dodac, ze przygnebie-
nie, a szczegolnie rozpacz topi si¢ w przesztosci. Wiadomo, Zze pragnienia czy
oczekiwania, ktorymi ,,pachnie” nadzieja, odnajduja swoja ,,trzezwos¢” w pew-
nosci jako platformie stabilnosci. Cztowiek jest pewny, ze przedmiot pragnienia
nie jest fikcja. I wyrazem tej wtasnie pewnosci jest rados¢, ktéra mozna nazwad
radoscig egzystencjalna. W zakresie jej funkcjonowania znajdujg si¢ rozne ob-
szary ludzkiej osobowosci: zmystowe, psychiczne i duchowe. Te radosci trwajg
dopoty, dopdki podstawy pewnosci nie ulegng zniszczeniu. Ujawnia si¢ tutaj jed-
na procesualna zaleznos¢: krucho$é pewnosci parceluje, czyli konkretyzuje czy
nawet urzeczowia rados¢. I tak z radosci duchowej przez wesotos¢ psychiczng

8 Ta jako$¢ $cisle wigze si¢ z moralnym wymiarem czlowieka, ktory niejako ,,zbiera” swoje
wybory. Wypetniajac zycie dobrymi wyborami, cztowiek kumuluje w sobie rado$¢ godnosciowe-
go wzrastania. Czyny zte, bedace skutkiem niewtasciwych wybordw, gasza owa radosé, tym sa-
mym przygnebiajac az do wewnetrznego odrzucenia. Wybdr, ktory kieruje si¢ prawda absolutna,
bo widzi w nim najwyzsze dobro, jest idealny. Wybdr, ktory cementuje dobro jedynie z osobista
pozadliwoscia, w swej istocie jest niemoralny.
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(uczuciowo-emocjonalng), dochodzi si¢ do radosci przyjemnosciowej. Tej ostat-
niej nie sposob nazywaé radoscia, lecz bardziej doznaniem. Oczywiscie, prze-
ciwienstwem radosnego doznania cielesnego jest radosny pocatunek duchowy,
ktoéry jeszcze bardziej moze rozwing¢ si¢ w kierunku radosci transcendentalnej,
u podstaw ktorej lezy pewnos¢ istnienia. Ja rowniez mozna podnies¢ do wyzszej
kategorii — do uczestnictwa w radosci samego Boga — gwaranta wszelkiej, nie-
mozliwej do nazwania, rajskiej stabilnosci.

¢) Smialo$¢ i zapal

Wedtug Franciszka ,,Swigtos¢ jest tez parezja: jest $miatoscia, jest zapatem
ewangelizacyjnym pozostawiajacym $lad na §wiecie. Aby byto to mozliwe, sam
Pan Jezus wychodzi nam na spotkanie i powtarza stanowczo, z pogoda ducha:
«nie bojcie sig!» (Mk 6, 50). «Ja jestem z wami przez wszystkie dni, az do skon-
czenia $wiata» (Mt 28,20)” (GE 129).

Smiatos¢ i zapat jako cecha §wigtosci, a zarazem kryterium jej pastoralne-
go rozeznania, odsyta przede wszystkim do odwagi’® i postuszenstwa'®, a z dru-
giej strony przestrzega przed acedig!''. Kazdy z tych tematow jest wazny. Tutaj
pojdzmy tylko w jednym kierunku. Otéz papiez Franciszek mowi o ,,Jonaszo-
wym spokoju”. Wiemy, ze wielorako mozna patrze¢ na postannictwo Kosciota,
nickiedy bardziej refleksyjnie, innym razem juz metodycznie. Oba te sposoby

° Cnota mestwa jest bardzo wazna w zyciu cztowieka. Mestwo, czyli odwaga z jedne;j stro-
ny uzdalnia go, aby nie byl tchérzem, natomiast z drugiej strony chroni go, aby nie ulegt wa-
dzie zuchwalstwa. W tchorzostwie jest wiele sprzedajnosci, a w zuchwalstwie, czyli brawurze
jest obecna lekkomyslnosé. W obu tych wadach ukryta jest wzgarda, bgdaca poniekad dobrze
brzmigca nutg nienawisci wobec tego, czego czlowiek po prostu si¢ boi. Wedtug Katechizmu
Kosciotla katolickiego mestwo ,,daje wytrwalos¢ w trudnosciach i stalos¢ w kontynuacji dobra.
Umacnia postanowienie opierania si¢ pokusom i przezwycig¢zania przeszkdéd w zyciu moralnym.
Cnota mestwa uzdalnia do przezwycigzania strachu, nawet strachu przed $miercia, do stawiania
czota probom i przesladowaniom. Uzdalnia nawet do wyrzeczenia i do ofiary z zycia w obronie
stusznej sprawy” (1808). Zrozumienie moralnej cnoty mestwa poglebia cierpliwosé i wytrwatosc.
W pierwszym przypadku cnota mgstwa promieniujaca cierpliwoscia pokazuje, ze cztowiek ja po-
siadajacy znosi cierpliwie swoje stabosci i niemoce, ktére nie pozwalaja mu doréwnaé innym
w jakich$ dazeniach czy talentach. Mestwo kaze cierpliwie znosi¢ stabosci fizyczne, duchowe
i psychiczne, w tym takze wyrzuty sumienia. Wydobywajace si¢ z kolei z cnoty mgstwa $wia-
tto wytrwatosci, realnie wskazuje na umiej¢tnos$¢ przyjmowania ciosow pochodzacych od $wiata
zewnetrznego. Ciosy te pochodza od Szatana, innego cztowieka i otaczajacego swiata. Usidlaja
one czlowieka i probuja go nawet unicestwic, a na pewno zniewoli¢. Wytrwatos¢ pokazuje, ze
losem czlowieka na ziemi jest walka z sitami zta, ktore bezpardonowo probuja odciagnac go od
dobra. Mg¢zne trwanie po stronie dobra gotuje cztowiekowi korong bohaterskiego heroizmu. Zob.
B. Drozdz: O cnotach rozwojowych, czyli kardynalnych. ,,Legnickie Wiadomosci Diecezjalne”
22:2013 nr 2's. 77-78.

10.Zob. T. Paszk owska: Postuszenstwo. W: Leksykon duchowosci katolickiej. Lublin—
—Krakow 2002 s. 678—683.

1 Zob. G. Cuc ci: Fascynacja zlem. Wady gléwne. Krakow 2011 s. 357-409.
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jednakze wzywaja, aby nalezacy do Kosciota chrzescijanie, duchowni i §wiec-
cy, rzeczywiscie nim zyli i chcieli go budowac. Kosciotl nie przemyca lepiej lub
gorzej zamaskowanej grzesznej obcosci, ktora doluje ogét ludzki. Przeciwnie,
duszpastersko-apostolskimi narzedziami stale podnosi ludzi i wszczepia w za-
wsze zywy Krzew Winny. Wspdlnota koscielna zatem nie gwarantuje Jonaszo-
wego spokoju w bezpiecznym miejscu, ktoére — jak uczy papiez Franciszek —
moze mie¢ wiele imion: ,,indywidualizm, spirytualizm, zamknigcie w malych
swiatach, uzaleznienia, urzadzenie si¢, powtarzanie utrwalonych schematow,
dogmatyzm, nostalgia, pesymizm, uciekanie si¢ do zasad” (GE 134).

Pickno Kosciota tkwi w jego kreatywnym dziataniu. Ono jest zawsze no-
wym pielgrzymowaniem, systematycznym budzeniem si¢ ze snu. Jest wycho-
dzeniem i pokonywaniem trudnosci, ktére ,,moga przypominac¢ burze¢, wieloryba
lub robaka, ktory wysuszyt krzew rycynusowy Jonasza, albo wiatr i stonce, kto-
re sprawity, ze rozbolata go gtowa” (GE 134).

Aby postannictwo Kosciola trwato, trzeba przechodzi¢ z miejsca na miej-
sce. Konieczne jest takze nadstawianie policzka do bicia, aby w chwili obra-
zy czy wzgardy nadal pochyla¢ si¢ nad potrzebujagcym i w mocy Ducha nie-
strudzenie pracowa¢ w celu wydobycia dobra i1 uczynienia z niego wspolnego
rozwigzania. Nie wystarczy juz zatem Jonaszowy spokdj. Zasiedzenie niczego
nie wniesie. Potrzebny jest ewangelizacyjny ogien, ktory wypali pozajmowane
miejsca i w obwarowane §wiaty wpusci swiatto sensu zycia. Wspotczesny Ko-
$ciot dobrze to rozumie. Zadana lekcja pokory ciagle jest odrabiana, a Swiadec-
two $wictosci weryfikowane.

d) Bycie we wspdlnocie

Adhortacja apostolska podaje, ze ,,wspolnota, ktora strzeze drobnych szcze-
gotow mitosei, ktorej czlonkowie troszcza si¢ o siebie nawzajem i stanowig
przestrzen otwartg i ewangelizujgca, jest miejscem obecnosci Zmartwychwsta-
tego, ktory ja uswigca wedtug planu Ojca” (GE 145). Dzialanie w pojedynke
w rzeczywistosci jest ucieczka. Trudno jest pomnazaé dobro wspdlne, jesli nie
dostrzega si¢ potrzeb innych ludzi. 1zolujacy si¢ nie buduja wspdlnoty, najcze-
$ciej ja oskarzaja, poniewaz do$wiadczajg ,,piekta” we wlasnym sercu!'2.

Uwaza sie, ze zadna ludzka spotecznosé: rodzinna lub sgsiedzka, zawodo-
wa lub towarzyska, edukacyjna lub formacyjna, nie stanie si¢ wspolnota, dopoki

12 Jesli jestesmy wyizolowani, bardzo trudno nam walczyé z wiasng pozadliwoscia,
z zasadzkami i pokusami diabla oraz egoistycznego $wiata. Uwodzi nas bombardowanie tak
wielkie, ze jesli jesteSmy zbyt samotni, ulegamy mu, tatwo tracac poczucie rzeczywistosci
i wewnetrzng jasnos¢” (GE 140). Na temat teologii krzewienia wspdlnoty, zob. J. Krucina:
Drogami Kosciola. Wroctaw 2000 s. 403—418.
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nie bedzie ksztaltowana prawem sprawiedliwosci i mitosci blizniego. Charak-
terystyczna cechg wspdlnoty jest oczywiscie jednos¢, czyli element wspdlny
odgrywa wigksza rolg niz elementy si¢ rdéznigce. Tym, co wspolne, jest ludzka
godnos¢, ktora bedac najwyzsza wartoscia, jest jednoczesnie obrazem czlowie-
czenstwa w kazdej istocie ludzkiej. Dodajmy, ze prawem regulujacym wspol-
note chrzescijanska jest mitos¢ Boga w Jezusie Chrystusie, ktory jest obecny
w kazdym cztowieku. Wspolnota chrzescijanska taczy tych, ktdrzy sg swiadomi
osobowego obrazu Boga w swojej duszy i zyciu'?.

Przyjeto si¢ mowic, ze parafia jest czy tez winna by¢ wspdlnotg wspolnot.
Sprawa drugorzedna jest to, jaki rodzaj wspdlnot dominuje w parafii. Nawet jesli
nie ma matych grup, ruchdw i stowarzyszen, to parafi¢ tworza rodziny, ktérych
panorama jest bardzo zroznicowana: od tzw. singli przez matzenstwa, rodziny
z jednym dzieckiem i wieloma dzie¢mi, az do rodzin wielopokoleniowych. So-
cjologiczne spojrzenie na parafi¢ pozwalajace wyodrgbnia¢ poszczegdlne grupy
jest wazne z racji humanistycznych. Duzo wazniejsza i ciekawsza jest jednak
perspektywa religijna, a mowigc wprost, teologiczna. Wobec tego, aby parafia
byta wspolnotag wspdlnot, potrzebny jest wspdlny mianownik, ktory wszyst-
ko konsoliduje. Wymienia si¢ trzy jego elementy, ktére z mieszkancow blizej
okreslonego terenu tworza pod przewodnictwem proboszcza jeden zywy orga-
nizm parafialny. Pierwszym spoiwem jest wspdlna wiara, drugim wspdlny kult,
a trzecim praktyka braterskiej mitosci'®.

13 Ze spotecznoscig jest odwrotnie. Pierwszorzedne znaczenie maja elementy réznigce
si¢, ktore nastgpnie jakos sg ,tapane” przez elementy jednoczace. Laczacymi elementami sg
idee bedace zarodkami pewnych koncepcji czlowieka czy spolecznosci. Te idee i koncepcje
maja charakter rzeczowy, natomiast ludzka godnos¢ manifestuje podmiotowos¢ cztowieka. Od
spotecznosci 1 wspdlnoty nalezy odrézni¢ tzw. agregat spoteczny, spoteczny proszek — napedzany
hastem ,,kazdy sobie rzepke skrobie”. Relacja migdzy osobami czy grupami lub instytucjami jest
przedmiotowa. Nie jest wazny cztowiek, nawet idea, ale przepis. Tworzacy takie spolecznosci
sa przekonani, ze indywidualizacja osobowa czy grupowa sprzyja rozwojowi. Zaklada sie, ze
wzajemne wspieranie si¢ jest ingerowaniem w wewnetrzne sprawy. Lekcewazy si¢ przy tym
prawde, ze dobro wspdlne ma wymiar pluralistyczny i synergiczny, czyli ze wyzwala cos wigcej,
niz daje zwykta suma dobr czy elementow, ktora to suma i tak jest deprecjonowana. Zob. Slownik
katolickiej nauki spolecznej. Red. W. Piwowarski. Warszawa 1993 s. 57.

4 Wyznawanie i wspélne dojrzewanie w takiej samej wierze buduje bardzo silne wiezi spo-
feczno-lokalne. Krystalizuje si¢ w ten sposob nowa spoteczna jakosé, ktorg nazywa si¢ tozsamo-
Scig parafialng. Istota jej trwalosci sa nie tylko wiezi doczesne, kulturowe — realnie wtérne, lecz
religijne — bedace zobowigzaniem wzglgdem wyznawanego Boga. Nastepnie wiara staje si¢ baza
dla kultu. Wspdlna liturgia, wspomniane zobowigzanie wynikajace z wiary przekuwa na zawie-
rzenie, ktorego sensem jest ufnosé, czyli dobrze utrwalony stan pewnosci. Natomiast sprawdzia-
nem wyznawanej wiary i ufnego zawierzenia jest braterska mitos¢. To ona najbardziej definiuje
Boga, w ktdrego chce si¢ jeszcze mocniej uwierzy¢ i ktoremu pragnie si¢ bezgranicznie zaufaé.
Mitos¢ braterska oczyszcza wiare z jej przedmiotowosci i nadaje jej blask personalnej wspdlnoty,
a takg wlasnie winna by¢ kazda parafia. Zob. R. Kam inski: Parafia. W: Leksykon teologii pa-
storalnej. Red. R. Kaminski, W.Przygoda, M. Fiatkowski. Lublin 2006 s. 591.
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e) Trwacé w nieustannej modlitwie

Tytutowa ceche $wietosci opisuje papiez Franciszek bardzo sugestywnie:
Swiety jest osoba o duchu modlitewnym, potrzebujaca komunikacji z Bogiem.
To cztowiek, ktéry nie wytrzymuje przytloczenia w zamknigtej immanencji tego
swiata, a posrod swych wysitkdw 1 dawania siebie innym tgskni za Bogiem, wy-
kracza poza swoje ograniczenia, oddajac chwat¢ Bogu, oraz poszerza swoje gra-
nice w kontemplacji Pana” (GE 147).

Kazdy misjonarz-ewangelizator, tj. duszpasterz i katolik §wiecki, o tyle re-
alizuje powotanie do swigtosci, o ile trwa na modlitwie. Papiez mowi: ,,w nie-
ustannej modlitwie”, czyli widzi jg jako przestrzen, w ktdrej dokonuje si¢ czy
nawet trwa nieprzerwanie spotkanie cztowieka z Bogiem.

Zycie chrze$cijaniskie nie funkcjonuje bez modlitwy. Jest ona fundamentem,
na ktérym buduje si¢ relacje cztowieka z Bogiem. Przez nig osoba powotlana
do $wigtosci catosé przezywanych spraw odnosi do Boga, z Nim uktada, Jemu
powierza. Modlitwa ,,rozszyfrowuje” Imi¢ Boga i w tym Imieniu pozwala odsta-
nia¢ prawdziwe imiona tych wszystkich rzeczy, ktére komponuja zycie w naj-
drobniejszych szczegdtach. W tym konteks$cie nalezy przede wszystkim uwypu-
kli¢ modlitwe dzigkczynnego charakteru.

Modlitwa do Boga jest jak wlozenie wtasnej dloni w otwartg dton przyjacie-
la. Jest ona lykiem zrédlanej wody i rozciagajacym si¢ cieniem posrod spiekoty.
Modlitwa oczyszcza i uwznio$la, poniewaz wszystko porzadkuje. Jest wysta-
nym listem, na ktéry zawsze przychodzi konkretna odpowiedz adresata.

IV. Epilog

Powstanie Kosciota zwigzane jest z jego apostolskg misjg. Z pewnoscig nie
powstalby, gdyby nie ,,misyjny” zamyst Boga, ktory zostal niejako ,,wtopiony”
w jego nature. W misji jest cel. Kojarzy¢ ja nalezy rdwniez z zadaniem do zreali-
zowania. Zawiera ona takze w sobie powiernictwo. Zaszczytem jest mozliwosé
dzialania na jej rzecz. Misja jest uwierzytelniajgca pieczecia tego, ktory posyla,
uposaza i wymaga. I jeszcze jedno. Mimo narzucania jej niekiedy zewnetrznych
ograniczen, w rzeczywistosci zawsze jest jawna, jakkolwiek nie oznacza to, ze
dla wszystkich. Wynika to z jej naturalnego charakteru aktualizowania wyzna-
czonego dzieta.

Kosciotl jest misyjny. Jego misja jest doprowadzenie wszystkich ludzi do
zbawienia, ktore daje i ktorym jest Jezus Chrystus. Tak tez realizuje si¢ wola
Ojca, ktory posyta Syna, a Ten wyznacza misj¢ Kosciotowi, ktéoremu jako Gto-
wa przewodzi.

35



Przez swoja dziatalnos¢, ktéra dokonuje sie¢ moca Ducha-Pocieszyciela,
Koscidt probuje dotrze¢ do kazdego ludzkiego umyshu, aby poprzez zrodzenie
wiary wywola¢ nawrocenie serca do Jednego Pana! Nie jest to tatwe, poniewaz
$wiat w swej ignorancji chetnie utozsamia z nieprzyjacielska reka dreczyciela
wyciagnieta dton, ktéra chce pomoc 1 wychowaé. Temu zmaganiu, a nawet wal-
ce o dusze, sprzyja zywe chrzescijanskie §wiadectwo, jego swiatto i moc, jego
uzdrawiajgca sol ewangelicznego rozeznania, po prostu praktykowana codzien-
nie swigtosc¢.

Misja Kosciota bedzie trwa¢ do konca tej doczesnosci. Ta absolutnosc jej
konca zostanie potem przekroczona i stanie si¢ wieczno$cig Kosciota tryumfu-
jacego. Wtedy misyjnos¢ nie bedzie juz postaniem, lecz radoscig jej speknienia.
Wtedy tez w krolestwie Bozym kazdy zastuzony misjonarz zostanie odznaczony
honorowym ,,medalem” $wigtosci wieczne;j.
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STRESZCZENIE

Swietos¢ przedmiotem pastoralnego rozeznania

Papiez Franciszek opublikowal adhortacje apostolska Gaudete et exsultate o powotaniu do
Swietosci w §wiecie wspotczesnym19 marca 2018 r. Na ten dokument mozna popatrzeé przez pry-
zmat pastoralnego rozeznania jako pewnego narzg¢dzia stosowanego w teologii pastoralnej. Pasto-
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ralne rozeznanie mozemy zdefiniowac jako intelektualno-duchowa i ontologiczno-egzystencjalng
potrzebe Kosciola, ktory uruchamia i kontynuuje zbawcze dzielo ewangelizowania swiata. Bez
watpienia swigtosc jest istotnym przedmiotem pastoralnego rozeznania. Na podstawie dokumentu
mozna wykazaé, ze podpowiedziane przez papieza Franciszka cechy swigtosci sa jednoczesnie
jej kryteriami wlasciwego pastoralnego rozeznania. Sg nimi: znoszenie, cierpliwosé i tagodnosé;
rados¢ i poczucie humoru; $miato$¢ i zapal; bycie we wspdlnocie oraz trwanie w nieustannej mo-
dlitwie.

Stowa kluczowe: adhortacja Gaudete et exsultate; $wigtos¢; cechy swigtosci; powotanie do swie-
tosci; pastoralne rozeznanie

SUMMARY

Holiness as a subject of pastoral discernment

On 19.03.2018, Pope Francis published the apostolic exhortation with the Latin title Gaudete
et exsultate on the call to holiness in today’s world. This document can be seen from the perspec-
tive of pastoral discernment as a certain tool used in pastoral theology. Pastoral discernment can
be defined as intellectual — spiritual and ontological — existential need of the Church which initi-
ates and continues the saving work of evangelization of the world. Without doubt, holiness is an
essential subject of pastoral discernment. Based upon this document one can perceive that the
characteristic features of the right pastoral discernment suggested by Pope Francis are at the same
time its criteria. These are: tolerance, patience and gentleness, joy and sense of humour, courage
and enthusiasm, being in community, and remaining in constant prayer.

Keywords: Apostolic exhortation Gaudete et exsultate; holiness; characteristic features; call to
holiness; pastoral discernment
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DARIUSZ LIPIEC

Cechy duszpasterzy jako przywodcow

W Kosciele, od poczatku jego istnienia, zwracano uwagge na cechy duchow-
nych, wigzac je ze skutecznos$cig ich postugiwania. Wskazywano na prawidto-
wos¢, wedtug ktorej im wiecej pozytywnych cech ma pasterz i im bardziej sg
one widoczne dla wierzacych, tym bardziej owocna jest jego dziatalnos¢. Owoc-
nos¢ te okreslano jako pozytek duchowy chrzescijan i rozwdj krolestwa Bozego
na Ziemi. W dobie posoborowej do indywidualnych cech duszpasterzy przywia-
zuje si¢ nie mniejsza wage niz w Kosciele pierwotnym. Dostrzegajac dynamicz-
ne i glebokie zmiany w otoczeniu Kosciota, papiez Pawet VI zwrocit uwage, ze
»Swiat zada 1 wymaga od nas prostoty zycia, cnoty modlitwy, mitosci do wszyst-
kich, szczegolnie matych i biednych, postuszenstwa i pokory, zapomnienia o so-
bie i wyrzeczenia. Bez tych oznak $wietosci nasza mowa z trudem przeniknie
serca wspotczesnych ludzi: zostanie poddana krytyce i stanie si¢ czcza i da-
remna” (EN 76). Papiez Franciszek zwraca uwage takze na osobiste cechy gto-
szacego Ewangelie, wigzac je ze skutecznoscig jego przekazu: ,,misyjne serce
jest swiadome [...] ograniczen. [...] Nigdy si¢ nie zamyka, nie szuka poczucia
wlasnego bezpieczenstwa, nigdy nie szuka sztywnej samoobrony. Wie, ze samo
musi wzrasta¢ w zrozumieniu Ewangelii i w rozeznaniu drog Ducha” (EG 45).

W naukach o zarzadzaniu prowadzono intensywne badania nad cechami
przywodczymi w pierwszej polowie XX wieku. Poddawano analizie zarowno
cechy fizyczne, jak i osobowosciowe liderow, zwtaszcza przedsigbiorstw prze-
mystowych i ustugowych. Starano si¢ zdefiniowa¢ cechy, ktore odrézniajg przy-
wodcow od nieprzywodcow, probujac przy tym sporzadzi¢ ich katalog. Bada-
no réwniez, czy i na ile cechy te s3 wrodzone, na ile za§ mozna je wyksztatci¢

Dariusz LIPIE C — ks. prof. KUL, dr hab., pracownik Instytutu Teologii Pastoralnej i Kateche-
tyki Katolickiego Uniwersytetu Lubelskiego Jana Pawta II, Katedra Teologii Pastoralnej Spo-
fecznej, e-mail: lipiec@kul.pl
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u kandydatéw na przywddcow. Jednakze ,,wyniki tych poszukiwan okazaty si¢
rozczarowujace. Dla kazdego zestawu przywodcow majacych jakas wspolng ce-
che znajdowano jednoczesnie dtugg liste wyjatkdw, a sama liczba sugerowanych
cech wkrotce stalg si¢ tak dluga, ze miata niewielkg praktyczng warto$¢”!. Mo-
dele przywodztwa opartego na cechach osobowosci, zdolnosci i charakteru za-
stepowano przywodztwem behawioralnym, opartym na zachowaniach przywaod-
czych, oraz modelami przywodztwa sytuacyjnego. Wszystkie te typy okreslono
mianem klasycznych teorii i koncepcji przywodztwa?.

Do teorii cech przywddczych i modeli na nich opartych, mimo ich niedo-
skonatosci, wrocono pod koniec XX wieku. Dostrzezono bowiem, ze ,,zaufa-
nie do osobowosci liderdw niepomiernie wzrasta w ostatnich latach™. Jak sig
okazuje, w naukach o zarzadzaniu po raz kolejny zauwazono, na co w Kosciele
zwracano uwage przez cate jego dzieje, ze indywidualne cechy przywddcey od-
grywajg wazng role w realizacji przez niego jego zadan.

W teorii i praktyce Kosciota zwracano uwage przede wszystkim na cechy
moralne i osobistej religijnosci duszpasterzy, nieco mniej natomiast na ich cechy
przywodcze 1 zdolnos$ci organizacyjne. Wykorzystanie dorobku nauk o zarzadza-
niu moze wigc przyczynic¢ si¢ do petniejszego okreslenia cech potrzebnych przy-
wodcom religijnym, by mogli oni skuteczniej realizowaé swoje postannictwo?*.

I. Cechy przywodcze w Swietle teorii zarzadzania

Badania nad cechami przywddczymi podejmowano pod koniec XX wie-
ku gtownie w Stanach Zjednoczonych. W ich rezultacie utworzono wiele list
takich cech, bedacych roznej wielkosci zestawieniami cech charakteru i mo-
ralnych, wrodzonych i wyuczonych. Na uwage zastuguje wykaz szesciu cech
odrézniajacych przywodcow od nieprzywodcow, ktorego autorami sa Shelley
A. Kirkparick 1 Edwin A. Locke. Wedlug nich sa to: ambicja i energia, pragnie-
nie przewodzenia innym i wywierania na nich wptywu, uczciwos$¢ i prawos¢,
wiara w siebie, inteligencja oraz znajomo$¢ dziedziny, w ktdrej przywoddca dzia-
ta>. Ambicja i energia przejawiajg si¢ w determinacji, czyli w silnym dgzeniu

'R.W. Griffin: Podstawy zarzqdzania organizacjami. Warszawa 2004 s. 560.

2M. Woéjcik, E.Czernecka-W éjcik: Przywédztwo i wladza menedzerska. Katowice
2009 s. 48.

* Tamze s. 52.

4 Por. D. Lipiec: Proboszcz jako przywddca transformacyjny. ,,Teologia Praktyczna” 17:
2016 s. 47-59.

SS.A. Kirkpatrick, E.AA. Locke: Leadership: do traits matter? ,,Academy of Mana-
gement Executive” May 1991 s. 48-60; cyt. za: M. Wojcik, E. Czernecka-Wojcik:
Przywédztwo i wladza menedzerska. dz. cyt. s. 49.
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do celu. Oznacza to, ze przywodca cechuje si¢ ponadprzeci¢tna, silniejsza niz
nieprzywodcy motywacja wewnetrzng w dazeniu do zakladanych celow. Pozwa-
la mu ona na podejmowanie koniecznych inicjatyw zblizajacych do osiggnie-
cia celow, jak rowniez stymuluje dazenie do ich zrealizowania. Przywodca to
taki czlowiek, ktory pragnie nim by¢ i decyzje¢ o zostaniu przywodca podejmuje
swiadomie. Nosi on w sobie cheé przewodzenia innym i wywierania na nich
wplywu. Jest §wiadomy swej wladzy i pragnie z niej korzysta¢ dla podporzad-
kowania sobie innych. Z tymi cechami wigze si¢ kolejna, im podobna, ktdra jest
wiara w siebie. Przywddca zna swoje mozliwosci 1 wierzy w nie, czgsto towa-
rzyszy mu przekonanie, ze sg one wicksze niz innych osob wokdt niego. Przez
innych jest on z kolei postrzegany jako czlowiek pewny siebie oraz odporny na
stres 1 przeciwnosci. Jest on przy tym odbierany jako cztowiek zrownowazony
1 stabilny emocjonalnie, zdolny do ustabilizowania postaw innych ludzi. Silnej
osobowosci przywodey towarzyszy wysoki poziom zachowan moralnych. Ce-
chuje si¢ on bowiem uczciwoscig i prawoscig. Cechy te umozliwiajg budowa-
nie trwatych relacji z podwladnymi. Moga one takimi by¢ dzigki zaufaniu, jakie
podwladni poktadaja w przywodcy, co jest uwarunkowane m.in. dotrzymywa-
niem przez niego dawanych obietnic. Jest to cecha, ktdrg przywodca nabywa
W procesie wychowania i samodzielnie rozwija w procesie samowychowania.
Z kolei wrodzong cechg przywodcy jest wysoka inteligencja, osiggajaca ponad-
przecigtng warto$¢ wzgledem otoczenia. Umozliwia ona pozyskiwanie duzej
ilosci informacji oraz ich analizowanie na uzytek realizacji zatozonych celow.
Wiaze si¢ to z budowaniem strategii, rozwigzywaniem probleméw, a takze z do-
stosowaniem strategii do zmieniajacych si¢ warunkéw. Ostatnig ze wskazanych
cech jest znajomos¢ branzy, czyli dziedziny, w ktdrej przywodca dziata. Jest on
profesjonalista, za$ jego wiedza, umiejetnosci i doswiadczenie sg gruntowne,
czesto znacznie przewyzszajace kompetencje nieprzywodcow®.

Cechy moralne przywodcy jeszcze bardziej eksponuje John Adair, brytyjski
naukowiec zajmujacy si¢ zarzadzaniem i przywodztwem w sferze biznesu i woj-
skowosci. Odbyt stuzbe wojskowa i byt wyktadowca w akademii wojskowej, co
mialo wplyw na jego postrzeganie zjawiska zarzadzania i osoby przywddcy. We-
dtug niego, sposrdd cech przywodczych, koniecznych do kierowania ludzmi, na
czolo wysuwa si¢ siedem. Sg to: entuzjazm, uczciwos¢, stanowczosc, sprawie-
dliwos$¢, serdecznosé, pokora i pewnos¢ siebie. Entuzjazm jest, jego zdaniem,
konieczng cechg dla przywddcy, aby mogt podejmowaé wyzwanie kierowania
ludZzmi i skutecznie oraz konsekwentnie je realizowaé. Zauwaza on, ze nie ma
lidera, ktéoremu brakuje entuzjazmu. Uczciwos¢ J. Adair pojmuje dwojako: jako
ceche osobowosci lidera, a takze jako wiernos¢ uznawanym wartosciom. Kom-

¢ G.C. Avery: Przywédztwo w organizacji. Paradygmaty i studia przypadkéw. Warszawa
2009 s. 97.
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ponentem tak rozumianej uczciwosci jest szczeros¢ i szlachetnos¢. Uczciwosé
sprawia, ze ludzie ufaja przywodcy i podazaja za nim. Stanowczos¢ takze roz-
patrywana jest w dwoch aspektach. W aspekcie wewnetrznym przejawia si¢ ona
jako wytrwato$¢ 1 odpornos$¢ na przeciwnosci oraz w stawianiu wymagan so-
bie i innym. W aspekcie zewnetrznym przywddca stanowczy wyznacza wysokie
standardy, ktére takze sam spetnia. Zalezy mu bardziej na szacunku niz na po-
pularnosci. Sprawiedliwos$¢ przywodcy przejawia si¢ przede wszystkim w bez-
stronnosci, zwtaszcza w kwestii nagradzania za osiggane wyniki. Przywddca
nikogo nie faworyzuje, traktujac wszystkich réwno, majac jednak indywidualne
podejscie do kazdego. Serdecznosc¢ jest przejawem emocjonalnego zaangazowa-
nia lidera w jego prace. Przejawia si¢ ona zardOwno pozytywnym emocjonalnie
podejsciem do wykonywanych zadan, jak do ludzi, ktorymi kieruje. Adair uwa-
za, ze ludzie chtodni emocjonalnie rzadko bywajg dobrymi przywodcami. Poko-
r¢ uwaza on z kolei za bardzo wazna ceche przywodcy, poniewaz chroni przed
nadmiernym rozrostem ego i uczy stuchania innych. Jest ona przeciwienstwem
arogancji. Natomiast pewnosc¢ siebie oznacza wiar¢ we wlasne sity, dzieki ktorej
moga zaufa¢ mu takze podwtadni. Pewnos¢ siebie nie moze prowadzi¢ jednak do
arogancji, bo ta utrudnia budowanie prawidtowych relacji z cztonkami zespotu’.

Cechy przywddcze okreslone przez S.A. Kirkparicka i E.A. Locke’a oraz
J. Adaira w znacznym stopniu pokrywajg si¢, jakkolwiek niektdre z nich nazy-
wane sg odmiennie, co moze $wiadczy¢ o innym akcentowaniu roznorakich ich
aspektow. W jednym i drugim zestawieniu znajdujg si¢ cechy wrodzone, jak in-
teligencja, a takze takie, ktore mozna wypracowac¢ w trakcie procesu wychowa-
nia i ksztatcenia, jak stanowczo$¢. Sa wsérdd nich cechy charakteru, jak i cechy
moralne. Wszystkie one przydajg si¢ przywddcom przedsigbiorstw pierwsze-
go 1 drugiego sektora, jak réwniez przywodcom religijnym, wsréd ktorych sa
duszpasterze kierujacy wspolnotami koscielnymi. Sporzadzenie listy, cho¢
nickompletnej, ale zawierajgcej najwazniejsze cechy przywodcy, pozwala tak-
ze na okreslenie — przynajmniej w ogdlnym zarysie — ich znaczenia dla funkcji
przywddczych lidera. Chodzi tu o realizacj¢ zadan, tworzenie zespotu i relacje
przywodcy do jednostek-cztonkéw zespotu.

II. Rola cech duszpasterzy
w wykonywanych przez nich zadaniach

Dobre przywodztwo polega na zbalansowaniu zaangazowania zmierza-
jacego w trzech kierunkach: realizacji zadan, tworzenia zespotu i skupienia na
jednostkach. Przeakcentowanie ktoregokolwiek moze prowadzi¢ do niedowarto-

7 Przywddztwo wedlug Johna Adaira. Red. N. Th o m as. Krakdw 2009 s. 14-15.
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sciowania pozostatych, w konsekwencji do niemoznosci efektywnej dziatalnosci
w dluzszym okresie lub nawet niepowodzenia i zarzucenia dziatalnosci. Przy-
wodztwo oparte na zrbwnowazonym akcentowaniu poszczegélnych wymogdow
okreslane jest jako ,,przywddztwo skupione na dzialaniu”, wcielajace w zycie

motto: ,,wykonaj zadanie, zbuduj zespot, rozwijaj jednostki”.

Na niektére cechy potrzebne wspodtczesnym duszpasterzom do realizacji ich
postannictwa zwraca uwage papiez Franciszek. Pierwsza z nich jest inicjatywa.
Zacheca on do przyjecia ,,postawy wyjscia”, ktora jest — jego zdaniem — ko-
nieczna najpierw do rozpoczecia skutecznej dziatalnosci pastoralnej, a nastep-
nie do jej kontynuowania i owocnego zrealizowania zaktadanych celow (zob.
EG 19). Ta cecha powinna charakteryzowa¢, jak zauwaza papiez, nie tylko du-
chownych jako pasterzy Kosciota, ale cata wspdlnote Kosciota i wszystkich jej
cztonkow. Chodzi bowiem o to, by Kosciot nie tylko nie popadat w coraz wigk-
szy marazm, ale ,,przejat inicjatywe” w swoich relacjach ze swiatem, stajgc si¢
wspdlnotg autentycznie misyjna. Przejmowanie inicjatywy przez Koscidt, w tym
takze duszpasterzy, Franciszek okre$la wprowadzonym przez siebie do stownika
koscielnego terminem primerear (EG 24). Mozna wigc twierdzi¢, ze inicjatywa
jest cecha duchownych nie tylko pierwsza chronologicznie sposrod innych przez
nich posiadanych, ale podstawa osiagni¢cia przez nich celow duszpasterskich.

Kolejng cechg duszpasterzy, na ktora wskazuje Franciszek, jest $miatosc.
Wiaze si¢ ona z umiejetnoscia przekraczania regut i konwencji. Taka konwen-
cja jest — zdaniem papieza — zmniejszenie zaangazowania pastoralnego i dyna-
mizmu misyjnego spowodowane pesymizmem, majacym swoje zrodlo w coraz
stabszej kondycji duchowej niektdrych wspolnot lokalnych. Przyzwyczajenie
si¢ duszpasterzy do coraz mniejszej zywotnosci wspdlnot koscielnych, a tak-
ze idgca za nig coraz czgsciej aprobata takiego stanu rzeczy, thumig skutecznie
ich zapat i odwage do dziatalnos$ci pastoralnej. Taka postawa stata si¢ w wielu
srodowiskach koscielnych konwencja, do przekraczania ktdrej papiez nawotuje
(zob. EG 84-86). Inng konwencja, przyjeta w niektorych kregach duchownych
jest, wedtug Franciszka, acedia i zbytnia troska o zachowanie osobistej auto-
nomii. Rdwniez ona wymaga przelamania, poniewaz osoby nig dotkni¢te nie
sa w stanie ,,zasmakowa¢ w misji” i zrealizowa¢ stawianych przed nimi zadan
(zob. EG 81).

Umiejetnos¢ przejmowania inicjatywy i smiato$¢ uzdalniajaca do przekra-
czania konwencji implikujg posiadanie przez duchownych kolejnej cechy, ktorg
jest pewnosc¢ siebie. Duszpasterz, ktory jest stabilny emocjonalnie i odporny na

8 M. Thomas: Mistrzowskie zarzqdzanie ludémi. Tworzenie skutecznego zespotu poprzez
motywowanie, wspieranie i przywodztwo. Warszawa 2010 s. 32-34.
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stres, ma zdolno$¢ stawiania czola przeciwnosciom’. Oznacza to, ze nie powin-
ny one zniechgca¢ go do podejmowania nowych inicjatyw pastoralnych i kon-
tynuowania juz podjetych. Powinien on natomiast konsekwentnie zmierza¢ do
wyznaczonych celow. Zaistniate przeszkody winien dostrzegac i potrafi¢ prawi-
dtowo oceniac¢ ich wagg, a takze pokonywac je, stosujac odpowiednie $rodki za-
radcze. Duszpasterz powinien zatem cechowac si¢ realizmem w ocenie rzeczy-
wistos$ci oraz zdolnosci wiasnych i zespotu, dotyczacych mozliwosci realizacji
wyznaczonych celow.

Pewnos¢ siebie przywodcy, takze religijnego, nie ma nic wspdlnego z fana-
tyzmem i przewartosciowaniem sfery emocjonalnej. Opiera si¢ ona natomiast na
solidnych przestankach racjonalnych, ktére wynikajg z jego ponadprzecigtnego
przygotowania fachowego. Papiez Benedykt X VI, zwracajac si¢ do duchownych
w Polsce, wyakcentowal koniecznos¢ ich przygotowania pastoralnego, okresla-
jac ich jako ekspertow od zycia duchowego'’. Mozna to rozumie¢ jako koniecz-
nos$¢ solidnej formacji seminaryjnej oraz pogtebionej formacji statej kaptanow,
przede wszystkim w sferze intelektualnej i pastoralnej. W kontekscie dynamicz-
nie zmieniajacej si¢ rzeczywistosci spoteczno-religijnej konieczne jest, aby for-
macja ta byta adekwatna do aktualnej sytuacji i wyzwan'!.

Pewnos¢ siebie w kontekscie ponadprzecigtnego przygotowania meryto-
rycznego wiaze si¢ ze szczeroscia. Przywddca, takze duszpasterz, musi umieé
uzna¢ fakty, nawet te najbardziej niewygodne. Uczciwos¢ w postrzeganiu rze-
czywistosci przektada si¢ nastgpnie na zdolnos$¢ przedstawiania ich wspolpra-
cownikom. Zyskuje na tym nie tylko spdjnos¢ zespotu, ale przede wszystkim
zwigksza to jego skutecznos¢, poniewaz podejmuje dziatania adekwatne do real-
nych wyzwan'2.

Cechg charakteryzujaca przywodcow jest determinacja. Przejawia si¢ ona
migdzy innymi w pracowitosci i wydajnosci. Chociaz podkresla si¢ znacze-
nie wyprzedzania przez lideréw tych, ktorym przewodza, aby pobudza¢ ich do
dziatania i nadawac¢ kierunek temu dziataniu, to w kontekscie wspotczesnych
przemian, szybkich i glebokich, przestrzega si¢ lideréw przed zbytnim wyprze-
dzaniem tych, ktorym przewodza. Grozi to bowiem niemoznoscia zrealizowania

?Por. G.C. Avery: Przywddztwo w organizacji. dz. cyt. s. 97; Przywddztwo wedlug Johna
Adaira. dz. cyt. s. 21.

0 Benedykt XVI: Przeméwienie do duchowienstwa w archikatedrze $w. Jana
(Warszawa 25.05.2006). http://www.opoka.org.pl/biblioteka/W/WP/benedykt xvi/podroze/pl
20060525 2.html [dostep: 10.11.2017].

"Por. D. Lipiec: Blaski i cienie formacji pastoralnej w polskich seminariach duchownych.
W: Blaski i cienie formacji pastoralnej w polskich seminariach duchownych w kontekscie wyzwan
Nowej Ewangelizacji. Red. P. M atus zak. Niepokalanow 2016 s. 9-23.

12 Por. Przywdédztwo wedlug Johna Adaira. dz. cyt. s. 21.
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zaktadanych celow. ,,Lider zawsze powinien wybiega¢ myslami do przodu, ale
grupa musi tez za nim nadaza¢ — i nalezy jej to umozliwi¢. Wszyscy powinni ro-
zumie¢, co si¢ dzieje i dlaczego, aby lider nie musiat si¢ zastanawiac, co ludzie
sg w stanie zaakceptowac i czy pozwoli to na osiggniecie celow”!. Ten postulat
mozna odnies¢ do jezyka przekazu religijnego — jezyka homilii czy katechezy,
ktory jest zrozumiaty dla duchownych i specjalistow, jednak moze odbiegac od
jezyka, ktérym na co dzien posluguja si¢ stuchacze, niemajgcy poglebionego
przygotowania teologicznego. Dotyczy to zaréwno wyrazen i termindw uzywa-
nych w duszpasterstwie, jak skrétow myslowych, niekiedy niezrozumiatych Iub
niewlasciwie interpretowanych. Postulat ten moze dotyczy¢ takze przekazywa-
nych tresci, ktére — cho¢ wznioste — sa ukazywane w kontekscie odleglym od
aktualnej sytuacji egzystencjalnej adresatow. Przez to nauczanie jest odbierane
jako nierealistyczne lub niewspodtczesne (zob. EG 135-159).

I1I. Cechy duszpasterzy a budowanie zespolu

Podobny zestaw cech duszpasterza konieczny jest do zbudowania wspol-
noty wierzacych i kierowania nig. Na czoto wysuwaja si¢ tu cechy moralne:
uczciwosé, sprawiedliwosc, szczerosé i pokora. Uczciwos¢ jest koniecznym wa-
runkiem do zbudowania wspolnoty zintegrowanej'4. Dotyczy to zarGwno wspol-
noty, ktorg kieruje duchowny, jak zespotu duszpasterskiego, ktoremu przewodzi.
W kierowaniu wspolnotami wierzacych, takimi jak parafia czy mate grupy reli-
gijne, uczciwos¢ jest konieczna dla zdobycia zaufania ich cztonkdw, a nastepnie
dla jej integracji. Wspotczesnie wierzacy zwracaja uwage zwtaszcza na uczci-
wos¢ motywacji duchownych. Chodzi o to, by duszpasterz podejmowat dziata-
nia majace za cel dobro wspolnoty i poszczegdlnych jej cztonkdw, co jest zgod-
ne z jego postannictwem okreslonym w objawieniu Bozym (por. Rz 12,10) oraz
ze stuzebnym charakterem urzedéw koscielnych, na co zwrdcit uwage w swoim
nauczaniu Sobor Watykanski II (zob. DP 9). Duszpasterz nie moze traktowac
wspolnoty wierzacych i poshugi na jej rzecz jako srodka do realizacji wlasnych
celow. Wspolczesni wierzacy sa na to uwrazliwieni i przejawiaja daleko idaca
nieufno$¢ wzgledem duchownych, niejednokrotnie nieuzasadniong, spowodo-
wang opinig publiczng ksztattowang przez liberalne media albo tez negatyw-
nym, wlasnym i wezesniejszym doswiadczeniem.

Uczciwos¢ konieczna jest takze do budowania i integrowania zespotu
wspotpracownikdéw: prezbiterium, zespotu duchownych i etatowych pracow-
nikow parafii, parafialnej rady duszpasterskiej i innych. W tym wypadku tak-

BR. Palmer: Przywddztwo doskonale. Warszawa 2010 s. 33-34.
14 Por. A.J. DuB rin: Przywédztwo dla z6itodziobow, czyli wszystko, co powinienes wiedzie¢
0... Poznan 2000 s. 141-152.
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ze chodzi najpierw o jasne nakreslenie zadan duszpasterskich, a nastepnie o ich
wspolng realizacje, z aktywnym zaangazowaniem lidera'. Przekonanie o szcze-
rych intencjach lidera i jego oddaniu si¢ sprawie poglebia zaufanie cztonkow
kierowanego przezen zespotu do niego, sktania do glebszego zaangazowania si¢
we wspdlne dzielo i silniej integruje zespot.

Podobne znaczenie ma sprawiedliwos¢ duszpasterza. Przejawia si¢ ona
w sprawiedliwym traktowaniu osob, z ktdrymi pracuje'®. Sprawiedliwo$¢ poj-
mowana jest tu przede wszystkim jako dziatalnie zgodne z przyjetymi zasada-
mi. W przypadku wspdlnoty wierzacych chodzi o otwarto$¢ duszpasterza na
wszystkich cztonkow wspolnoty, nie tylko na najblizszych wspotpracownikow
lub tych, ktorzy sg mu najbardziej przychylni!’. Sprawiedliwo$¢ przejawia sig
takze m.in. w dyscyplinie sakramentéw czy realizacji dziatalnosci charytatyw-
nej, ktore majg by¢ udzielane wierzgcym wedtug jasno okreslonych zasad, z za-
chowaniem daleko idacej jawnosci i przejrzystosci. Takie dziatanie duszpasterza
sprzyja budowaniu zaufania do niego samego oraz innych cztonkow wspdlnoty.
Podobnie konieczne jest sprawiedliwe traktowanie cztonkdéw zespotow duszpa-
sterskich wspomagajgcych duchownego. Sprzyja ono zwigkszaniu dyscypliny
w zespolach oraz poprawianiu efektywnosci ich dziatania'®.

Podobng role w budowaniu i kierowaniu wspdlnotami religijnymi oraz
zespotami duszpasterskimi, jak uczciwos¢ i sprawiedliwos¢, odgrywaja takze
szczeros¢ 1 pokora. Sprzyjaja one zdobywaniu szacunku przez duchownych, po-
niewaz pozwalaja zmniejszac ich egocentryzm i arogancj¢. Kierowanie wspol-
notami w szczerosci i pokorze zapobiega powstawaniu podziatow wsrod ich
cztonkéw oraz wzmacnia procesy integracyjne'’.

Budowaniu wspdlnoty wierzacych i zespotu duszpasterskiego stuza takze
cechy osobowe duchownego, zwlaszcza pewnos¢ siebie, $miatos¢ czy determi-
nacja. Utatwiajg one przede wszystkim zdobywanie zaufania wierzacych oraz

15 Por. R. Kamifiski: Parafia miejscem realizacji duszpasterstwa. W: Teologia pastoralna
t. 2. Red. R. Kaminski. Lublin 2002 s. 46-55.

16 Por. J.C. Maxwell: Przywddztwo. Ziote zasady. Czego nauczylo mnie Zycie lidera.
Warszawa 2010 s. 175-178.

17 Jednym z czesto powtarzanych bledow duszpasterzy jest otaczanie si¢ gronem wybranych
wiernych i skupienie si¢ w dziatalno$ci pastoralnej przede wszystkim na nich. Duchowni uwazaja,
ze grupa jest reprezentatywna dla calej wspdlnoty i poswiecajac jej czas, tym samym poswigcaja
go calej wspolnocie. Niekiedy duszpasterze, chcac wzmocni¢ swoja pozycje we wspdlnocie,
szukaja w takich osobach poplecznikow. Doswiadczenie duszpasterskie pokazuje, ze grupa taka
moze jednak skutecznie odizolowaé duchownego od reszty wspolnoty, uniemozliwiajac mu
efektywng prace.

8 Por. G.C. Avery: Przywddztwo w organizacji. dz. cyt. s. 97; Przywddztwo wedlug Johna
Adaira. dz. cyt. s. 21.

19 Tamze.
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wspolpracownikow. Przebywanie w $rodowisku osob niewierzacych i watpia-
cych, a takze znajdowanie si¢ pod wptywem liberalnych mediow sprawia, ze
wielu wierzacych zaczyna watpi¢ w stusznos¢ zasad moralnosci chrzescijan-
skiej oraz prawdziwos¢ dogmatdéw. Potrzebujg oni wsparcia oraz konkretnego
przyktadu ze strony innych cztonkdéw wspolnoty wierzacych, aby rozwiewac
watpliwosci 1 umacnia¢ przekonania. Postawa duszpasterzy ma szczegdlne zna-
czenie, poniewaz z nimi wigza si¢ najwicksze oczekiwania wiernych. Ich pew-
nos¢ siebie dodaje pewnosci wierzacym oraz umacnia ich wigzi wspolnotowe.
Z kolei $miato$¢ inspiruje wierzacych do dalszego i glgbszego zaangazowania
we wspdlnote. Te cechy duszpasterzy petnig podobng funkcje w tworzeniu ze-
spotu duszpasterskiego i kierowania nim. Wazng role odgrywa takze poczucie
humoru duchownych, poniewaz pomaga w roztadowaniu napi¢¢ migdzy nimi
a wiernymi i wspolpracownikami, a przez to w rozwigzywaniu nieporozumien
i konfliktow. Te bowiem zdarzaja si¢ w niemal wszystkich wspolnotach wierza-
cych i zespotach duszpasterskich?.

IV. Cechy duszpasterzy a interakcje z czlonkami zespolu

Podobny zestaw cech duszpasterzy potrzebny jest do budowania relacji
z cztonkami wspolnot wierzacych oraz zespotami wspotpracownikow. Sposrod
cech osobowosci na czoto wysuwa si¢ konsekwencja, dzigki ktorej zardwno
wierzacy, jak 1 wspolpracownicy postrzegaja duszpasterza jako cztowieka prze-
widywalnego i stabilnego w dziataniu. Jedni i drudzy oczekuja konsekwencji
od duchownych, poniewaz przez jej pryzmat oceniajg go jako cztowieka po-
waznego 1 godnego zaufania. Jest to cecha, ktorg obdarza si¢ nowo przybytych
duszpasterzy ,,na kredyt”, lecz z pewng doza dystansu. Konsekwentne dziatanie
duszpasterza wzmacnia jego autorytet wsrod powierzonych sobie 0sob, a przez
to silniej taczy go z nimi, natomiast brak konsekwencji w poczynaniach du-
chownych oslabia ich autorytet i wigzi taczace ich z innymi, co skutkuje ostabie-
niem oddziatywania na wspolnote wierzacych oraz skutecznosci postugi zespotu
duszpasterskiego?!.

Wspolczesnie coraz bardziej akcentuje si¢ wrazliwos$¢ duszpasterzy na lu-
dzi, z ktorymi pracujg. Dotyczy to zaréwno czlonkéw wspolnoty wiernych, jak
1 wspolpracownikow. Oznacza to konieczno$¢ dostrzegania poszczegdlnych
0s0b w spotecznosciach, ich specyfiki i traktowania ich w sposob indywidual-
ny. Zwraca si¢ uwage, ze wrazliwos¢ powinna przejawiac si¢ przede wszystkim
w dwojakiej postaci: jako takt i zdolno$¢ do empatii. Komponentem taktu jest

20 Por. K. Ataman czuk: Jednostka, grupa, przywddztwo w teorii i praktyce zarzgdzania.
Olsztyn 2000 s. 100-101.
2 Por. Przywédztwo wedlug Johna Adaira. dz. cyt. s. 21.
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kultura osobista, ktorej zasad mozna si¢ nauczy¢, a takze szacunek i pewna de-
likatnos¢, bedaca cecha wrodzong, ktérg w znacznym stopniu mozna rozwingc
w procesie formacji kaptanskiej. Podobnie empatia, postrzegana jako umiejet-
no$¢ wezuwania si¢ w sytuacje innych i gotowos¢ udzielania im wsparcia, jest
cechg, ktorg nalezy rozwija¢ w procesie samowychowania®?.

Duze znaczenie dla relacji duchownych z wiernymi i wspotpracownikami
maja ich cechy moralne. Podobnie jak w tworzeniu wspdlnoty wierzacych i ze-
spolu duszpasterskiego, na czoto wysuwa si¢ tu sprawiedliwos¢. Jest to cecha,
na ktorg wspotczesni chrzescijanie sg szczegdlnie wrazliwi i1 ktorej oczekuja od
lideréw. Dziatalnos¢ duszpasterzy cechujgca si¢ sprawiedliwoscig mobilizuje
osoby w ich otoczeniu do wigkszego zaangazowania 1 wysitku w realizacj¢ po-
wierzonych zadan?®. W wypadku cztonkdéw wspolnoty wiernych jest to wzmoc-
nienie ich dazenia do osiggnigcia $wigtosci i doskonatosci chrzescijanskiej,
natomiast w wypadku wspolpracownikéw jest to zachgta do podejmowania
wigkszego wysitku w realizacj¢ postugi: lepszego wykonywania realizowanych
zadan oraz chetniejszego podejmowania nowych wyzwan.

Szczero$¢ w relacjach duchownych z wiernymi wigze si¢ zarowno z otwar-
toscia, jak i prawdomownoscia. Sa one potrzebne i w kontaktach z wiernymi,
i w budowaniu zespotow duszpasterskich. Wspotczesnie coraz wigksza uwage
zwraca si¢ na otwartos¢ duchownych, poniewaz obserwuje si¢ coraz wigksza
liczbe 0s6b w r6zny sposob poranionych. Cz¢s¢ z nich szuka wsparcia ze stro-
ny Kos$ciota?*. Jednak wiele powstrzymuje sie od szukania go wsrod katolikow,
uwazaja one bowiem, ze postepowanie tak §wieckich, jak duchownych jest nie-
szczere 1 dopatrujg si¢ w nim innej motywacji niz deklarowanej. Wierzacy sa
posadzani o interesownos$¢ 1 traktowanie zwracajacych si¢ o pomoc jako okazji
do osiagnigcia wlasnych, czgsto niejasnych celow. Nieszezero$é duchownych
wplywa tez na ostabienie ducha stuzby wsrod wspotpracownikow, ktorzy czuja
si¢ zawiedzeni, a nawet oszukani.

Coraz cze¢dciej zwraca si¢ uwage takze na pokore przywodcéw. Pomaga
ona dostrzegac¢ pozytywne cechy, kwalifikacje 1 zaangazowanie wspdtpracow-
nikéw, a przez to ich doceniac i obdarza¢ zaufaniem. Pokora duszpasterzy jest
takze cecha doceniang i oczekiwang przez cztonkéw wspolnot wierzacych oraz
zespotow duszpasterskich. Te oczekiwania chrzescijan sg zgodne z nauczaniem

22 Tamze.

2 Por. B. Tracy: Przywddztwo. Odkryj w sobie potencjal przywédcy. Warszawa 2015
s. 65-69.

2% Por. A.Petrowa-Wasilewicz: Parafia przyszlosci — dom otwartych drzwi. W: Nowa
ewangelizacja u progu Trzeciego Tysigclecia. Program duszpasterski na rok 2000/2001. Katowice
2000 s. 172—175; por. M. de P r e e: Przywodztwo jest sztukq. Warszawa 1999 s. 41.
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Soboru Watykanskiego II, ktory wypowiadat si¢ na temat stuzebnego charakteru
urzedoéw koscielnych. Sg takze zbiezne z wynikami badan nauk o zarzgdzaniu,
wedtug ktérych przywddca przysztosci to przywddca-stuga?’.

Trudnos¢ w sporzadzeniu kompletnej 1 wyczerpujacej listy cech przywod-
czych sktonita badajacych to zjawisko do rozwijania innych teorii przywddztwa.
Niemniej jednak analizowania cech przywodczych nie zarzucono, a ich rezultaty
sa czesto wykorzystywane w budowaniu modeli przywddztwa. Wyniki te moga
by¢ szerzej zastosowane w badaniach teologicznopastoralnych oraz w duszpa-
sterstwie. Historia badan nad przywddztwem i cechami przywddcoéw wskazuje,
ze ich rezultaty w wielu miejscach sg zbiezne z wynikami badan teologicznych,
zwlaszcza o charakterze pastoralnym.
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STRESZCZENIE

Cechy duszpasterzy jako przywodcow

Celem artykutu jest wskazanie cech duszpasterskich prezbitera, ktore sa potrzebne do sku-
tecznej realizacji duszpasterstwa. Na poczatku autor omawia charakterystyke lidera w $wie-
tle teorii zarzadzania. Nastepnie przedstawia znaczenie cech przywddcy w postudze prezbitera.
W dalszej czegsci wskazuje na te cechy duszpasterskie prezbitera, ktore sa potrzebne do stworzenia
zespotu duszpasterskiego i zarzadzania nim. W ostatniej czg¢sci prezentuje cechy prezbitera nie-
zbedne do budowania relacji migdzy duszpasterzem a poszczegdlnymi cztonkami zespotu dusz-
pasterskiego. W konkluzji wskazuje, ze pomimo tego, ze kazdy odnoszacy sukcesy lider zespotu
duszpasterskiego powinien posiadac liczne cechy przywddcze, trudno jest stworzy¢ pelng liste
obejmujaca wszystkie.

Stowa kluczowe: duszpasterz; proboszcz; przywodca; przywodca religijny; cechy przywddcze;
cechy duszpasterza; cechy proboszcza

SUMMARY

Characteristics of pastoral care priests as successful leaders

The aim of the article is to indicate the characteristics of pastoral care priests which are re-
quired for the effective realization of pastoral care. At first, the author discusses the characteristics
of a leader in the light of the theory of management. Next, he presents the role of the characteris-
tics of a leader in the ministry of priests. Further on, he enumerates the characteristics of pastoral
care priests which are required for creating and managing the pastoral team. Finally, he indicates
the characteristics necessary for building the relationship between the pastoral care priest and par-
ticular members of the pastoral team. In the conclusion he indicates that despite the fact that each
successful leader of the pastoral team should possess numerous characteristics, it is difficult to
create a complete list of all of them.

Keywords: pastoral care priest; parson; leader; religious leader; characteristics of a leader; cha-
racteristics of a pastoral care priest; characteristics of a parson
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Dwadziescia pi¢é lat temu ks. K. Misiaszek zamiescit w ,,Ateneum Kaptan-
skim” artykut pod prowokujacym tytutem: Programy duszpasterskie: pomoc
czy przeszkoda? Znalazty si¢ w nim nastepujace stowa: ,,Aktualne polskie prze-
miany, nie tylko o charakterze eklezjalnym, ale takze spoteczno-politycznym
i kulturowym, domagaja si¢ nowego typu dziatan, w tym takze bardziej komple-
mentarnego podejscia do duszpasterskiego planowania™!. Dalej autor zauwazyt:
»dotychczasowe programy duszpasterskie spetnialy bowiem tylko w jakiejs mie-
rze swoje zadania i nie zawsze byly odbiciem wszystkich potrzeb i oczekiwan,
tak ze strony Kosciota, jak i spoteczenstwa™. Warto po uptywie ¢wieréwiecza
postawi¢ sobie pytanie, jak obecnie wyglada kwestia planowania duszpaster-
skiego w Kosciele w Polsce. Czy teza postawiona przez ks. Misiaszka jest nadal
aktualna?
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'K. Misiaszek: Programy duszpasterskie: pomoc czy przeszkoda? ,,Ateneum Kaptan-

skie” 509: 1993 s. 75.
2 Tamze.
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Autorzy artykutu postanowili przyjrze¢ si¢ obecnemu planowaniu dusz-
pasterskiemu w Polsce, nawigzujac do zakonczonego niedawno czteroletnie-
go ogodlnopolskiego programu duszpasterskiego (dalej OPD) Przez Chrystusa,
z Chrystusem, w Chrystusie. Przez wiare i chrzest do $wiadectwa (2013-2107)3.
Uzyskawszy poparcie abpa S. Gadeckiego, przewodniczacego Komisji Duszpa-
sterstwa KEP w latach 2006-2016, badacze zwrdcili si¢ do polskich probosz-
czow, proszac ich o oceng istoty, sposobu przygotowania, tresci, propagowania
oraz realizacji OPD na lata 2013-2017. W swoim artykule przedstawig wybrane
wyniki badan, ktore zostaly przeprowadzone w 2017 roku z uzyciem ankiety
internetowej (online survey), rzadko stosowanej w rzeczywistosci koscielnej
techniki badawczej. Wspomniane rozwazania beda poprzedzone wyjasnieniem
teologicznych podstaw planowania duszpasterskiego, a zakoncza si¢ sformuto-
waniem pewnych wnioskow i postulatéw pastoralnych.

I. Teologiczne podstawy planowania duszpasterskiego

Planowanie duszpasterskie, stanowiac jeden z etapdw dziatalnosci duszpa-
sterskiej Kosciota rozumianej jako dziatalnos¢ zorganizowana, ma w perspekty-
wie shuzy¢ urzeczywistnianiu zbawczego dzieta Chrystusa w wymiarze jednost-
kowym i wspdélnotowym®*. Gtéwny cel duszpasterstwa, rozumiany jako wzrost
w wierze, nadziei 1 mitosci, nie poddaje si¢ bezposredniemu planowaniu i nie
jest prostym skutkiem dziatan duszpasterskich, poniewaz zalezy od taski Boga®.
Mozna tylko planowacé cele posrednie, czyli dziatania prowadzace do realizacji
celu gtownego. Planowanie duszpasterskie podejmuje si¢ w celu dokonywania
pozytywnych zmian istniejgcej rzeczywistosci®. Nalezy wzigé w nim pod uwa-
ge miedzy innymi wielorakie uwarunkowania kulturowe, spoteczne, religijne
aktualnej sytuacji, w ktorej ma by¢ prowadzona dzialalno$¢ duszpasterska, i jej
analize¢ naukowg, przeprowadzong w $wietle wiary. Planowanie duszpasterskie,

3 W latach 2013-2017 Kosciot w Polsce realizowal czteroletni program duszpaster-
ski Przez Chrystusa, z Chrystusem, w Chrystusie. Przez wiarg i chrzest do swiadectwa, kto-
ry byt skoncentrowany wokdt duchowosci chrzcielnej. Program, nawiazujac do obchodzonej
w 2016 roku 1050. rocznicy chrztu Polski, wyznaczyl przed sobg cztery cele: ewangelizacyj-
ny, inicjacyjny, formacyjny, spoteczny. Dynamika realizacji programu miata prowadzi¢ od do-
$wiadczenia wiary przez nawrdcenie do apostolstwa. Zob. S. Gadecki: Slowo wstepne. W:
KomisjaDuszpasterstwaKEP: Wierze w Syna Bozego. Przez Chrystusa, z Chrystusem,
w Chrystusie. Przez wiare i chrzest do swiadectwa. Program duszpasterski Kosciola w Polsce na
lata 2013-2017. Rok 2013-2014. Red. S. Stutk ow ski. Poznan 2013 s. 11.

4R.Kaminski: Duszpasterstwo jako dziatalnosé zorganizowana. W: Teologia pastoralna.
Red. R. Kaminski. Lublin 2000 s. 436.

SJ.Marianski: Zyé¢ parafig. Wroctaw 1984 s. 32.

¢ M. Olszewski: Duszpasterstwo parafialne w Swietle programéw duszpasterskich Epis-
kopatu Polski 1967-2000. Studium teologiczno-pastoralne. Biatystok 2005 s. 21.
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oprécz otwarcia si¢ na dziatanie Ducha Swictego, musi by¢ dziataniem racjonal-
nym, dobrze przemyslanym, zwigzanym z poprawng wizja teologiczng Koscio-
la, uwzgledniajacym gtéwny cel jego istnienia (posrednictwo zbawcze) i odczy-
tywanie znakow czasu’.

Planowanie duszpasterskie powinno dokonywac si¢ w logicznie nastepuja-
cych po sobie etapach. Francois Houtard i Walter Goddijn wyodrebnili pig¢ jego
niezb¢dnych etapow: poznanie $§wiata, w ktorym nalezy ewangelizowad
wraz z poznaniem konkretnych stosunkéw zachodzgcych migdzy Kosciotem a tym
swiatem (jest to tzw. etap socjoreligijny); teologiczng refleksj¢ o misji
Kosciota w konkretnym $wiecie; utozenie programu ewangelizacji,
ze wskazaniem zasadniczych punktdw orientacji pastoralnej, na podstawie wyni-
kéw poprzednich dociekan, w tym wynikow badan socjologicznych; wypraco -
wanie planu ewangelizacji, ze Scistym okresleniem jego poszczegol-
nych etapdw i podziatem odpowiedzialnoéci; okresowa rewizje planud.

Na konieczno$¢ planowania duszpasterskiego zwrdcit uwage Jan Pawet 11
w liscie Novo millenio ineunte z 2001 roku, zachgcajac Kosciot do tego, aby
»program zawarty w Ewangelii i w zywej Tradycji [...] znalazt wyraz we wska-
zaniach duszpasterskich dostosowanych do sytuacji kazdej wspolnoty”. W spo-
sob szczegolny zachecat on ,,pasterzy Kosciolow partykularnych, aby z pomo-
cg r6znych srodowisk Ludu Bozego z ufnoscig wytyczali etapy przysztej drogi,
uzgadniajac zamierzenia poszczegolnych wspolnot diecezjalnych z Kosciotami
sasiednimi oraz z catym Kosciotem powszechnym” (NMI 29).

Wspomniana zacheta znalazta kontynuacje w dyrektorium o pasterskiej
postudze biskupow Apostolorum Succesores z 2004 roku, gdzie zaapelowano,
by dziatalnos¢ apostolska w diecezji byta odpowiednio zorganizowana, zgod-
nie ,,z programem czy planem duszpasterskim, ktérego opracowanie domaga si¢
uprzedniej analizy warunkow socjalnych w ktérych zyjg wierni, tak aby dziatal-
nos¢ duszpasterska byla coraz bardziej skuteczna” (AS 165). Wedtug dokumen-
tu w przygotowaniu planu duszpasterskiego dla diecezji wazng role odgrywa
diecezjalna rada duszpasterska (AS 185). Dokument zauwaza takze koniecznos¢
opracowania na poziomie parafialnym programu inicjatyw zwigzanych z opieka
duszpasterska, ktory okresli sposoby ich realizacji (AS 212).

O planowaniu duszpasterskim méwi tez w kilku miejscach dokument kon-
cowy z Aparecidy, ktorego przygotowywaniem kierowat kardynat Jorge Ber-

711 Sobdér Watykanski: Konstytucja duszpasterska Gaudium et spes o Kosciele
w $wiecie wspotczesnym Watykan 1965 nr 3—4; 44.

$F.Houtard, W. Goddijn: Duszpasterstwo caloSciowe i planowanie duszpasterstwa.
,»Concilium. Migdzynarodowy Przeglad Teologiczny” 1-10: 1965-1966. Poznan—Warszawa 1968
s. 176.
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golio, obecny papiez Franciszek. Przyktadowo w dokumencie podkresla sig¢
konieczno$¢ przyjecia za priorytet w programach duszpasterskich kwestii swie-
towania niedzieli® czy tez przepojenia wszystkich planéw pastoralnych diecezji,
parafii, wspdlnot zakonnych, ruchdw i instytucji koscielnych ideg odnowy mi-
syjnej i rezygnacji z przestarzatych struktur, ktore nie sg juz pomocne w przeka-
zywaniu wiary'?.

O planowaniu duszpasterskim wypowiadal si¢ kilkakrotnie papiez Franci-
szek. Przemawiajac do biskupow podczas swojej pielgrzymki do Bangladeszu
w 2017 roku, pochwalit ich za realizacj¢ wieloletniego i perspektywicznego
planu duszpasterskiego z 1985 roku, podkreslajac jego dalekowzrocznos¢, na-
wigzanie do rzeczywistosci kraju i potrzeb duszpasterskich. Zwrocit on uwage
na jego perspektywicznos¢ i1 konsekwentna realizacj¢ przez biskupow, podkres-
lajac, ze ,,jedng z chordob planow duszpasterskich jest to, ze umieraja w mto-
dym wieku!'. Papiez, nie negujac roli i znaczenia programéw duszpasterskich,
przestrzegal w adhortacji Ewangelii gaudium przed niewlasciwym rozumieniem
planowania duszpasterskiego, mogacym si¢ wigza¢ z wytyczaniem ekspansjo-
nistycznych drobiazgowych planéw apostolskich, typowych dla prze-
granych generatdw, ktorzy rozmawiajac, co powinno si¢ zrobi¢, daja
instrukcje jako eksperci duszpasterstwa, tracagc zarazem kontakt
z rzeczywistoscia, w jakiej zyja ludzie (EG 96). Franciszek, zwracajac uwage na
role planowania duszpasterskiego, podkreslat, ze owoce dzialania apostolskiego
zalezg przede wszystkim od wiernosci Jezusowi na modlitwie i adoracji'?.

Kwestia planowania duszpasterskiego jest ciggle obecna na poziomie Ko-
Sciota w Polsce. Papiez Jan Pawet 11, przemawiajac do biskupdéw podczas swojej
pielgrzymki do Ojczyzny w 1987 roku, stwierdzit: ,,Przyzwyczailismy si¢ w Pol-
sce do duszpasterstwa planowego i catosciowego. Planem catosciowym byta
Wielka Nowenna. Byto nim réwniez, do pewnego stopnia, szesciolecie przed Ju-
bileuszem Jasnej Gory”'3. Warto zauwazy¢, ze od roku liturgicznego 1966/1967

° V Ogdlna Konferencja Episkopatéw Ameryki Laciniskiej i Karaibéw Aparecida. Dokument
koncowy: Jestesmy uczniami i misjonarzami Jezusa Chrystusa, aby nasze narody mialy w Nim
zycie. Thum pol. Gubin 2014. nr 252.

10 Tamze nr 365.

" Franciszek: Przemdwienie do biskupéw Bangladeszu. Dhaka 1.12.2017. Tekst pol.
https://ekai.pl/papiez-do-biskupow-bangladeszu-budujcie-mosty-i-promujcie-dialog-dokumen
tacja/ [dostep: 12.03.2018].

2 Franciszek: Homilia podczas mszy $w. dla biskupéw, kaptanéw, zakonnikow,
zakonnic i seminarzystow Idzmy na rozstaje drég. Rio de Janerio 27.07.2013, ,,L’Osservatore
Romano” 10: 2013 s. 17.

3 Jan Pawel 11 Przemdwienie do biskupéw polskich podczas Konferencji Plenarnej
Episkopatu Polski. Jasna Gora 19.03.1983. W: Jan Pawel II do narodu. Program dla Kosciola
w Polsce. Red. A. Wieczorek. Warszawa 2005 s. 54.
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Komisja Duszpasterska KEP przygotowuje cyklicznie, najczesciej na trzy lub
cztery lata, programy duszpasterskie dla Kosciota w Polsce. Sg one opracowy-
wane z uwzglednieniem polskich warunkow zycia religijnego i rzeczywistych
potrzeb, a ich celem jest ukonkretnienie i ozywienie pracy duszpasterskiej oraz
zastosowanie w dzialalnosci praktycznej Kosciota lokalnego Magisterium Ec-
clesiae'*. Stanowig one pewng 0golng podstawe i wskazujg kierunki dziatah dla
diecezji 1 parafii. Powinny by¢ uwzglednione przy tworzeniu programow dusz-
pasterskich na poziomie diecezji, a te z kolei powinny sta¢ si¢ inspiracja do two-
rzenia programdéw duszpasterskich w parafiach'>. Wspomniany zamyst koncep-
cyjny nie zawsze jest realizowany. Badania przeprowadzone w 2012 1 2013 roku
ukazaty, ze tylko 47,5% parafialnych rad duszpasterskich przygotowuje program
duszpasterski dla swoich parafii'®. Drugi Polski Synod Plenarny (1991-1999)
postawit smutng diagnoze: ,,niepokojacym zjawiskiem jest brak odpowied-
nio szerokiej wspotpracy kaptanow ze swieckimi w planowaniu przedsiewzieé
duszpasterskich i materialnych w parafii. Swieccy czesto nie zdaja sobie sprawy
z mozliwosci takiej wspdtpracy pod przewodnictwem proboszcza. W praktyce
w wielu parafiach nie istniejg lub nie wypetniaja swych zadan rady duszpaster-
skie i ekonomiczne™!’. Moze dlatego papiez Benedykt XVI, przemawiajgc do
III grupy polskich biskupdéw przebywajacych w Watykanie z wizyta ad limina
Apostolorum w 2005 roku, zwracat uwage na koniecznos¢ przeksztatcania para-
fii we ,,wspolnote koscielng i koscielng rodzing” oraz podkreslat role rad duszpa-
sterskich i rad do spraw ekonomicznych, ktére ,,moga [...] skutecznie pomagac
odpowiedzialnym duszpasterzom w rozeznaniu potrzeb wspolnoty i w okresle-
niu wlasciwych sposobéw wychodzenia im naprzeciw”'®. W tym samym prze-
moéwieniu papiez pokazywat zadania wspolnot apostolskich, ktore sg wezwane
do realizacji wspdlnego programu duszpasterskiego!®.

Magisterium Kosciota wspodtczesnego czgsto wskazuje na funkcje¢ planowa-
nia duszpasterskiego, przestrzegajac zarazem przed zaufaniem tylko w wysil-
kach cztowieka, z pominigciem roli faski Bozej. Nie negujgc roli dziatania Du-
cha Swictego w dziataniach duszpasterskich, trzeba z calym zaangazowaniem
podejmowac proces planowania duszpasterskiego, traktujac je jako jedng z drog

“M. Olszewski: Duszpasterstwo parafialne. dz. cyt. s. 25.

15Zob. S. Gadecki: Slowo wstepne. dz. cyt. s. 12-13.

16W. S adtof: Duszpasterskie Rady w Polsce na podstawie badar empirycznych. ,,Teologia
Praktyczna” T. 14: 2013 s. 75.

17 861 ziemi. Powolanie i postannictwo $wieckich. W: 11 Polski Synod Plenarny (1991-1999).
Poznan—Warszawa 2001 s. 152 nr 29.

8 Benedykt X VI: Przemowienie do trzeciej grupy biskupéw polskich przebywajacych
w Watykanie z wizyta ad limina Apostolorum: Od parafii do wolontariatu — laikat gotowy spieszy¢
z pomocgq potrzebujgcym, gdziekolwiek si¢ znajdujq. Watykan 17.12.2005. Poznan 2005 s. 27-28.

19 Tamze s. 28.
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odnowy Kosciota, bedaca szansg na ozywienie diecezji i parafii w kontekscie
zaangazowania do tego dziatania duchowienstwa, osob konsekrowanych oraz
swieckich. Pomaga to szczegolnie w upodmiotowieniu wiernych swieckich, co
jest podkreslone w nauczaniu Il Soboru Watykanskiego i adhortacji Christifide-
les laici®. Planowanie duszpasterskie jest aktem tworzacym wspolnote Koscio-
ta, bedac jego realizacjg?!.

I1. Organizacja i przebieg badan

Zanim zostang zaprezentowane wybrane wyniki przeprowadzonych badan,
nalezy przyjrzeé¢ si¢ metodologii badan, jej przebiegowi i skuteczno$ci??. Uzy-
ta do badan ankieta typu on-line survey jest metoda wywiadu internetowego,
w ktorym pytania ankietowe przekazywane sg za posrednictwem sieci®*. W do-
bie powszechnego dostepu do Internetu jest to technika konkurencyjna dla in-
nych dotychczasowych sposobdw dystrybucji narzedzi badawczych?. Za jej po-
moca zbiera si¢ dane o wysokiej trafhosci, czyli zgodnosci z faktami. Wynika
to z upodmiotowienia respondentdw, ktdrzy otrzymujgc ankiete, sami decyduja,
kiedy ja wypehia, ile poswiecg na nig czasu, a wiec takze jak bardzo przyto-
73 si¢ do udzielenia prawdziwych odpowiedzi. To powoduje, ze respondenci sg
wysoko zmotywowani partycypacja w badaniu i dbajg o rzetelne wypetnienie
kwestionariusza. Przy badaniach internetowych wykorzystuje si¢ jeszcze jedna
okolicznos$¢ zwigzang z funkcjonowaniem w wirtualnej przestrzeni — szczerosé.
Pozwala to ujawnia¢ siebie zwtaszcza w przypadku wrazliwych kwestii 1 pytan
otwartych?®. Pewnym ograniczeniem zwigzanym z ankietami on-line jest ko-
nieczno$¢ maksymalnego zmniejszania liczby podejmowanych zagadnien, co
zostato uwzglednione w zrealizowanym badaniu.

W kwestionariuszu zamieszczono 19 pytan dotyczacych swiadomosci isto-
ty 1 celu planowania duszpasterskiego, wiedzy o aktualnym OPD, dotychczaso-

2 W. Smigiel: Planowanie pastoralne w kontekscie wspolczesnych wyzwanh. W: ,,War-
szawskie Studia Pastoralne”. Numer specjalny. 1050 lat po przyjeciu chrzescijanstwa. Polska kra-
jem misyjnym?. Red. T. Wielebski, M.J. Tutak,P. Ochotny Warszawa 2016 s. 182.

21'S. Olszewski: Planowanie duszpasterskie. W: Leksykon teologii pastoralnej. Red.
R.Kaminski, W.Przygoda, M. Fiatkowski. Lublin 2006 s. 621.

22 P. Siuda: Ankieta internetowa. W: Metody badan online. Red. P. Siuda. Bydgoszcz
2016 s. 30.

3 M. Staniszewska: Internet jako narzedzie prowadzenia badan spolecznych. ,Acta
Innovations” 9: 2013 s. 55.

%D.Nachmias, Ch. Frankfort-Nachmias: Metody badawcze w naukach spolecz-
nych. Poznan 2001 s. 240-260; R.V. Kozinets: Netnografia. Badania etnograficzne online.
Warszawa 2012 s. 70.

B P. Siuda: dnkieta internetowa dz. cyt. s. 33-35.
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wego wykorzystania materialdw z nim zwigzanych, jego oceny i postulatéw do
projektowania kolejnych programow. Wigkszo$¢ z nich musiata by¢ wypetiona
przez proste klikniecie w wybrana opcje kafeterii. Warto jednak skupi¢ uwage
na tych z nich, ktére wymagaty innego, nieobligatoryjnego sposobu udzielenia
odpowiedzi w pytaniach otwartych?. Z perspektywy metodologicznej nalezy
odnotowaé bardzo wysoki, bo w jednym nawet ponad 80-procentowy, odsetek
odpowiedzi na tak formutowane pytania®’.

Tak skonstruowana ankieta zostata zalaczona jako link do listu skierowa-
nego przez abpa S. Gadeckiego do biskupow diecezjalnych i dyrektoréw wy-
dziatéw duszpasterskich z prosba o jej rozestanie do proboszczow. W ten spo-
sob udato si¢ dotrze¢ do wszystkich 44 diecezji w Polsce, ktdre miaty rozestaé
ankiete do 10 446 parafii (stan na koniec 2016 roku). W Internecie byta ona
aktywna przez miesigc — od 29 sierpnia do 29 wrzesnia 2017 roku. W tym czasie
sposrdd catej populacji parafii istniejacych w Polsce udzielito odpowiedzi 1009
parafii, dajac zwrotnos¢ na poziomie 9,7%. Wydaje sig, ze jest to duzy odsetek,
zwlaszcza w kontekscie szacunkéw metodologdow okreslajacych sredni poziom
zwrotnosci dla badan internetowych migdzy 5,0% a 8,0%.

Warto zwrdci¢ uwage na zwrotnos¢ z poszczegolnych diecezji oraz cha-
rakterystyke konkretnych parafii, ktore wziely udziat w badaniu. Okazuje si¢
bowiem, ze az w pieciu diecezjach nie zostalt wypekiony ani jeden kwestiona-
riusz?. Z drugiej strony az w pieciu diecezjach przynajmniej co pigta parafia
odestata wypelniong ankiete. W tym rankingu na szczegdlng uwage zashuguje
diecezja bydgoska, w ktdrej zrobito to az 34,9% parafii. Na kolejnych miejscach
plasuja si¢ diecezje: todzka — 29,7%, sosnowiecka — 25,2%, elblaska — 23,1%
i gliwicka — 20,8%7%.

%6 A. Giddens: Socjologia. Warszawa 2012 s. 51.

27 O zasadnosci zamieszczania pytan otwartych w ankiecie internetowej niech $wiadczy
fakt, ze odpowiedzi udzielane na nie w tego typu ankiecie s cztery razy dtuzsze niz na te same
pytania zadane w ankiecie pocztowej. Moze to oznaczaé, ze dtuzsza odpowiedz bedzie zawierala
wigcej interesujacych badacza detali i doktadnych informacji. Sa to okolicznosci, ktore w sposéb
znaczacy wpltywaja na trafno$¢ badan on-line i zachgcaja do ich stosowania.

8 JM. Zajac, D. Batorski: Jak sklonié do udzialu w badaniach internetowych:
zwigkszanie realizacji proby. ,,Psychologia Spoteczna” T. 2, 3—4(5): 2007 s. 236; P. Siuda:
Ankieta internetowa dz. cyt. s. 59.

2 Nalezy zauwazy¢, ze badacze na biezaco monitorowali zwrotnos¢ ze wszystkich diecezji.
Dzigki temu do przedstawicieli kurii w diecezjach, z ktorych nie bylo odpowiedzi, dwukrotnie
wysylano monity przypominajace o badaniu. Za drugim razem, 19 wrzesnia 2017 roku, monit
zostal wystany dodatkowo do ordynariusza diecezji.

30 Wida¢ wyraznie, ze poziom zwrotnosci raczej nie jest uwarunkowany geograficznie. Nie
udalo si¢ takze znalez¢ innych predyktorow, takich jak na przyktad praktyki religijne w diecezji,
ktore objasniatyby te wyniki. Jedynym racjonalnym wyjasnieniem takiej réznorodnosci w zwro-
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Najwigksza zwrotnos¢, bo na poziomie 13,9%, byla z parafii liczacych po-
nad 3900 mieszkancéw. Mniejsze parafie byty w badaniu reprezentowane w niz-
szym odsetku, bo liczace do 1200 mieszkancéw w 11,0%, natomiast parafie li-
czgce migdzy 1201 a 3900 mieszkancow w 10,0%. Obraz zwrotnos$ci uzupehnia
przeglad typow zurbanizowania parafii. W badaniu wzi¢to udziat 14,8% wszyst-
kich w Polsce parafii typowo miejskich, podczas gdy tylko potowa tego odset-
ka z parafii typowo wiejskich (7,3%). Najmniejsza reprezentacje mialy parafie
miejsko-wiejskie, gdyz zwrotnos$¢ z nich byta na poziomie 2,3%. Nie bez zna-
czenia jest takze charakter tych parafii, bo w omawianym badaniu wzigto udziat
12,0% parafii zakonnych i 9,5% diecezjalnych.

Srednia wieku wsrod odsytajacych wypetniona ankiete proboszczéw wynio-
sta niecate 53 lata i wlasciwie % respondentdéw znalazto si¢ w przedziale migdzy
44 a 63 lata zycia. Mozna takze okresli¢ deklarowane przez proboszczow wy-
ksztalcenie, ktore byto podzielone na trzy, uwzglgdniajace specyficzng w prze-
sztosci formacj¢ kaptanska, poziomy. Ponad potowa (53,0%) proboszczéw mia-
ta wyksztatcenie magisterskie, 1/3 (33,9%) wyzsze niz magisterskie, a pozostali
(12,6%) jedynie seminaryjne.

II1. Wybrane wyniki badan

Poniewaz nie sposéb w tego typu opracowaniu omowic¢ wszystkich wyni-
kéw uzyskanych badan, autorzy skoncentrujg sie istotowo na niektérych z nich.
Kluczem do ich ukazania bgda zasygnalizowane juz grupy tematyczne dotyczg-
ce $wiadomosci proboszczoéw co do istoty planowania duszpasterskiego i zna-
czenia programow, sposobu ich przygotowania, tresci, propagowania oraz reali-
zacji OPD w latach 2013-2017.

1. Istota planowania duszpasterskiego i znaczenie programow

Stworzenie dobrego programu duszpasterskiego i jego konsekwentna reali-
zacja wiaze si¢ z odpowiednio uksztattowang swiadomoscia dotyczaca jego isto-
ty 1 znaczenia. Autorzy badan zainteresowali si¢ stanem $wiadomosci polskich
proboszczow dotyczacej celu tworzenia programow duszpasterskich. Ponad po-
towa badanych (55,8%) stwierdzita, ze jest to dzialanie stuzace pomoca w dusz-
pasterstwie, a jedna czwarta (25,4%) zauwazyla, ze sluzy ono wypekieniu na-
uczania Magisterium. Tylko 9,0% badanych jest zdania, ze wspomniany proces
to wypelnienie oczekiwan wtadzy zwierzchniej. Taki sam procent respondentow
zaznaczyl, ze tworzenie programow niczemu nie stuzy. Ciekawa kwestia jest
fakt, ze najczesciej na tworzenie programow duszpasterskich w kontekscie od-

tach wydaje si¢ zaangazowanie dyrektorow wydziatow duszpasterskich kurii diecezjalnych odpo-
wiedzialnych za rozestanie ankiet i monitéw do nich oraz samych badanych proboszczow.
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powiedzi na oczekiwanie wtadzy zwierzchniej wskazywali najmtodsi probosz-
czowie (urodzeni po 1970 roku). Oni tez najczesciej twierdzili, ze programowa-
nie duszpasterskie niczemu nie stuzy.

Badanych proboszczow poproszono takze o wyrazenie swojego stosunku
do programéw duszpasterskich. Nieco ponad potowa respondentéw (50,7%)
stwierdzita, ze programy sa niezbgdne, a ponad 1/3 (36,9%) respondentéw nie
miala w tej kwestii zdania. Tylko 12,5% proboszczéw odpowiedziato, ze progra-
my duszpasterskie sg niepotrzebne. Zauwaza si¢ to, ze najstarsi proboszczowie
(urodzeni przed 1958 rokiem) wskazywali na koniecznos¢ tworzenia progra-
mow duszpasterskich, natomiast najmtodsi udzielali odpowiedzi ,,trudno powie-
dzie¢”. Wydaje sie, ze oni maja najwicksze trudnosci w rozumieniu istoty plano-
wania duszpasterskiego i roli programow w pracy duszpasterskie;j.

2. Sposéb przygotowania parafialnych planéw duszpasterskich

Wazng kwestig jest nie tylko rozumienie istoty i znaczenia programu dusz-
pasterskiego, ale rdwniez sposdb jego przygotowania. Badanych proboszczow
zapytano o to, czy i w jaki sposob tworzyli program duszpasterski dla swojej
parafii. Okazato si¢, ze nie czynita tego prawie polowa badanych. Najwiecej
z nich (30,1%), uzasadnialo powyzszy stan rzeczy tym, ze nie widzi takiej po-
trzeby. O braku odpowiedniego przygotowania do takich dzialan wspomniato
7,9% badanych, natomiast o braku czasu 7,4% respondentéw. Z kolei wsrod
proboszczow, ktorzy tworzyli program duszpasterski dla swojej parafii, najwig-
cej bylo takich, ktdrzy czynili to razem z parafialng radg duszpasterska (28,6%)
albo z innymi ksiezmi (25,9%). Szkoda, ze tylko jedna trzecia respondentow
tworzyta program duszpasterski dla parafii wespot z parafialng rada duszpaster-
ska, co powinno przeciez by¢ jednym z gtownych zadan. Warto podkresli¢ tez,
ze najczesciej najmlodsi proboszczowie nie mieli czasu na tworzenie programu
albo nie widzieli takiej potrzeby. Oni tez najrzadziej przygotowywali program
duszpasterski z parafialng rada duszpasterskg badz sami czy z innymi ksig¢zmi.

Innym, wartym podkreslenia faktem jest to, ze najwigkszy procent badanych
proboszczow (40,9%) tworzyl programy parafialne na podstawie ogdlnopolskie-
go programu duszpasterskiego. Tylko 16,8% z nich siegalo do programow die-
cezjalnych. Warto uzyskane dane zestawi¢ z wynikami badan dotyczacymi ist-
nienia programéw duszpasterskich w poszczegdlnych diecezjach. Wedtug opinii
65% respondentéw w ich diecezjach spotyka si¢ diecezjalne programy duszpa-
sterskie, a tylko 15,9% wskazywalo, ze takich programow nie ma’!.

31 Z kolei badania prowadzone przez autoréw artykutu w 2012 roku przed ogélnopolskim
kongresem diecezjalnych rad duszpasterskich wykazaty, ze program duszpasterski miato 17
diecezji.
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3. Tres$ci ogolnopolskiego planu duszpasterskiego

W opracowaniach zawierajacych OPD oprécz catosciowego jego schematu
byly zawarte zarowno materialy pomocnicze poglebiajace podstawy teologicz-
ne prowadzonych dziatan, jak i materiaty praktyczne. Takie ujecie wpisuje si¢
w nauczanie Magisterium, podkreslajace zwiazek migdzy wymiarem normatyw-
nym i duszpasterskim. Pisat o tym Jan Pawet Il w adhortacji Reconciliatio et
paenitentia, podkreslajac, ze ,,to, co duszpasterskie nie przeciwstawia si¢ temu,
co doktrynalne, dziatalno$¢ duszpasterska nie moze pomija¢ tresci doktrynalnej,
z ktorej czerpie swoja zawartos¢ i realne znaczenie” (RP 26). Na tacznosé tych
dwodch wymiarow zwracat rowniez uwage papiez Franciszek, zaznaczajac, ze
,teologia i duszpasterstwo idg w parze”*?. Zwrocil uwage na to, ze ,,doktryna
teologiczna, ktéra nie pozwala si¢ ukierunkowac i uksztattowac przez cel ewan-
gelizacyjny, przez troske duszpasterska Kosciola, jest tak samo nie do pomysle-
nia jak duszpasterstwo Kosciota, ktore nie potrafitoby doceni¢ Objawienia i jego
tradycji w perspektywie lepszego zrozumienia i przekazywania wiary™>>,

Badanych proboszczow, z ktorych 86,9% zadeklarowato, ze zapoznato si¢
z trescig OPD, zapytano o ocene¢ jego zawartosci. Najwiecej z nich podkresli-
1o, ze jego tres¢ byla zbyt teologiczna (43,8%) albo zréwnowazona (41%). Tyl-
ko 0,8% badanych stwierdzito, ze zawartos¢ OPD byla zbyt praktyczna. Kiedy
przypatrzymy si¢ blizej odpowiedziom udzielanym przez rézne kategorie wie-
kowe proboszczow, to zauwazymy, ze procentowo najwiecej mtodych probosz-
czOéw (ponad potowa) twierdzito, ze tresci programu byly zbyt teologiczne. Tyl-
ko 34,0% z nich uwazalo, ze jego tresci byly zréwnowazone.

Zapytano badanych proboszczow o ich sugestie dotyczace zawartosci OPD.
Najwiekszy procent respondentow (63,7%) podkreslit, ze oczekuje tego, iz
w programie znajdzie materialy homiletyczne. W dalszej kolejnosci probosz-
czowie wymieniali materiaty liturgiczne (62,6%) oraz konspekty pracy dla grup
parafialnych (61,5%). Az 54,9% respondentow spodziewa si¢, ze w OPD znaj-
dzie, zawierajaca cele i konkretne zadania, calosciowa koncepcje pracy. Bada-
ni proboszczowie wymieniali takze materiaty katechetyczne (49,6%) oraz dia-
gnozg¢ sytuacji spoteczno-religijnej i kulturowej (35,4%). Najmniejszy odsetek
badanych proboszczéw wskazal na stwierdzenie, ze program zawiera¢ bedzie
podstawy teologiczne dziatan — wspomniato o tym 18,2% respondentdéw. Jedna
trzecia badana proboszczow oczekuje jeszcze innych materiatow dla duszpa-
sterstwa.

32 Franciszek: Przemowienie do czlonkéw papieskiego Instytutu Studiéw nad Matzen-
stwem 1 Rodzing im. Jana Pawla II. Pigkno chrzescijanskiej rodziny. Watykan 27.10.2016.
,,L’Osservatore Romano” 11: 2016 s. 35.

33 Tamze.
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Badani proboszczowie mogli takze samodzielnie zaproponowac tresci i for-
my, ktére powinny si¢ znalez¢ w OPD. Jedna trzecia z nich nie podata zadnej
propozycji. Inni przedstawili wiele réznych rozwigzan, ktore nastepnie zostaty
skategoryzowane przez pracownikow ISKK SAC. Wsrdd zgtaszanych propozy-
cji znalazly si¢ postulaty dotyczace: lepszej odpowiedzi OPD na uwarunkowania
wspotczesnego swiata i Kosciota (34,4%), tresci 1 form dotyczacych ewangeli-
zacji (9,1%) 1 nowych form przekazu wiary (8,9%), pobudzania odpowiedzial-
nosci za Kosciot (4,1%) i przyblizania Pisma Swigtego (0,7%).

Podsumowujgc uzyskane wyniki badan, nalezy zauwazy¢, ze badani pro-
boszczowie najczesciej pragng znalez¢ w OPD praktyczne materialy do swojej
pracy, rzadziej cato$ciowa, zawierajacg okreslone cele i zadania, koncepcje pra-
cy, a takze teologiczne podstawy dziatan. Tego typu podejscie wymaga reflek-
sji dotyczacej zardbwno zrodet takich postaw, jak tez dziatan formacyjnych na
przysztosc.

Wazna kwestig, ktoéra powinna by¢ uwzgledniona przy planowaniu duszpa-
sterskim, sg poprawnie odczytane i zinterpretowane w $wietle Ewangelii znaki
czasu**. Zapytano proboszczdw, jakie aktualne uwarunkowania spoteczno-kul-
turowe powinny znalez¢ si¢ w OPD. Najwigcej z nich postulowato, by przedsta-
wia¢ kwestie zwigzane z kryzysem rodziny (73,9%), niedojrzatg wiarg (69,2%)
1 odchodzeniem od niej (64,1%). Proboszczowie oczekujg takze omawiania za-
gadnien zwigzanych z matym zaangazowaniem $wieckich (59,8%), podziatami
spoteczno-politycznymi (31,6%), indywidualizmem (27,9%) oraz starzejacym
si¢ spoteczenstwem (27,3%). Dobrze, ze badani proboszczowie majg $wiado-
mos¢ wielu uwarunkowan, w ktérych prowadzona jest praca duszpasterska, na
czele z kryzysem rodziny i problemami wiary. Dziwi jednak fakt, ze tylko jedna
trzecia z nich zauwaza wyzwanie, jakie w najblizszej perspektywie stanie przed
Kosciotem, a jest nim starzejace si¢ spoteczenstwo.

4. Propagowanie ogélnopolskiego planu duszpasterskiego

Wazna kwestig jest nie tylko przygotowanie OPD, ale szerokie propago-
wanie jego tresci, w pierwszej kolejnosci wsrdd proboszczow. Respondentow
zapytano o sposob zapoznania si¢ z zawartoscig OPD. Jedna trzecia z nich
stwierdzita, ze poznata tres¢ OPD na spotkaniach wyjasniajacych jego zaloze-
nia, natomiast dwie trzecie respondentow uczynito to indywidualnie, czytajac
ksiazke.

Zapytano takze proboszczéw o to, z jakimi materialami pomagajacymi re-
alizowac¢ aktualny OPD si¢ zetkneli. Najwigcej z nich czytato artykuty na jego
temat (47,9%) 1 ksigzki (47,3%). Nieco mniej respondentdow (44,7%) widziato

34 Tamze s. 170.
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odpowiednie plakaty, a 31,6% znalazto wspomniane materiaty na stronach in-
ternetowych, 28,5% respondentéw zetkneto si¢ z broszurkami, a 17,4% z ob-
razkami. Tylko 5,5% obejrzato filmiki pomagajace realizowa¢ OPD. Szkoda,
ze w wielu diecezjach zaniedbuje si¢ kwestie szerokiego propagowania OPD,
nie mowiac juz o przygotowywaniu diecezjalnych programoéw duszpaster-
skich.

5. Realizacja ogo6lnopolskiego planu duszpasterskiego

Nawet najlepiej przygotowany program duszpasterski nie odegra swojej
roli, jesli nie bedzie konsekwentnie realizowany. Temu zadaniu majg pomoc spe-
cjalne przygotowane materialy. W ksigzkach zawierajacych koncepcj¢ programu
na poszczego6lne lata znalazt si¢ szereg materiatdw pomocniczych i projektow
duszpasterskich. Badanych proboszczoéw zapytano, jak czesto korzystali z nich
w swojej pracy duszpasterskiej. Ponad potowa (52,1%) odpowiedziala, ze ko-
rzystata z nich rzadko i raczej rzadko, natomiast 43,5% korzystato z nich czgsto
i raczej czesto. Warto podkresli¢, ze rzadziej z materiatdw pomocniczych ko-
rzystali proboszczowie mtodzi, wyswigceni po 1970 roku, a najczesciej najstar-
si, wyswigceni przed 1958 rokiem. Widoczna jest migdzy tymi grupami roznica
ponad 20 punktow procentowych. Badani proboszczowie najczesciej korzystali
z materiatow bedacych inspiracjami do przygotowania homilii (51,9%), a na-
stepnie siggali po: materialy liturgiczne (43,4%), artykuly pogltebiajace temat
roku duszpasterskiego (37,5%), konkretne propozycje pastoralne (propagowanie
ksigzeczki koledowej, kropielnic domowych, btogostawienie dzieci, komentarze
na Boze Ciato — 30,0%). Tylko 13,1% respondentéw wykorzystywato wskazania
katechetyczne zawierajace sugestie do lekcji religii i katechez. Wsrdd nich byto
najwiecej 0sob urodzonych w latach 1965-1969 i po 1970 roku.

Badanych proboszczow poproszono o wskazanie tych z propozycji zawar-
tych w OPD, ktdre zostaty zrealizowane w ich parafiach. Najczgsciej wskazywa-
li oni na prowadzenie odnowionych katechez przed chrztem (50,0%) i ustawie-
nie w §wiatyni $wiecy jubileuszowej (47,6%). Nabozenstwa pokutne prowadzito
36,7% respondentéw, natomiast 32,7% zainstalowato w kosciele naczynia na
wodg $wigcona. O prowadzeniu krggow biblijnych wspomniato 31,5% pro-
boszczdw, natomiast o rekolekcjach kerygmatycznych 27,4%. Noc konfesjona-
tow zorganizowato 21,0% proboszczow, a 9,8% jubileuszowg droge chrzcielna;
5,5% badanych proboszczow nie zrealizowalo zadnych z inicjatyw proponowa-
nych w OPD.

Badanych proboszczéw zapytano takze o to, jakie wtasne inicjatywy wpro-
wadzili w swoich parafiach w ramach realizacji OPD. Uzyskane odpowiedzi
skategoryzowane przez pracownikdw ISKK SAC $wiadcza o tym, ze wymienio-
ne inicjatywy w duzym stopniu pokrywaja si¢ z inicjatywami proponowanymi
przez OPD. Proboszczowie wymieniali rozne inicjatywy liturgiczne, w tym inne
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nabozenstwa i adoracj¢ Najswietszego Sakramentu, podejmowanie tematyki
chrzcielnej w czasie homilii oraz kazan, a takze w pracy formacyjnej z grupami,
propagowanie instalacji w domach kropielnic, odnawianie przygotowania dla
rodzicoéw i chrzestnych przed chrztem.

Wazng kwestig zwigzana ze skutecznos$cig realizowanego programu dusz-
pasterskiego jest wilasciwe sformulowanie celow. Zapewniajg one poczucie
kierunku, wptywaja na ustalenie priorytetéw i pomagaja w ocenie osigganych
postepdw?>. Ogdlnopolski plan duszpasterski na lata 20132017 mial zmienié
swiadomos¢ chrzcielng wiernych, pokazujac zaréwno istote sakramentu chrztu,
jak tez konsekwencje wyptywajace z jego przyjecia w zyciu indywidualnym, ro-
dzinnym, zawodowym i spotecznym?®. Czy ten cel zostat zrealizowany? Na pyta-
nie dotyczace tego, czy realizacja OPD zmienita swiadomos¢ wiernych dotyczaca
sakramentu chrztu, 35,7% badanych proboszczéw odpowiedziato ,,zdecydowanie
tak” 1 ,,tak”, natomiast 46,2% ,,raczej nie” i ,,zdecydowanie nie”. Jasno okreslo-
nego zdania na ten temat nie miato18,0% respondentow. Z przytoczonych wyni-
kéw badan wynika, ze wigkszy procent respondentow uwaza, iz realizowany pro-
gram nie zmienit swiadomosci wiernych odnosnie do sakramentu chrztu. Badani
proboszczowie zostali poproszeni o samodzielne uzasadnienie swojej odpowie-
dzi. Uzyskane odpowiedzi zostaly skategoryzowane przez pracownikow ISKK
SAC. Proboszczowie wsrod réznych przyczyn wptywajacych na stopien reali-
zacji gtdéwnego celu OPD wymieniali migdzy innymi: ,,stabg wiare ludzi i brak
otwartosci parafian” oraz ,,brak wiedzy parafian na temat znaczenia sakramen-
tu chrztu”. Cze$¢ respondentéw wskazywala na to, ze realizacja OPD: ,,pomo-
gla zrozumie¢ znaczenie sakramentu chrztu”, ,,pogtebita wiedze religijng” oraz
wptynela na to, ze ,,wierni bardziej angazuja si¢ w zycie Kosciota”. Niektorzy
proboszczowie zwracali uwage na to, ze ,,trudno zbada¢ efekty pracy duszpaster-
skiej” oraz ze ,,program nie przektada si¢ na zycie i jest mato praktyczny”. Czgs¢
zauwazyla, ze ,program nie zostal powaznie potraktowany przez duszpasterzy”.

Po ukazaniu wybranych wynikow badan polskich proboszczéw na temat
oceny istoty, sposobu przygotowania, tresci, propagowania oraz realizacji OPD
Przez Chrystusa, z Chrystusem, w Chrystusie. Przez wiare i chrzest do Swia-
dectwa nalezy sformutowaé¢ wnioski i postulaty duszpasterskie. Jest to wazne
zadanie dla teologdw pastoralistow, ktoérzy podejmujac badania socjologiczne,
sa wezwani do wykorzystania ich wynikéw nie tylko do postawienia diagnozy
duszpasterskiej, ale przede wszystkim wytyczenia na jej podstawie kierunkéw
systemowych dziatan.

3 T. Wielebski: Cele, sposoby, formy i Srodki programowania duszpasterskiego.
,»Teologia Praktyczna” 9: 2008, s. 21.
3 S. Gadecki: Slowo wstepne. dz. cyt. s. 11-12.
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IV. Whioski i postulaty duszpasterskie

Planowanie duszpasterskie stanowi pierwszy etap dziatalnosci duszpaster-
skiej rozpatrywanej w kontekscie dzialalnosci zorganizowanej®’. Czy polscy
proboszczowie maja swiadomos¢ roli planowania duszpasterskiego? Z przepro-
wadzonych badan wynika, ze zasadniczo rozumiejg oni istot¢ tworzenia pro-
gramdéw duszpasterskich. Widoczne jest jednak, ze u jednej piagtej z nich nie ma
wiasciwie uksztattowanej swiadomosci znaczenia i roli programu w codzien-
nych dziataniach duszpasterskich. Dziwi¢ moze, ze wsrod nich przewazajg pro-
boszczowie urodzeni po 1970 roku. W tym kontekscie rodzi si¢ pytanie: Czy
w trakcie formacji seminaryjnej w dostatecznym stopniu porusza si¢ powyzsza
tematyke, nie tylko wyjasniajac istot¢ programowania duszpasterskiego, ale tak-
ze praktycznie uczac tworzenia takiego programu? Skoro potowa badanych pro-
boszczow nie tworzyta programu duszpasterskiego dla parafii, o czym swiadcza
zar6wno wyniki obecnych badan, jak tez badan prowadzonych w 2012 i 2013
roku przez autordw artykulu wraz z ISSK SAC, to mozna mi¢dzy innymi przy-
puszczaé, ze w trakcie studiow seminaryjnych przyszli ksieza nie zostali przeko-
nani o jego niezbednosci oraz ze nie nauczono ich jego tworzenia. Trzeba doma-
gac sig, aby wspomniana problematyka byla poruszana na zajeciach z teologii
pastoralnej w seminariach duchownych. Rodzi si¢ takze postulat prowadzenia
specjalnych warsztatow dla proboszczéw i cztonkéw parafialnych rad duszpa-
sterskich, na ktorych bedzie mozna zdoby¢ umiejetnosci tworzenia programu
duszpasterskiego dla parafii.

Przy tworzeniu programow duszpasterskich powinna by¢ zachowana zasa-
da pomocniczosci i kierunkowosci. Jak juz podkreslono, ogolnopolski program
duszpasterski opracowywany przez Komisje¢ Duszpasterstwa KEP stanowi pew-
ng ogdlng podstawe programowa, ktdra powinna by¢ uwzgledniona przy two-
rzeniu programow duszpasterskich na poziomie diecezji i parafii. Ten sposob
dziatania jest wlasciwym, zwigzanym z realizacjg zasady pomocniczosci, de-
centralizowaniem dziatan. Z przeprowadzonych badan wynika, ze tylko 17,0%
sposrod proboszczow tworzacych program duszpasterski dla parafii siegato do
programoéw diecezjalnych, a przeciez wedtug opinii 65,0% respondentow w ich
diecezjach istniejg diecezjalne programy duszpasterskie. Wydaje si¢, ze opra-
cowywanie przez wielu proboszczoéw parafialnych programow duszpasterskich
bezposrednio na podstawie OPD $wiadczy o tym, Ze albo nie ma diecezjalnych
programéw duszpasterskich, albo nie zawsze sg one tworzone z zamystem
uwzglednienia kierunkowos$ci dziatan, ktore bgda uszczegdtawiane na nizszym
poziomie organizacyjnym — parafii, z uwzglednieniem lokalnej specyfiki i zna-
kéw czasu. Nalezy wiec prowadzi¢ odpowiednie warsztaty dla diecezjalnych

STR. K amifiski: Duszpasterstwo jako dzialalno$é zorganizowana. dz. cyt. s. 435.
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rad duszpasterskich, w czasie ktorych ich cztonkowie, przygotowujac program
duszpasterski dla diecezji, bedg brali pod uwage, ze ma on pdzniej by¢ inspiracja
dla tworzenia programdw duszpasterskich w parafiach.

We wczesniejszych rozwazaniach zwrocono uwage na koniecznos¢ zacho-
wania rownowagi miedzy wymiarem doktrynalnym i duszpasterskim. Warto na
powyzszg kwestie spojrze¢ w swietle uzyskanych wynikdéw badan, z ktorych
wynika, ze proboszczowie, oceniajac tre$s¢ programu duszpasterskiego Przez
Chrystusa, z Chrystusem, w Chrystusie. Przez wiare i chrzest do Swiadectwa,
okreslali ja jako zbyt teologiczng (43,8%) albo zréwnowazona (41,0%). W po-
wyzszym kontekscie trzeba przywotac sugestie badanych proboszczow dotycza-
ce zawartosci OPD. Najwiecej z nich oczekuje pomocy homiletycznych, litur-
gicznych, jak tez konspektow pracy dla grup parafialnych. Na dalszym miejscu
wymieniali oni cele i konkretne zadania oraz catosciowa koncepcje¢ pracy, a poz-
niej materialy katechetyczne, diagnoze sytuacji spoteczno-religijnej i kulturo-
wej. Tylko jedna piata badanych oczekuje, ze w OPD znajda si¢ podstawy teo-
logiczne dziatan. Wyraznie widaé, ze badani proboszczowie najczesciej pragna
znalez¢ w OPD praktyczne materialy do swojej pracy, a najrzadziej teologiczne
podstawy dzialan. Warto przy tym zwrdci¢ uwage na fakt, ze najczgsciej o zbyt
teologicznym wymiarze OPD wspominaja ksi¢za najmtodsi, urodzeni po 1970
roku. Moze taki stan rzeczy jest znowu spowodowany pewnymi brakami w for-
macji seminaryjnej zwigzanymi z niewtasciwym rozlozeniem akcentéw miedzy
teorig teologiczng i praktyka? Nie dziwigc si¢ oczekiwaniom proboszczéw co do
zawartosci OPD, nie mozna zapomina¢ o ukazywaniu ogolnej wizji i teologicz-
nych podstaw dziatan oraz réznych metod i form, ktére majg pomoc w ich reali-
zacji. Trzeba przestrzegac proboszczow przed jedynie akcyjnosciag dusz-
pasterska, ktora nie bedzie stuzylta realizacji calosciowej wizji teologiczne;j.

Ogodlnopolski plan duszpasterski zawieral szereg materiatow pomocniczych
1 projektéw pastoralnych, ktérych realizacja miata pomée w realizacji jego ce-
low 1 gtownych zatozen. Z badan wynika, ze wyzszy jest wskaznik procentowy
tych proboszczow, ktorzy korzystali z nich rzadziej, niz tych, ktorzy czynili to
czgsciej. Warto podkreslic, ze proboszczowie najczesciej korzystali z materia-
16w homiletycznych i liturgicznych, a najrzadziej z materialéw katechetycznych.
Warto tez w tym miejscu odwotac si¢ do wynikow badan méwiacych o tym, ze
z propozycji dziatan duszpasterskich zawartych w OPD proboszczowie najczg-
sciej w swoich parafiach prowadzili katechezy przed chrztem i ustawiali Swie-
ce jubileuszowe. Z kolei jedna trzecia respondentow prowadzita kregi biblijne
1 przeprowadzita rekolekcje kerygmatyczne.

Glgbsza analiza uzyskanych danych wykazuje pewng niekonsekwencje.
Przyktadowo, widoczny jest maty procent proboszczow korzystajacych z ma-
terialow katechetycznych, a z kolei najwigcej z nich podkresla, ze najczgsciej
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prowadzili katechezy przed chrztem. Czy taki stan rzeczy jest spowodowany
faktem, ze zasadniczo proboszczowie nie ucza w szkole religii i dlatego nie ko-
rzystali z pomocy katechetycznych? A moze propozycje katechetyczne zawar-
te w OPD nie odpowiadaty na potrzeby proboszczow? Czy nie jest tez tak, ze
proboszczowie skupiali si¢ tylko na katechezach przedchrzcielnych, o ktorych
poziomie i zawarto$ci merytorycznej nie mozemy nic powiedzie¢, zaniedbujac
inne formy katechezy dla dorostych, ktéra, w ocenie niektdrych znawcow pro-
blematyki, praktycznie nie funkcjonuje®.

Warto tez pytaé: Dlaczego tak maty procent proboszczéw przeprowadzit
w swoich parafiach rekolekcje kerygmatyczne, kiedy zgodnie z zatozeniami
zawartymi w OPD miaty by¢ przeprowadzone we wszystkich polskich para-
fiach**? ,,Rekolekcje ewangelizacyjne z przepowiadaniem kerygmatu — jak pod-
kreslal OPD — sg najwlasciwsza droga prowadzaca do nawrdcenia, do nowego
zycia w Chrystusie i odkrywania misji apostolskiej wynikajacej ze zjednoczenia
z Chrystusem na chrzcie $wietym*’. Dlaczego tez w tak matym stopniu nastgpit
rozwoj kregdw biblijnych, do czego rowniez wzywat OPD*!?

Warto w powyzszym kontekscie stawia¢ pytanie nie tylko o propagowanie
zatozen OPD, ale tez o to, czy pomoce duszpasterskie zawarte w OPD w dosta-
teczny sposob odpowiadajg na wielorakie potrzeby i lokalne uwarunkowania.
Analiza uzyskanych wynikéw badan pozwala z jednej strony postulowaé potoze-
nie jeszcze wickszego nacisku na jakos¢ zamieszczanych w programach duszpa-
sterskich pomocy w pracy duszpasterskiej, a z drugiej na zwickszenie wysitkow
formacyjnych dotyczacych roli i znaczenia katechezy parafialnej i dla dorostych
czy znaczenia rekolekcji kerygmatycznych w procesie budzenia i rozwoju wiary.
Warto tez w tym kontek$cie zasygnalizowac, ze maly procent proboszczow zgla-
sza propozycje umieszczenia w OPD kwestii dotyczacych nowych form przeka-
zu wiary. Moze cz¢$¢ z nich nie ma s$wiadomosci znaczenia tej tematyki.

Programowanie dziatalnosci duszpasterskiej, a nastepnie jej realizacja, musi
sie wigza¢ z uwzglednieniem ztozonych uwarunkowan spoteczno-politycznych.
Dobrze, ze badani proboszczowie zdaja sobie z tego sprawe, postulujac, aby
w OPD znalazly si¢ kwestie zwigzane z kryzysem rodziny, niedojrzatg wiarg
1 odchodzeniem od niej, jak tez z matym zaangazowaniem swieckich. Dziwi
jednak, ze tylko jedna trzecia respondentéw postulowata konieczno$¢é umiesz-

B K. Misiaszek: Katecheza dorostych w funkcji ,, nawrécenia pastoralnego”. ,,Warszaw-
skie Studia Pastoralne”. Numer specjalny s. 289-291.

8. Gadecki: Slowo wstgpne. dz. cyt. s. 14.

40'S. Stutkowski: Idécie i gloscie. W: Program duszpasterski Kosciola w Polsce na lata
2013-2017. Rok 2016-2017. Red. S. Stutkowski. Poznan 2016 s. 24.

4'S. Stutkowski: Wierze w Syna Bozego. W: Program duszpasterski Kosciola w Polsce
na lata 2013-2017. Rok 2013-2014. dz. cyt. s. 26.
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czenia w OPD materialow ukazujacych: podzialy spoteczno-polityczne, indywi-
dualizm i starzejace si¢ spoleczenstwo. Wydaje si¢, Zze opracowania dotyczace
powyzszych kwestii powinny si¢ rowniez znalez¢ w OPD, gdyz potrzeba takze
adekwatnej do nich odpowiedzi duszpasterskiej Kosciota w Polsce. Jego waz-
nym zadaniem jest rowniez tagodzenie istniejgcych w polskim spoteczenstwie
wyniszczajacych podziatow spoteczno-politycznych, przeciwstawienie si¢ ten-
dencjom indywidualistycznym negujacym role Kosciota w procesie zbawczym
oraz stawienie czola wielorakim wyzwaniom zwigzanym ze starzejacym si¢ spo-
leczenstwem.

Aby program duszpasterski byt dobrze zrealizowany, trzeba zapoznac si¢
z jego zalozeniami. Nalezy w tym miejscu zauwazy¢, ze tylko jedna trzecia
badanych proboszczow stwierdzita, iz poznata tres¢ OPD na spotkaniach wy-
jasniajacych jego zatozenia, natomiast dwie trzecie respondentéw uczynito to
indywidualnie. Nalezy wyrazi¢ smutek z powodu tego, ze tak duzemu procen-
towi respondentéw systemowo, na poziomie diecezji, nie stworzono mozliwo-
$ci zapoznania si¢ z zatozeniami OPD. Moze to swiadczy¢ o tym, ze w czgsci
polskich diecezji w niewielkim stopniu rozumie si¢ role programow duszpaster-
skich w dzialalnosci duszpasterskiej. Szkoda takze, ze wsrod form propaguja-
cych OPD i jego realizacj¢ mato jest krotkich filméw ukazujacych jego istotg.
Ten stan rzeczy powinien si¢ zmienic.

Jedng z najwazniejszych kwestii jest owocnos¢ i skutecznos¢ realizowanego
programu duszpasterskiego, co z kolei wigze si¢ ze stopniem realizacji zatozo-
nych celéw. Podkreslano juz, ze nie da si¢ bezposrednio zaplanowac i zreali-
zowac gltownego celu dziatan Kosciota, ktérym jest wzrost w wierze, nadziei
1 mito$ci, gdyz nie jest on prostym skutkiem dziatan duszpasterskich i zalezy od
taski Boga*’. Mozna tylko planowa¢ cele posrednie zwigzane z realizacjg tego
celu gltéwnego. Gltownym celem postawionym do realizacji byta zmiana $wia-
domosci chrzcielnej. Czy wedtug badanych proboszczéw zostat on zrealizowa-
ny? Zauwaza si¢ okoto 10,0% przewage osob negatywnie odpowiadajacych na
powyzsze pytania nad osobami twierdzacymi, ze nastgpita zmiana §wiadomosci
polskich wiernych dotyczaca sakramentu chrztu i wyptywajacych z niego wie-
lorakich zobowigzan. Trzeba tez zauwazy¢, ze prawie jedna czwarta responden-
tow nie miala jasno okreslonego zdania na ten temat. Czy OPD zmienil §wiado-
mos¢ chrzcielng polskich katolikdw? Nie sposob jednoznacznie odpowiedzieé
na powyzsze pytanie, gdyz stopien realizacji celow zrealizowanego programu
jest wypadkowa wielu czynnikow. Warto w tym kontekscie przywotac¢ opinie
proboszczow zwracajacych uwagg na to, ze ,,trudno zbadac efekty pracy duszpa-
sterskiej”. Oczywiscie, ze trudno je do konca zbada¢, ale mozna przeciez w ja-

4 Tamze s. 32.
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kis sposob ewaluowac efektywnos¢ wprowadzania programu duszpasterskiego
w zycie, czego przyktadem sg badania prowadzone przez autorow.

Wydaje si¢, ze przy tworzeniu programow duszpasterskich na nastgpne
lata szczegdlng uwage nalezy zwraca¢ na wiasciwe formutowanie celéow 1 wia-
Sciwe powigzanie ich z odpowiednimi rodzajami planow. Zasadniczo wyrdznia
si¢ plany strategiczne, taktyczne i operacyjne. Plany strategiczne sa dlugofalo-
we, bardziej ogdlne, formutowane z wytyczeniem dhuzej perspektywy czasowe;j
i prowadza do spetienia misji organizacji. Odznaczajg si¢ miedzy innymi kom-
pleksowoscia, czyli koniecznoscia spojrzenia na ich realizacje z perspektywy ca-
lej organizacji, oraz antycypacja, czyli wyprzedzajacym rozpoznaniem warunkdéw
dziatania, problemow, skutkow, zagrozen®’. Dotycza wielu lat i sg konstruowane
na wysokim poziomie ogolnosci. Odgrywaja zasadnicze znaczenie w planowa-
niu pastoralnym, wyznaczajac tematy, wokot ktorych majg by¢ skoncentrowane
wysitki pastoralne**. Twércy OPD powinni skupia¢ si¢ na sformutowaniu celéw
strategicznych, mozliwych do osiggniecia w perspektywie wielu lat*. Plany ope-
racyjne okreslaja szczegdtowo sposoby wcielania w zycie plandw strategicznych,
koncentrujac si¢ na krotszym okresie, sg tez bardziej szczegdtowe. Z kolei pla-
ny taktyczne sg pewnym pomostem mi¢dzy planami strategicznymi i operacyj-
nymi*. Wydaje sie, ze cele operacyjne powinny by¢ formutowane na poziomie
programow diecezjalnych?’. Zgodnie ze wskazaniami zawartymi w teorii organi-
zacji 1 zarzadzania trzeba zwroci¢ uwage na to, aby stawiane cele byty aktualne,
zrozumiale, wiasciwie okreslone i realne do wykonania*®. Maja one nadaé jedno-
lity kierunek dzialaniom wszystkich 0sob tworzacych dang organizacje®, czyli
w tym przypadku wspélnote Kosciota. Musza by¢ pdzniej przeksztatcane w kon-
kretne zadania realizowane w okreslonym czasie za pomocg zaproponowanych
metod przez konkretne podmioty™. Nie sposob tutaj szeroko omowié¢ kwestii for-
mutowania i realizacji wszystkich celdw planowania duszpasterskiego oraz ich
ewaluacji. Powyzsza tematyka stata si¢ juz polem badawczym jednego z autoréw
artykutu’!, ktory przygotowuje na ten temat nastepne opracowanie.

$ M. Olszewski: Planowanie duszpasterskie. dz. cyt. s. 620.

“W.Smigiel: Planowanie pastoralne. dz. cyt. s. 174-175.

M. Ostrowski: Model ogdlnopolskiego programu duszpasterskiego oraz jego relacja
do programow diecezjalnych. ,,Teologia Praktyczna” T. 9: 2008 s. 53.

46 Tamze.

YTM. O strowski: Model ogélnopolskiego programu. dz. cyt. s. 53.

#® K. Szymanska: Planowanie w organizacji. W: Podstawy zarzgdzania. Teoria i éwicze-
nia. Red. A. Zakrzewska-Bielawska. Warszawa 2012 s. 169.

4 Tamze s. 171.

30 Tamze s. 174.

51 Zob. T. Wielebski: Cele, sposoby, formy i srodki programowania duszpasterskiego.
dz. cyt.
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Przygotowanie programu duszpasterskiego nie jest celem samym w sobie.
Jako owoc procesu planowania ma by¢ konsekwentnie wprowadzany w zycie®.
Powinien stanowi¢ pomoc w przeksztatceniu rzeczywistosci, stuzac wyznaczo-
nym celom bedacym cze¢écig realizacji zbawczego postannictwa Kosciota. Aby
przynidst zamierzony skutek, potrzeba zarowno modlitwy, jak i zaangazowania
w jego realizacje wszystkich podmiotow. Niestety, czes¢ duchownych nie za-
angazowala si¢ w jego realizacje, co zauwazyli badani proboszczowie, twier-
dzac, ze ,,program nie zostal powaznie potraktowany przez duszpasterzy”. Jakze
aktualny jest w tej perspektywie postulat sformutowany juz dziesi¢¢ lat temu
przez wspdtautora artykutu, odnoszacy si¢ do osob duchownych i swieckich,
a dotyczacy koniecznosci formacji duchowej, przygotowania teoretyczno-prak-
tycznego i wzajemnego dzielenia si¢ osiggnieciami z zakresu zar6wno przygo-
towywania programow duszpasterskich na poziomie diecezji i parafii, jak i ich
konsekwentnego wprowadzania w zycie>.

Na koniec warto poczyni¢ kilka spostrzezen metodologicznych dotyczacych
prezentowanych badan. Nie ulega bowiem watpliwosci, ze — jak twierdzi najbar-
dziej znany metodolog badan spotecznych Earl Babbie — rola badan interneto-
wych nieustannie rosnie, a z czasem moze zastapi¢ badania tradycyjne®*. Jezeli
wigc Koscidt chee skutecznie rozpoznawac spoteczenstwo polskie i diagnozowac
W nim swoja sytuacje, nalezy przyzwyczaic si¢ do tego typu metod i odpowied-
nio je stosowac. Aby przekonywac do otwarcia si¢ na ankiety internetowe, warto
skorzysta¢ z przyktadu dziatan papieza Franciszka. W ramach przygotowan do
synodu o mtodziezy do mtodych ludzi zostala skierowana ankieta on-line, ktorej
wyniki maja pomoc w pracach synodalnych. Warto wigc zywi¢ nadziejg, ze takze
Kosciot w Polsce bedzie chetnie korzystat z metod, ktore oferujag nowe technolo-
gie, by jeszcze lepiej rozpoznawac potrzeby spoteczne i duszpasterskie.

W cytowanym juz artykule ks. K. Misiaszka z 1993 roku czytamy: ,,jesli
programowanie jest tylko ogdlnym i mato konkretnym sposobem organizacji
strategii Ko$ciota albo tylko wyrazanym Zyczeniem, nie tylko nie przynosi ocze-
kiwanych i zaktadanych rezultatow, ale moze sta¢ si¢ nawet utrudnieniem w re-
alizacji duszpasterskich zadafh Kosciota™>. Wydaje sie, ze na przestrzeni wielu
lat w Kosciele w Polsce zmienilto si¢ podejscie do planowania duszpasterskiego.
Poczatkowo nie wlaczano do tego procesu wiernych $wieckich®®. Z biegiem lat

2 Tamze s. 47.

33 Tamze s. 46-47.

S*E. Babbie: Podstawy badan spolecznych. Warszawa 2009 s. 308-309.

3 K.Misiaszek, Programy duszpasterskie: pomoc czy przeszkoda? dz. cyt. s. 88.

M. O1szewski, Duszpasterstwo parafialne w $wietle programéw duszpasterskich Epis-
kopatu Polski 1967-2000. Studium teologiczno-pastoralne. dz. cyt. s. 382.
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zmienila si¢ formuta tworzenia OPD. Trzeba w tym miejscu wspomnie¢ o po-
stawie abpa S. Gadeckiego, bylego przewodniczacego Komisji Duszpasterstwa
KEP, ktory zawsze byl otwarty na wspodtprace z cata communio Kosciota, roz-
nymi tworzacymi go podmiotami, w tym przedstawicielami grup i ruchéw oraz
srodowiskiem teologdéw pastoralistow skupionych w Polskim Stowarzyszeniu
Pastoralistow, wstuchujgc si¢ w ich uwagi i uwzgledniajac je przy tworzeniu
kolejnych edycji OPD. Popieral on takze prowadzenie badan ukazujacych stan
realizowanego duszpasterstwa, czego przyktadem moze by¢ udzielane wsparcie
w badaniach dziatalnosci diecezjalnych i parafialnych rad duszpasterskich przed
ich ogdlnopolskimi kongresami w 2012 i 2013 roku w Licheniu. On tez popart
prowadzona ewaluacj¢ OPD Przez Chrystusa, z Chrystusem, w Chrystusie.
Przez wiare i chrzest do swiadectwa (2013-2107), podkreslajac, ze ,.krytyczna
ocena dotychczasowych dziatan zaowocuje nie tylko lepszym programowaniem
duszpasterskim, ale rowniez odnowieniem, umocnieniem i poglgbieniem wia-
ry”’. Trzeba tez wspomnie¢ o postawie obecnego przewodniczacego Komisji
Duszpasterstwa KEP, abpa Wiktora Skworca, ktéry, tak jak poprzednik, otwiera
si¢ na gtos roznych podmiotow, w tym teologdw pastoralistow, w procesie po-
wstawania koncepcji OPD. Warte podkreslenia jest prowadzenie szerokich kon-
sultacji z dyrektorami wydziatéw duszpasterskich poszczegdlnych diecezji juz
na etapie powstawania OPD, gdyz ich wspdtuczestnictwo w tym procesie moze
si¢ przetozy¢ na pdzniejsze zaangazowanie w jego realizacje i propagowanie na
nizszych poziomach pracy Kosciota w Polsce.

Mozna mie¢ nadziejg, ze prowadzone dziatania beda jeszcze bardziej si¢
rozwija¢ w kontekscie udoskonalania pracy strategiczno-koncepcyjnej Kosciota
w Polsce, co z kolei przetozy si¢ na owocnos¢ podejmowanych dziatan dusz-
pasterskich. Od wysitkow wielu 0so6b tworzacych wspélnote Kosciota, ktore
profesjonalnie zaangazuja si¢ najpierw w tworzenie OPD, nastepnie przetoza
go na poziom diecezji i parafii, a pdzniej beda konsekwentnie wciela¢ go w zy-
cie i ewaluowadé, zalezy to, czy programy duszpasterskie stang si¢ ,,pomoca czy
przeszkoda w pracy duszpasterskiej”, jak pisat o tym ks. K. Misiaszek. Chociaz
potrzeba jeszcze wielu dziatan, aby dobrze realizowa¢ wezwanie papieza Fran-
ciszka do uprawiania duszpasterstwa ,,w kluczu misyjnym”, co wymaga ,,rezy-
gnacji z wygodnego kryterium duszpasterskiego ze «zawsze si¢ tak robito», co
wigze si¢ z przemysleniem «na nowo celow, stylu i metod ewangelizacyjnych»
(EG 33), to wydaje si¢, ze przyjety kierunek postepowania jest jak najbardziej
shuszny.

7S, Gadecki, Stowo wstegpne. W: Komisja Duszpasterstwa Konferencji
Episkopatu Polski, Idicie i gloscie. Przez Chrystusa, z Chrystusem, w Chrystusie. Przez
wiare i chrzest do swiadectwa. Program duszpasterski Kosciola w Polsce na lata 2013-2017. Rok
2016-2017. dz. cyt. s. 15.
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STRESZCZENIE
Planowanie duszpaterskie Kosciola w Polsce na przykladzie programu
Przez Chrystusa, 7 Chrystusem, w Chrystusie. Przez wiare i chrzest do swiadectwa
(2013-2017)

Jan Pawel II w liscie Novo millenio ineunte (2001) zachecal Koscidt, aby ,,program zawar-
ty w Ewangelii i w zywej Tradycji [...] znalazt wyraz we wskazaniach duszpasterskich dosto-
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sowanych do sytuacji kazdej wspdlnoty” (29). Z kolei Dyrektorium o pasterskiej postudze bi-
skupow Apostolorum Succesores (2004) apeluje, aby dziatalno$¢ apostolska w diecezji byta
odpowiednio zorganizowana, zgodnie ,,z programem czy planem duszpasterskim, ktdrego opra-
cowanie domaga si¢ uprzedniej analizy warunkoéw socjalnych w ktorych zyja wierni, tak aby
dziatalnos$¢ duszpasterska byta coraz bardziej skuteczna” (AS 165). Dokument zauwaza takze ko-
niecznos$¢ opracowania na poziomie parafialnym programu inicjatyw zwigzanych z opieka dusz-
pasterska, ktory okresli sposoby ich realizacji (AS 212).

Celem artykutu jest pokazanie tego, jak wyglada planowanie duszpasterskie Kosciota w Pol-
sce, na przykladzie realizowanego w latach 2013-2017 ogdlnopolskiego programu duszpaster-
skiego Przez Chrystusa, z Chrystusem, w Chrystusie. Przez wiarg i chrzest do swiadectwa (2013—
—2107). Autorzy artykutu, wykorzystujac ankiete internetowa (online survey), przeprowadzili we
wrzesniu 2017 roku badania wsrdd polskich proboszczow, proszac ich o oceng istoty, sposobu
przygotowania, tresci, propagowania oraz realizacji wspomnianego programu duszpasterskiego.
W swoim artykule przedstawiaja oni wybrane wyniki badan, poprzedzajac je ukazaniem teolo-
gicznych podstaw planowania duszpasterskiego, a koniczac sformutowaniem wnioskow i postula-
tow pastoralnych.

Stowa kluczowe: planowanie duszpasterskie w Polskie; program duszpasterski Przez Chrystusa,
z Chrystusem, w Chrystusie. Przez wiare i chrzest do swiadectwa (2013-2107); teologia pastoral-
na; duszpasterstwo; badania polskich proboszczéw ankieta internetowa

SUMMARY
Pastoral planning of the Church in Poland on the basis of the plan:
Through Christ, With Christ, In Christ. Through Faith and Baptism Towards Testimony
(2013-2017)

In his letter Novo millenio ineunte (2001) Pope John Paul II encouraged the Church to act
in such a way that “the plan [...] found in the Gospel and in the living Tradition was reflected in
the pastoral instructions adjusted to every community” (29). On the other hand, the Directory for
the pastoral ministry of bishops, Apostolorum Succesores (2004) calls for proper organization of
the pastoral activity in the diocese, according to the ,,pastoral plan or plan which must be prepared
on the formerly made analysis of the living conditions of the people so that the pastoral activity
could be increasingly more effective” (AS 165). This document includes also the neccesity of
establishing the plans of initiatives connected with the pastoral care on the level of parishes along
with ways of implementing them (AS 212). The purpose of this article is to present the pastoral
planning of the Church in Poland on the basis of the Polish national pastoral plan implemented in
2013-2017 and entitled Through Christ, With Christ, In Christ. Through Faith And Baptism To-
wards Testimony. In September 2017 the authors made an internet survey among the Polish parish
priests, asking them to evaluate the essence of this plan, along with the way it has been prepared
and implemented. The article presents selected results of this research, preceded by setting out the
theological basis of pastoral planning, and closing with formulated conclusions and theological
postulates.

Keywords: pastoral planning in Poland; pastoral theology; ministry; an internet survey among the
Polish parish priests
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Zagadnienie reformacji w podre¢cznikach do nauki religii
dla mlodziezy w latach 1990-2010

Artykut stanowi kontynuacj¢ badan oméwionych w publikacji Zagadnie-
nie reformacji w katechizmach i podrecznikach do nauki religii w latach 1945—
—-1990', w ktorej wykazalismy, ze tylko nieliczne sposrod polskich ksigzek do
nauki religii, wydanych przed Vaticanum I1, wspominaty o protestantach, czesto
nazywajac ich sekciarzami, a o reformacji i Marcinie Lutrze méwity w sposob
jednostronny, nierzeczowy, czasami nawet ironiczny. Odwrocenie tej niepozada-
nej tendencji nastapito dopiero po Soborze Watykanskim II. Podreczniki wydane
do pierwszego posoborowego programu nauczania religii (1971) zaczely podej-
mowac zagadnienia ekumeniczne, a protestantoéw nazywac bra¢mi odtgczonymi.
Na szerszg recepcje nauki soborowej trzeba bylo jednak poczekaé kilkanascie
lat, jest ona widoczna dopiero w pozniejszych publikacjach katechetycznych,
stad potrzeba dalszych badan.

Przyjeta w niniejszych badaniach cezura czasowa obejmuje lata 1990-2010.
Wyznacza ja rok 1990 zwigzany z powrotem katechezy do szkot i przedszkoli,
co wymagato dostosowania nauki religii’> do wymogéw o$wiatowych (m.in.
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2 Nauczanie religii w szkole i katecheza wzajemnie sie uzupehniajg. W warunkach polskich,
biorgc pod uwage historyczne uwarunkowania oraz utwierdzong przez ostatnie dziesigciolecia
tradycje katechetyczna, nalezy szkolne nauczanie religii traktowaé jako czegs¢ katechezy, tj.
jako specyficzng formeg katechezy” — Konferencja Episkopatu Polski: Dyrektorium
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w zakresie podrecznikow) oraz rok 2010 zwiazany z publikacja nowej podstawy
i programu nauczania religii (co wigzato si¢ z potrzebg aktualizacji podreczni-
kow). Podstawowymi zrodtami bgda podreczniki do nauki religii dla mlodziezy
szk6t gimnazjalnych i ponadgimnazjalnych (przed reforma o§wiaty w 1999 roku
zwane szkotami ponadpodstawowymi)?, w ktérych wystepuje zagadnienie rozta-
mu Kosciota w XVI wieku. Powyzsze zrodta zostang przeanalizowane, a nastep-
nie ujete jako synteza wynikow badan.

Artykut sktada si¢ z trzech czgéci. Pierwsza omawia sposoby ukazania przy-
czyn i przebiegu reformacji w podrecznikach do nauki religii, druga opisane
w nich podstawowe zatozenia teologii protestanckiej. Calos¢ wienczg syntetycz-
nie ujete wnioski (czes¢ trzecia).

I. Przyczyny i przebieg reformacji
w podrecznikach do nauki religii

Cecha charakterystyczng szkolnego nauczania religii w Polsce po 1990 roku
jest pluralizm programowy i réznorodno$¢ podrgcznikéw dla ucznia. Bylo ich
i nadal jest na polskim rynku wydawniczym bardzo duzo. Nalezy jednak za-
uwazy¢, ze powrot religii do szkot w 1990 roku nie zmienit w trybie natychmia-
stowym sytuacji, jezeli chodzi o program nauczania i podreczniki. Poczatkowo
korzystano z programu z 1971 roku i wtasciwych dla niego podrgcznikow. Ule-
galy one jednak stopniowo modyfikacjom i uzupetnieniom, zwlaszcza po opu-
blikowaniu nowego Katechizmu Kosciota katolickiego (1992, wyd. pol. 1994)
1 zmianie struktury polskiego szkolnictwa w 1999 roku.

Ze wzgledu na ograniczenia wydawnicze dotyczace niniejszego artykutu
w naszych badaniach uwzgledniliSmy wytacznie najpopularniejsze ogdlnopol-
skie podreczniki do nauki religii dla mlodziezy. Naleza do nich serie ksigzek
pod redakcja: Jana Charytanskiego, Zbigniewa Marka, Danuty Jackowiak i Jana
Szpeta, Jolanty Prochniewicz, Stanistawa Labendowicza, Ryszarda Lisa, a takze
autorskie ksigzki Piotra Tomasika oraz materialy katechetyczne dla ucznia Hen-
ryka Luczaka. W r6znym stopniu podejmujg one zagadnienie reformacji, ilustru-
ja to ponizsze tabele.

katechetyczne Kosciola katolickiego w Polsce. Krakdw 2001 nr 82 (Dyrektorium). Ze wzgledu
na powyzsze w naszym artykule stosujemy zamiennie dwa pojecia: katecheza i nauczanie religii.

3 Zagadnienie reformacji nie wystepuje w ksigzkach dla dzieci przedszkolnych i w szkole
podstawowe;.
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Tabela 1. Reformacja w podrecznikach do nauki religii dla gimnazjum

Autor lub redaktor podrecznika, tytut i numer jednostki lekcyjne;j !
Klasa . Z.Marek |D. Jackowiak, | J. Prochniewicz | S. Labendowicz R. Lis
P. Tomasik
(red.) J. Szpet (red.) (opr.) (red.) (red.)
I - - - - - Chrzescijanstwo
(nr 15)
II Kosciol - Wystgpienie - - -
reformujgcy Marcina
sie Lutra
(nr 18); (nr 42)
Reformacja
i reforma
katolicka
w Polsce
(nr 19)
I - Kosciol - Poczgtki nowej | Rany zadane -
i odrodzenie epoki Jednosci
(nr 47) (dziat 12, nr 1); Kosciola
Kontrreformacja. (nr 17)
Rozkwit zycia
chrzescijanskiego
(dziat 12, nr 4);
Reformacja
(dziat 12, nr 2);
Kosciét w Polsce
w okresie
reformacji.
Unia brzeska
(dziat 12, nr 5)
Tabela 2. Reformacja w podrecznikach do nauki religii
dla szkot ponadgimnazjalnych
Autor lub redaktor Tytul podrgcznika Tytul i nr jednostki
podrecznika lekcyjnej o reformacji
H. Luczak Wspolnota zbawienia. Materialy katechetyczne Rozlamy w Kosciele
dla ucznia — cz. II. (nr 7)
J. Charytanski, Spotkania z Bogiem. Cz. Il — Spotkania z Bogiem Jednosé rozbita
W. Kubik, w Kosciele. Materiaty katechetyczne (nr 24)
R. Murawski, dla ucznia II klasy szkot ponadpodstawowych.
A. Sptawski (red.)
Z. Marek (red.) Jestem swiadkiem Chrystusa w Kosciele. Podzialy w KoSciele
Podregcznik do religii dla I klasy liceum i technikum. | i dgzenie do jednosci
(nr 20)

R. Lis (red.)

W swietle Chrystusa — Prawdy.

Podrecznik do religii dla II klasy liceum i technikum.

Rozlam w Kosciele —
reformacja (nr 17)
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Zagadnienie Marcina Lutra i reformacji wystepuje w gimnazjum najcze-
$ciej w klasie drugiej lub trzeciej, a w przypadku ksigzki pod red. Ryszarda Lisa
w klasie pierwszej. Tak niejednolite, jezeli chodzi o wiek uczniow, rozmiesz-
czenie tematyki dotyczgcej roztamu w Kosciele w XVI wieku wskazuje, ze nie
wszyscy autorzy podrecznikéw uwzglednili zalecenia Programu nauczania re-
ligii (2001), ktory te problematyke umiescit w klasie trzeciej (zagadnienie wy-
znan chrzescijanskich oraz ekumenizmu w Kosciele)*. W przypadku szkoét po-
nadgimnazjalnych o reformacji nauczajg podrgczniki dla klasy drugiej liceum;
wyjatkiem jest ksigzka pod red. Zbigniewa Marka adresowana do uczniéw
pierwszej klasy liceum i technikum. Na uwage zastuguje, ze na etapie gim-
nazjum mowi si¢ przede wszystkim o reformacji i jej negatywnych skutkach,
a w klasach ponadgimnazjalnych wskazuje nie tylko na roztam w Kosciele za-
chodnim, ale pokazuje dazenie do jednosci i stale rozwijajacy si¢ ruch ekume-
niczny?®.

Pojecie reformacji jest réznie definiowane, a w ocenie historykéw nie ma
zgodnosci co do genezy reformy Kosciota w XVI wieku. Inaczej patrza na nig
katolicy, inaczej protestanci. Jan Kopiec méwi o ,,odmiennym poziomie §wiado-
mosci historykow o zakresie zmian objetych reformg™®. W rdznorodnosci opi-
nii i ocen trzeba jednak poszukiwaé elementéw wspdlnych, nie sposdéb bowiem
na szkolnych lekcjach religii oméwi¢ doktadnie takie problemy jak: przyczyny,
poczatek, przebieg i skutki reformacji w Europie, ze szczegdlnym uwzglednie-
niem Polski, ktorg niektorzy okreslajg mianem ,,panstwa bez stosow”’. W tak
szerokim zakresie nie podejmuja tej problematyki rowniez podrgczniki do na-
uki historii. Wyniki badan prowadzonych przez Piotra Tomasika® pokazuja, ze
w programach nauczania historii wystepuje zagadnienie reformacji i reformy ka-
tolickiej w Polsce, a takze konfederacji warszawskiej (1573) jako aktu potwier-
dzajacego rownouprawnienie wyznan. Zdaniem autora, niektore tresci zawarte
w podregcznikach do historii wymagaja polemiki w ramach nauczania religii. To-
masik wskazuje na potrzebe pogtebionego przedstawienia takich kwestii, jak:
dyskusja katolikow z luteranami na temat zrédel objawienia, znaczenie Tradycji
i odpustdw, rola jezuitow w dziele reformy katolickiej’, dziedzictwo tolerancji

4 Zob. Komisja Wychowania Katolickiego KEP: Program nauczania religii.
Krakéw 2001 s. 100.

5 Zob. B. Bilicka: Dialog ekumeniczny i miedzyreligijny w katechezie gimnazjalne;.
,Filozofia Dialogu” T. 5: 2007 s. 225-241.

¢J.Kopiec: Reformacja. W: Encyklopedia katolicka. T. XVI. Lublin 2012 kol. 1301.

7P. Tomasik: Religia w dialogu z edukacjg. Warszawa 2004 s. 303.

8 Autor badat podreczniki do nauki historii wydane w latach 1999-2002; zob. tamze s. 419—
424,

% P. Tomasik zwraca uwagg, aby nie uzywaé zideologizowanego pojecia kontrrefor-
macja, lecz ideologicznie neutralne okreslenie reforma katolicka; por. tamze s. 302.
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w Polsce!’. W przypadku tematyki historycznej zwigzanej z reformacijg i refor-
m3 katolicka wspomniany autor widzi ,,mozliwo$¢ podejmowania korelacji tre-
sci ksztatcenia historycznego i religijnego. [...] Podejmowanie tych kwestii daje
rowniez mozliwos¢ ukazania wspaniatego dziedzictwa Soboru Trydenckiego,
a takze dynamicznego rozwoju zakonu jezuitow”'!. Na ile postulat ten uwzgled-
nili redaktorzy podrecznikow dla gimnazjum oraz szkot ponadgimnazjalnych,
pokaza wyniki naszych badan.

W podrecznikach dla gimnazjum wsrod przyczyn reformacji wymienia si¢
przede wszystkim zla sytuacj¢ Kosciota i jego liczne naduzycia. Wielu auto-
row nie wyjasnia jednak, jaka byla jej geneza, lecz ogranicza si¢ do lapidarnych
stwierdzen:

e  Reformacja byta ruchem, ktdry stanowit odpowiedz na ztg sytuacje Ko-
$ciota w XV w. Byla tez ruchem, ktory wyrdst ze wspdlnego przekonania
wielu chrzes$cijan, ze nalezy podja¢ gruntowang reforme struktur kosciel-
nych. [...] Reforma Kosciota dojrzewata powoli (moze zbyt powoli), ale
widziano jej potrzebe i planowano ja dlugo przed wystapieniem Lutra”!2.

e _Marcin Luter protestujac przeciwko naduzyciom przy udzielaniu od-
pustéw, doprowadza do reformacji i roztamu Kosciota™?. Cytowany
podrecznik wspomina rowniez o ubostwie duchowym, ktére prowadzito
do sptycenia zycia religijnego zaréwno wsrod wiernych (rzadko przy-
stepowali do Komunii $w.), jak i duchowienstwa (rzadko odprawiali
Msze $w.), zycia rozpustnego i grzesznego, co z kolei wsrod gorliwych
chrzescijan budzito potrzebe reformy Kosciota'.

e _Nastepnie, w 1517 r., po ogloszeniu przez Marcina Lutra 95 tez doty-
czacych reformy Kosciota, doszto do dalszego roztamu. Kosciot katolic-
ki ulegt kolejnemu podziatowi i wylonity sie Koscioty protestanckie™!.

e _ Protestantyzm pojawit si¢ w roku 1517, w wyniku reformacji zainicjo-
wanej przez Marcina Lutra”'®.

Pojeciekontrreformacja znajduje si¢ w podreczniku dla III klasy gimnazjum, zob. Religia
dla klasy Il gimnazjum. Oprac. J. Préchniewicz Warszawa 2001 s. 151, 156.

10Por. P. Tomasik: Religia w dialogu z edukacjg s. 302-303.

" Tamze s. 302.

12 Tenze: Dom na skale. Podrecznik do nauki religii dla II klasy gimnazjum. Warszawa 2000
s. 103.

13 Religia dla klasy III gimnazjum. Oprac. J.Préchniewicz. dz. cyt. s. 153.

1 Por. tamze.

IS Chrystus mocqg Ducha Swietego uczy i posyla. Podrecznik do nauki religii dla III klasy
gimnazjum. Red. S. Labendowicz Radom 2003 s. 67.

16 Jezus Chrystus objawia prawde o Bogu i czlowieku. Podrecznik dla I klasy gimnazjum.
Red. R. Lis. Lublin 2004 s. 50.
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Szerzej o sytuacji Kosciota w XVI wieku wspomina podrecznik z serii
W drodze do Emaus. Podkresla liczne naduzycia i btedy w Kosciele: zeswiec-
czenie kleru (,,duchowni przestawali czu¢ si¢ «stugami», a stawali si¢ panami
podobnymi do wiadcow $wieckich); przyznawanie stanowisk koscielnych na
drodze protekeji i wedtug ,,dobrego urodzenia”; uzaleznienie wladzy koscielne;j
od wladzy $wieckiej; ,,$wiatowe zycie” wielu biskupow, a takze papiezy; sta-
be wyksztatcenie duchowienstwa, przez co nie byto w stanie odpowiedzie¢ na
nowe wyzwania epoki'’. Z kolei ksigzka Wolni przez milos¢ naucza o: stabym
wyksztatceniu 1 niskim poziomie moralnym czesci duchowienstwa; gromadze-
niu majatkow przez duchownych; nadawaniu hierarchom koscielnym urzedoéw
przez wiadcow swieckich (inwestytura); praktyce sprzedazy odpustow; oczeki-
waniu szybkiego konca $wiata; trudnej sytuacji spotecznej oraz ekonomicznej
rycerstwa, mieszczanstwa, chlopstwa; reformie Wiklifa; zakwestionowaniu in-
stytucjonalnosci i Tradycji; sprowadzaniu 6wczesnej teologii wytacznie do Pi-
sma Swictego; odrzuceniu hierarchii i sakramentoéw (autorzy podrecznika wy-
mieniajg Bucharystie oraz sakrament pokuty)'s.

O réznych, zlozonych przyczynach reformacji nauczajg podrgczniki dla
szkét ponadgimnazjalnych. Henryk Luczak w ksigzce Wspolnota zbawienia
mowi o: licznych naduzyciach w Kosciele; zaniku autorytetu papiestwa i wzro-
Scie jego statusu polityczno-ekonomicznego; zwrocie duchowienstwa ku do-
czesnosci 1 sprawom materialnym; ,,niekoscielnym zyciu” kleru nalezacego do
wyzszych sfer; opanowaniu kapitut i stolic biskupich przez szlachte; nabywaniu
urzedow koscielnych za pienigdze'®. Gtéwng jednak przyczyna reformacji, zda-
niem wspomnianego autora, byla nieumiej¢tnos¢ okreslenia réznicy pomiedzy
wymiarem boskim i wymiarem ludzkim w Kosciele, ,,stabos¢ teologii oraz nie-
zrozumienie samej istoty Kosciota, a nie naduzycia duchownych, bo te naduzy-
cia byly, sg i bedg, poniewaz cztowiek nie jest aniotem™?’,

O licznych naduzyciach w Kosciele, ktore byly migedzy innymi powodem
wystapienia Marcina Lutra, wspomina takze podrecznik dla klasy drugiej szkot
ponadpodstawowych z serii Spotkania z Bogiem. Autorzy podkreslaja, ze

Wprawdzie bezposrednig przyczyng [roztamu w Kosciele Zachod-
nim] byto wystapienie Marcina Lutra, ale proces zakorzeniony byt we

7 Por. Jezus prowadzi i zbawia. W drodze do Emaus. Podrecznik do religii dla III klasy
gimnazjum. Red. Z. M ar e k. Krakoéw 2001 s. 179.

8 Por. Wolni przez mitosé. Klasa II gimnazjum. Red. D. Jackowiak, J. Szpet. Poznan
2000 s. 126.

% Por. H. Luczak: Wspélnota zbawienia. Materialy katechetyczne dla ucznia — cz. II.
Warszawa 1990 s. 46—47.

20 Tamze s. 47.
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wczesniejszej sytuacji Kosciota. Coraz wigksze niezadowolenie z sy-
tuacji w Kosciele i glosne wotanie o konieczng reforme¢ doprowadzi-
ly w koncu do rewolucji religijnej. Marcin Luter jedynie to wyzwolit
1 ukierunkowat. Stynna sprawa odpustow, jakie ogtosit Leon X dla tych,
ktorzy ztoza ofiar¢ na budowe bazyliki w Rzymie, a szczegdlnie pozo-
stawiajgca wiele do Zzyczenia interpretacja rozporzadzen i nauki o odpu-
stach, staty sie¢ okazjg do wystgpienia Lutra — starannie wyksztatconego
i poboznego katolickiego zakonnika (augustianina)?'.

W podobny sposob naucza podrgcznik pod red. Zbigniewa Marka:

Do kolejnego, tragicznego w skutki rozdarcia w Kosciele doszto na
poczatku XVI w. Bylo ono efektem kryzysu wewnetrznego, ktéry —
poczawszy od XIV w. — przezywalo papiestwo i caty Kos$ciot tacinski.
Chcac opisa¢ 0w kryzys, moglibySmy wskazywaé na angazowanie si¢
papiestwa w polityke, upadek jego autorytetu moralnego, zeswieccze-
nie duchowienstwa, niski poziom wyksztatcenia teologicznego itp.
Tezy M. Lutra, ogloszone 31 pazdziernika 1517 r., byly przystowiowsa
iskra rzucong na beczke prochu?.

Natomiast podrecznik dla drugiej klasy liceum i technikum pod red. R. Lisa
nie opisuje przyczyn reformacji, lecz krotko stwierdza, ze

Wszystko, co dzieje si¢ w historii, ma swoje przyczyny. W tamtym
czasie Koscidt przezywatl bardzo burzliwe dzieje, zwigzane zaré6wno
z ciaglymi zmianami na polu spotecznym, religijnym i politycznym, jak
i wewnetrznym. Reforme Kosciota podejmowato wielu wybitnych lu-
dzi, jak np. $w. Franciszek, $w. Dominik, §w. Jacek, Savonarola i dzie-
sigtki innych osob. Potrzebg zmian widzial tez zakonnik augustianski
— Marcin Luter?.

Na szczego6lng uwage zastuguje zagadnienie reformacji na ziemiach pol-
skich, ktore podejmuja tylko trzy podreczniki. Szeroko na ten temat méwi
ksigzka dla drugiej klasy gimnazjum P. Tomasika. Autor podkresla, ze Polska

2! Spotkania z Bogiem. Cz. Il — Spotkania z Bogiem w Kosciele. Materialy katechetyczne dla
ucznia Il klasy szkol ponadpodstawowych. Red. J.Charytanski, W.Kubik,R. Murawski,
A.Sptawski. Krakow 1994 s. 235-236.

2 Jestem $wiadkiem Chrystusa w Kosciele. Podrecznik do religii dla I klasy liceum
i technikum. Red. Z. M ar e k. Krakéw 2002 s. 84.

B W $wietle Chrystusa — Prawdy. Podrecznik do religii dla II klasy liceum i techniku. Red.
R. Lis. Lublin 2003 s. 71.
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w okresie poreformacyjnym byta krajem tolerancji religijnej, opisuje wktad pro-
testantow w rozwoj polskiej kultury i pismiennictwa narodowego (wspomina
Zbigniewa Morszczyna, Wactawa Potockiego, Mikotaja Reja), patriotyczne za-
angazowanie luterandow w powstaniach narodowych (listopadowym i stycznio-
wym), przywotuje rdwniez dziatania reformacyjne Jana Laskiego (tzw. Mniej-
szego, przypis BB) majacych na celu zjednoczenie Kosciotow protestanckich
w Polsce. Cytuje takze wypowiedz Piotra Wandycza z ,,Tygodnika Powszech-
nego” na temat torunskiego Colloquium Charitativum, dziatalnosci czeskiego
pedagoga Jana Amosa Komenskiego, rozkwitu na ziemiach polskich akademii
braci czeskich oraz konfederacji warszawskiej (1573)%.

Z kolei Jolanta Préchniewicz w ksiazce dla trzeciej klasy gimnazjum nad-
mienia o zdecydowanym sprzeciwie dla reformacji kréla Zygmunta Starego
(wydat dekrety przeciwko szerzeniu si¢ nowych idei) i prymasa Jana taskiego
(zwotywal synody prowincjonalne i diecezjalne oraz ogtosit nowy kodeks pra-
wa kanonicznego). Wymienia takze znanych polskich zwolennikéw reformacji
(Andrzeja Gorke, Stanistawa Ostroroga, Radziwittow) oraz wspomina o sejmie
w 1573 roku, na ktorym katolicy i protestanci zawarli umowe¢ zwang konfedera-
cja warszawska?>.

O reformacji w Polsce naucza takze podrecznik Spotkania z Bogiem. Pod-
kresla, ze Polska byta w XVI wieku ,,schronieniem dla wielu glosicieli reforma-
cji”, krajem wielowyznaniowym i wielonarodowym, nie byto u nas wojen reli-
gijnych, a sejm konwokacyjny w 1573 roku, podejmujac uchwatg o zachowaniu
spokoju i nieprzelewaniu krwi, dat wyraz tolerancji religijnej w Polsce. Z pod-
recznika uczniowie dowiadujg si¢ o: dziatalnosci Jana Laskiego, ktora miata na
celu zjednoczenie wyznan protestanckich w Polsce, probie zjednoczenia prote-
stantow na synodzie generalnym w Toruniu (1595) oraz torunskim Colloquium
Charitativum (1645), ktérego obrady — zdaniem autoréw podrecznika — ,,stano-
wig pickna karte polskiego ekumenizmu”, mimo iz ich wynikiem byla jeszcze
wigksza nieche¢ i uprzedzenia®.

I1. Zagadnienia doktrynalne
w podrecznikach do nauki religii

Katecheza, ktora w warunkach polskiego systemu o$wiaty stanowi specy-
ficzng czeg$¢ szkolnego nauczania religii, musi prowadzi¢ do dialogu, przypomi-

2 Por. P. Tomasik: Dom na skale. dz. cyt. s. 111-115.

2 Por. Religia dla klasy III gimnazjum. Oprac. J. Prochniewicz. s. 157-158.

26 Spotkania z Bogiem. Red. J. Charytafski, W. Kubik, R. Murawski, A. Sptaw-
ski.s. 237-238.
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na o tym Dyrektorium katechetyczne Kosciola katolickiego w Polsce. Dokument
podkresla koniecznos$¢ prowadzenia katechezy wychowujacej do braterstwa wo-
bec chrzescijan innych wyznan i przygotowujacej do dialogu z nimi. Fundamen-
tem kazdego dialogu powinna by¢ przede wszystkim jasna i pewna katecheza
o Kosciele, a takze o prawdach i zasadach, ktorymi kieruja si¢ inne wspdlno-
ty chrzescijanskie?’. Dialog wymaga zrozumienia i szacunku dla interlokutora.
Swiety Jan Pawet 11, ktérego wypowiedz cytuje podrecznik W swietle Chrystusa
— Prawdy, przestrzegal przed wzajemnym oskarzaniem si¢: ,,Nie powinnismy
ulega¢ pokusie, by stawac¢ si¢ sedziami historii, ale tylko mie¢ na celu lepsze
zrozumienie wydarzen, aby sta¢ si¢ nosicielami prawdy. Tylko poddajac si¢ bez
zastrzezen procesowi oczyszczania poprzez prawde, mozemy znalez¢ wspdlng
interpretacj¢ przeszlosci, osiggajac zarazem nowy punkt wyjscia dla dzisiejsze-
go dialogu™®. Aby odpowiedzie¢ na pytanie, w jakim zakresie podreczniki do
nauki religii przygotowujg mlodziez do dialogu z protestantami, nalezy spraw-
dzi¢, w jaki sposob nauczaja o kwestiach doktrynalnych.

Niemalze we wszystkich podrecznikach, w ktorych wystepuje zagadnienie
reformacji?’, omawiane sg kwestie doktrynalne, zarowno te, ktére doprowadzity
do podziatu w XVI wieku, jak i te, ktore stanowig wspolczesnie podstawe dia-
logu ekumenicznego. Autorzy ksigzek czesciej zwracaja uwage na to, co dzieli,
anizeli to, co taczy katolikow i protestantow. Wsrod réznic doktrynalnych wy-
mienia si¢ przede wszystkim: odrzucenie przez Marcina Lutra i jego zwolenni-
kéw Tradycji jako zrédta objawienia oraz uznania Pisma Swictego za jedyny
fundament wiary; zakwestionowanie pigciu sakramentéw i uznanie tylko chrztu
i Eucharystii (rozumianej jednak inaczej, anizeli w Kosciele katolickim); zane-
gowanie hierarchii koscielnej, autorytetu i zwierzchnictwa papieza; celibatu du-
chowienstwa i zycia zakonnego; katolickiej nauki o usprawiedliwieniu, ponie-
waz do zbawienia wedtug protestantow wystarczy jedynie wiara.

Autorzy omawianych podrecznikéw w bardzo fragmentaryczny sposob opi-
suja zagadnienia doktrynalne, nikt — za wyjatkiem R. Lisa — nie wspomina o tzw.
sola principia bedacych podstawowymi zatozeniami doktrynalnymi protestanty-
zmu: sola Scriptura, sola gratia, sola fides, solus Christus. Brakuje rowniez wy-
jasnienia protestanckiego stanowiska wobec kultu maryjnego i Swietych, a takze
wobec nauki o czy$écu i modlitwy za zmartych.

Roéwniez fragmentarycznie i niewystarczajgco omawiana jest kwestia po-
dobienstw doktrynalnych, najczesciej wskazuje si¢ na: chrzest, dziecigctwo

27 Dyrektorium nr 78.

8 W $wietle Chrystusa — Prawdy. Red. L1is. dz. cyt. s. 73.

% Zagadnienia doktrynalne pomijaja podreczniki dla licedw ogolnoksztateacych i profilo-
wanych pod red. S. Labendowicza: Swiadectwo wiary (klasa I) oraz Swiadectwo nadziei (klasa II).
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Boze, wiarg w Jezusa Chrystusa — zalozyciela Kosciota. Tylko jeden podrgcznik
(pod red. R. Lisa) wspomina o wspolnym dziedzictwie soboréw powszechnych
pierwszych wiekow i doktrynie zawartej w symbolach wiary starozytnego Ko-
Sciota, przyjmowanej réwniez przez protestantdw. Niestety, zaden podrgcznik
nie wyjasnia uczniom kanonu Pisma Swigtego uznawanego przez braci odla-
czonych. Zagadnienia doktrynalne omawiane sg bardzo lakonicznie, ilustruje to

ponizsza tabela.

Tabela 3. Zagadnienia doktrynalne w podrecznikach do nauki religii
dla gimnazjum i szkot ponadgimnazjalnych

jest Ofiarg i uczta, a takze w ktorej real-
nie, a nie symbolicznie, obecny jest Jezus
Chrystus” (s. 104).

Autor i tytut To, co dzieli To, co faczy
podrgcznika katolikdw 1 protestantow katolikdw i protestantéw
1 2 3
GIMNAZJUM
P. Tomasik, ,»S0bor [Trydencki] przypomniat raz jesz- | Brak informacji.
Dom na skale. cze (a wida¢ tu wyrazny rys polemiki
Podrecznik do nauki |z reformacja) nauk¢ Kosciota o dwoch
religii dla II klasy | zrédtach Objawienia (Pismie $w. i Trady-
gimnazjum. ¢cji), o sakramentach, o Eucharystii (ktora

Z. Marek (red.),
Jezus prowadzi
i zbawia.
W drodze do Emaus.
Podrecznik
do religii dla 11l klasy
gimnazjum.

»Krytyka ze strony Marcina Lutra, cho-
ciaz w wielu wypadkach stuszna, stop-
niowo prowadzita do zakwestionowania
podstawowych prawd wiary katolickie;.
Odrzucit on wigkszo$¢ sakramentdw, cala
Tradycje, hierarchi¢ koscielna, tacznie
z 0sobg papieza, podobnie jak celibat du-
chowienstwa i $luby zakonne” (s. 179).

Brak informacji.

D. Jackowiak,

J. Szpet (red.),
Wolni przez mitosé.
Klasa Il gimnazjum.

,Luter odrzuca autorytet papieski oraz
Tradycje, twierdzac, ze jedynie Pismo
Swiete jest jasne samo w sobie, Uwaza,
ze nie potrzebuje zadnego autorytetu ko-
$cielnego. Ponadto twierdzi, iz cztowiek
przez cale zycie moze grzeszy¢, ponie-
waz do zbawienia wystarczy jedynie wia-
ra” (s. 131).

»Wspdlna deklaracja Kosciotow
chrzeécijanskich  zrzeszonych
w Polskiej Radzie Ekumenicz-
nej oraz Kosciota katolickiego
0 wzajemnym uznaniu waznosci
chrztu $w. — 23 stycznia 2000 r.”
(s. 134).

J. Prochniewicz
(opr),
Religia dla klasy 111
gimnazjum.

,»Odrzucenie Tradycji oraz Urzedu Na-
uczycielskiego Kosciota i przyjecie zasa-
dy, ze kazdy wierny moze interpretowac
Pismo $w. sprawilo, ze w ciagu nastep-
nych wiekdw od gldwnego nurtu oddzie-
laty si¢ liczne Koscioty i ruchy” (s. 154).

Brak informacji.
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»W dziedzinie nauki katolickiej sobdr
[trydencki] okreslit doktryng katolicka
w odpowiedzi na kazdy z zarzutdw pro-
testanckich, to znaczy: zbawienie czto-
wieka, grzech pierworodny, Pismo Swiete
i Tradycja jako zrédto wiary, siedem sa-
kramentoéw $w. jako zrédto taski Bozej”
(s. 155).

S. Labendowicz (red.),

Brak informacji.

~Mimo wszystkich podziatow,

Chrystus mocq Ducha ktére powstaly w Kosciele,
Swietego uczy i posyla. wszyscy jestesmy dzieémi jedne-
Podrgcznik do nauki go Boga” (s. 69).
religii dla Il klasy

gimnazjum.

R. Lis (red.), ,»Odrzuca on [Luter] zwierzchnictwo |,,Mimo wielu réznic Koscioty
Jezus Chrystus papieza, inaczej pojmuje nauke o uspra- | chrzescijanskie laczy wspdlny
objawia prawde wiedliwieniu, a przede wszystkim uznaje | fundament. Jest nim Jezus Chry-

0 Bogu i czlowieku. | tylko dwa sakramenty. Pierwszym z nich | stus, zatozyciel chrzescijanstwa,

Podrecznik jest chrzest, drugim za$ Eucharystia, ro- | ostateczne Stowo Boga do czto-

dla I klasy zumiana jednak inaczej niz w Kosciele | wicka i objawienie Zbawienia”

gimnazjum. katolickim” (s. 50). (s. 50).

SZKOLY PONADGIMNZJANE
H. Luczak, Koncepcja teologiczna dotyczaca isto- |,,Niezaleznie od bledow i wy-
Wspolnota ty ,,Kosciota i jego charakteru na ziemi. | paczen, jakie mialy miejsce
zbawienia. Materialy | Nie umiano okre$li¢ roznicy migdzy pier- | w przesztosci, zawsze pojawiali
katechetyczne wiastkiem boskim a ludzkim w Kosciele” | si¢ ludzie, ktérzy przypominali

dla ucznia — cz. 11.

(s. 47).

zwasnionym, ze Chrystus zato-
zyt jeden Koscidl: swiety, po-
wszechny i1 apostolski” (s. 47).

J. Charytanski,
W. Kubik,
R. Murawski,

A. Sptawski (red.),
Spotkania z Bogiem.
Cz. Il — Spotkania
z Bogiem w Kosciele.
Materialy
katechetyczne
dla ucznia
1l klasy szkot
ponadpodstawowych.

Nauka Lutra o usprawiedliwieniu, odrzu-
cenie Tradycji — tylko Pismo $w. (zasada
subiektywnego tlhumaczenia Pisma $w.),
odrzucenie niektérych sakramentéw oraz
hierarchicznego ustroju Kosciota. (por.
s. 236).

Podrecznik opisuje liczne dzia-
tania ekumeniczne, jednak nie
wymienia wprost elementow
doktrynalnych, ktore tacza kato-
likdw 1 protestantow. Fundament
ruchu ekumenicznego autorzy
podrecznika widza ,,we wspdlnej
przynaleznosci do Chrystusa” (s.
239).

Z. Marek (red.),
Jestem swiadkiem
Chrystusa w Kosciele.
Podrecznik do religii
dla I klasy liceum
i technikum.

,Marcin Luter odrzucit papieski autory-
tet, wigkszos¢ sakramentow, celibat, zy-
cie zakonne i Tradycje, opierajac wiarg
jedynie na Pigmie Swictym” (s. 84).

»Nas, chrzescijan, taczy chrzest
i wspdlna wiara w Jezusa Chry-
stusa, Syna Bozego, ktdry «stat
si¢ cztowieckiem dla naszego
zbawienia»” (s. 83).
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i technikum.

wienie jest taska niezastuzona i bezwa-
runkows, zashugi cztowieka nie przyczy-
niajg si¢ do jego zbawienia; Tylko wiara
— zbawienie jest darem Boga, uczynki nie
maja wartosci zbawczej” (s. 72).

1 2 3
R. Lis (red.), ,»Obecnie doktryna protestantyzmu opie- | Podrecznik  cytuje  fragment
W swietle Chrystusa |ra si¢ na nast¢pujacych zasadach: Tyl- | wypowiedzi Jana Pawta II do
— Prawdy. ko Chrystus — zakwestionowanie kultu | kardynata Jana Willebrandsa,
Podrecznik do religii | Maryi i $wietych; Tylko Pismo Swigte | przewodniczacego ~Sekretariatu
dla Il klasy liceum | — odrzucenie Tradycji; Tylko taska — zba- | Jednosci Chrzescijan, z okazji

500-lecia urodzin Marcina Lu-
tra, m.in.: ,,Ten dialog [ekume-
niczny| znajduje swoje solidne
oparcie w tym, co — wedtug pism
wyznania ewangelicko-luteran-

skiego — taczy nas nadal, takze
po podziale, a mianowicie w Sto-
wie Pisma Swigtego, w wyzna-
niach wiary, w soborach staro-
zytnego Kosciota” (s. 73).

II1. Whnioski

Biorac pod uwage wyniki naszych badan, mozna zakonczy¢ powyzsze roz-
wazania kilkoma wnioskami. Omowione podreczniki dajg niepetny, a w przy-
padku ksigzek dla gimnazjum tylko fragmentaryczny opis przyczyn reformacji.
Brakuje odniesienia do kontekstu spoteczno-gospodarczego, politycznego, a tak-
ze zmian w dziedzinie intelektualnej (postulat powrotu do zrédet 1 indywidual-
nego studium Pisma Swictego w jezykach oryginalnych) oraz czesto wyidealizo-
wanego obrazu Kosciota pierwotnego, co w skrajnych przypadkach prowadzito
do krytyki i odrzucenia Kos$ciota instytucjonalnego kierowanego przez papieza,
a w konsekwencji przyczynito si¢ takze do roztamu w Kosciele zachodnim?°.

Tylko nieliczne podrgczniki opisuja reformacje w Polsce, podkreslajac, ze
byta ona krajem tolerancji religijnej, co na tle wojen religijnych w XVI wieku,
bylo niematym osiggnigciem. ,,Nie ma niczego porownywalnego w Europie do
sytuacji religijnej w Polsce w drugiej polowie XVI w. — pisat francuski histo-
ryk jezuita Joseph Lecler™!. Niestety, wielu autorow podrecznikow do nauki
religii zdaje si¢ tego nie docenia¢, pomijaja bowiem takie wazne wydarzenia
jak konfederacja warszawska i toruniskie Colloquium Charitativum. Tylko jeden
podrecznik (P. Tomasika) opisuje wktad protestantéw w rozwoj polskiej kultury
1 piSmiennictwa narodowego oraz patriotyczne zaangazowanie luterandw w po-
wstania: listopadowe i styczniowe.

30 Por. I. Ko piec: Reformacja. dz. cyt. kol. 1301-1302.
3'P. Wandy cz: Polska cnota. cyt. za: P. Tomas ik: Dom na skale. dz. cyt. s. 114.
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Zagadnienia doktrynalne (podobienstwa i roznice miedzy katolikami i pro-
testantami), podejmowane sag w podrecznikach do nauki religii bardzo fragmen-
tarycznie, czgsto ograniczone do zwigztego, lapidarnego zdania. Tylko jedna
na 13 przebadanych ksigzek (pod red. R. Lisa) wspomina o czterech zasadach
protestantyzmu (sola principia). Jest to — naszym zdaniem — niewystarczajace,
aby w pelni zrealizowac¢ zadanie katechezy majace na celu przygotowanie ,,dzie-
ci i mlodziezy oraz dorostych katolikow do zycia w kontakcie z niekatolikami
z zachowaniem przy tym swojej tozsamosci katolickiej, a rdwnoczesnie z sza-
cunkiem okazywanym wierze innych”.

Przedstawione podreczniki (przede wszystkim te, ktore zostaty wydane po
2001 r.) zostaty zatwierdzone przez Komisje Wychowania Katolickiego Kon-
ferencji Episkopatu Polski zgodnie z Regulaminem zatwierdzania programow
nauczania i podrecznikéw w szkolnym nauczaniu religii dzieci i mlodziezy z dnia
20 wrzesnia 2001 roku oraz pdzniejszymi ustaleniami tejze Komisji*>. Procedu-
ra zatwierdzania podrgcznikéw do nauki religii zawiera miedzy innymi oceng
dokonang przez dwoch rzeczoznawcdw mianowanych przez przewodniczace-
go Komisji Wychowania Katolickiego®*. Sporzadzaja oni oceny na formularzu
opracowanym przez Biuro Programowania Katechezy, zawierajacym kilkadzie-
sigt pytan, z ktorych zadne nie odnosi si¢ wprost do kwestii ekumenicznych.
Niemniej jednak pytania dotyczace poprawnosci teologicznej posrednio suge-
ruja taka oceng: ,,Jaki model teologii reprezentuje podrgcznik? Czy jest to teo-
logia I Soboru Watykafiskiego”??°. Naszym zdaniem, jest to niewystarczajace
i dlatego nalezy w omawianym formularzu sformutowac pytanie: Czy i w jakim
zakresie recenzowany podrgcznik podejmuje zagadnienia ekumeniczne? Zwrdci
to uwage — nie tylko recenzentdw, ale przede wszystkim autorow podrecznikdw
— na konieczno$¢ uwzgledniania w tresci podrecznikéw kwestii ekumenicznych,
tym bardziej ze postuluja to polskie dokumenty katechetyczne: dyrektorium
katechetyczne, podstawa i program nauczania religii. Podjecie zagadnien eku-
menicznych wymaga jasnego i bezstronnego przedstawienia przyczyn roztamu
w Kosciele oraz zatozen m.in. teologii protestanckie;j.

Zgodzi¢ si¢ nalezy z sugestia Jerzego Bagrowicza, ze ,,Stanowczo za mato
jest [w podrecznikach do nauki religii, przypis. BB] takze tekstow zrodtowych

32 Jan Pawetl II: Adhortacja apostolska Catechesi tradendae. Watykan 1979. Wyd. pol.
Warszawa 1980 nr 32.

33 Por. Informacja odnosnie do zatwierdzania podrecznikéw dla calej Polski w szkolnym
nauczaniu religii dzieci i mlodziezy. W: W trosce o dobre podreczniki. Vademecum dla autorow
i recenzentow podrecznikow katechetycznych. Opr. P. Tom asik. Krakow 2003 s. 7.

34 Por. Regulamin zatwierdzania programéw nauczania i podrecznikéw w szkolnym nauczaniu
religii dzieci i mlodziezy uchwalony przez Komisje WychowaniaKatolickiego KEP
w dniu 20 wrzesnia 2001. W: W trosce o dobre podreczniki. dz. cyt. s. 12.

3 Instrukcja sporzgdzania recenzji. W: W trosce o dobre podreczniki. dz. cyt. s. 22.
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pochodzacych z innych religii, czy zwlaszcza wyznan chrzescijanskich. Mato
informacji na ten temat, malo tekstow ukazujacych wazne postaci i sylwetki
z obszaru innych wyznan™°. Potwierdzaja to wyniki naszych badan. Sposrod
analizowanych podrecznikéw tylko jeden (P. Tomasika) wspomina Zbigniewa
Morsztyna, Wactawa Potockiego, Mikotaja Reja.

Nie byto, nie ma i nie bedzie idealnego podrecznika do nauki religii. W Pol-
sce od momentu powrotu religii do szkot w 1990 roku mamy kilkadziesiat roz-
nych ksigzek do nauki religii. W $wietle wynikdéw naszych badan mozna, cytujac
wypowiedz papieza Benedykta XVI adresowang do polskich biskupoéw z okazji
wizyty ad limina Apostolorum (2005), postawi¢ pytanie o wartos¢ takiego plura-
lizmu podrecznikowego: ,,Ten pluralizm programowy moze, co prawda, dobrze
shuzy¢ ewangelizacji 1 wychowaniu religijnemu w szkole i w parafiach, ale tez
warto zastanowic si¢, czy réznorodnos$¢ programow i podrecznikow nie utrud-
nia uczniom zdobywania systematycznej i uporzadkowanej wiedzy religijnej”’,
obejmujacej rowniez zagadnienia trudne, do ktérych bez watpienia nalezy refor-
macja.

Potrzeba dobrych podrecznikow, ktore obiektywnie i poprawnie przedstawig
problematyke roztamu Kosciota w XVI wieku, tylko bowiem w ten sposdb moz-
na nada¢ witasciwy kierunek wychowaniu mtodziezy do dialogu ekumenicznego
z protestantami. W naszej ocenie zaden z przebadanych podrecznikdéw takiego
kryterium w peini nie spetnia. Nalezy wyrazi¢ nadzieje, ze podreczniki wydane
po 2010 roku kryterium takie spetniaja, wymaga to jednak dalszych badan.
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STRESZCZENIE
Zagadnienie reformacji w podrecznikach do nauki religii
dla mlodziezy w latach 1990-2010

Artykut Beaty Bilickiej Zagadnienie reformacji w podrecznikach do nauki religii dla mlo-
dziezy w latach 1990-2010 stanowi kontynuacje wczesniejszych badan autorki omdéwionych
w publikacji Zagadnienie reformacji w katechizmach i podrecznikach do nauki religii w latach
1945-1990 (,,Teologia Praktyczna” T. 18, Poznan 2017 s. 25-41). Przyje¢ta w niniejszych bada-
niach cezura czasowa obejmuje lata 1990-2010. Wyznacza ja rok 1990 zwigzany z powrotem re-
ligii do szkot i przedszkoli, co wymagato dostosowania nauki religii do wymogow o$wiatowych
(takze w zakresie podrgcznikow), oraz rok 2010 zwigzany z publikacja nowej podstawy i pro-
gramu nauczania religii (co wiazalo si¢ z potrzebg aktualizacji podrecznikéw). Podstawowymi
zrédtami, wykorzystanymi w badaniach, byly podreczniki do nauki religii dla mlodziezy szkot
gimnazjalnych i ponadgimnazjalnych, w ktérych wystepuje zagadnienie roztamu Kosciota w XVI
wieku. Zrodla te zostaly przeanalizowane, a nastepnie ujete jako synteza wynikow badar. Artykul
sktada si¢ z trzech czgsci. Pierwsza omawia przyczyny i przebieg reformacji w podrgcznikach do
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nauki religii, druga opisane w nich podstawowe zatozenia teologii protestanckiej. Catos¢ wiencza
syntetycznie ujgte wnioski (czg$¢ trzecia).

Stowa kluczowe: reformacja; Marcin Luter; katecheza ekumeniczna; podreczniki do nauki religii

SUMMARY
The question of the Reformation in religious education textbooks
for young people in 1990-2010

The question of the Reformation in religious education textbooks for young people in 1990—
—2010 by Beata Bilicka is a continuation of her earlier research discussed in The question of the
Reformation in catechisms and religious education textbooks in 1945—1990 (Teologia Praktyczna
vol. 18, Poznan 2017, pp. 25-41). A temporal framework adopted in the text encompasses the
years from 1990 to 2010. The year 1990 marks the return of religious education to schools and
kindergartens, which required the adjustment of religious education classes to the demands of
the school, also in terms of textbooks. The year 2010 is associated with the publication of a core
curriculum and syllabus of teaching religious education, which entailed the revision of textbooks.
The main sources used in the research are religious education textbooks for students of lower sec-
ondary schools and secondary schools where the theme of schism in Western Christianity in the
16™ century is discussed. The sources are analyzed and presented as a synthesis of the results. The
article consists of three parts. The first one discusses the causes and the course of the Reformation
in religious education textbooks, the second part presents the basic principles of Protestant theol-
ogy, while the third part includes synthetic conclusions.

Keywords: Reformation; Martin Luther; ecumenical catechesis; religious education textbooks
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JERZY KOSTORZ

Korelacja lekeji religii z etykg — sens czy bezsens?

Wspolczesne nauczanie religii w polskiej szkole niesie ze sobg nowe wy-
zwania. W ich kregu jest rowniez korelacja z réznymi dziedzinami edukacji
szkolnej. Zasadniczy wplyw na to ma migdzy innymi powro6t do osmioklasowe;j
szkoly podstawowej i czteroletniego liceum oraz wprowadzenie szkoty branzo-
wej. Jednak nie tylko nowa struktura systemu o$wiaty jest w tym przypadku
istotna. O wiele wigksze znaczenie majg zmiany w podstawach programowych
ksztatcenia ogdlnego. Dla przyktadu wymienmy takie przedmioty, jak: jezyk
polski, historia, wiedza o spoteczenstwie, wychowanie do zycia w rodzinie, filo-
zofia. Modyfikacje te dotyczg réwniez etyki. Potrzebna jest zatem refleksja nad
korelacja lekcji religii z etyka. Zdaniem niektorych, nie warto si¢ nad tym za-
stanawia¢, bo przeciez obecny status prawny etyki i nauczania religii sprawia,
ze czesto uczniowie albo wybieraja tylko jeden z wymienionych przedmiotow
szkolnych, albo catkowicie rezygnuja z udzialu w jednych i drugich zajgciach.
Uczniowie bowiem moga nie wybra¢ zadnego z wymienionych przedmiotow
szkolnych, a wiec w ogole nie musza uczestniczy¢ w lekcjach religii i etyki. Ta-
kie podejscie nie wydaje si¢ wlasciwe, gdyz z uwagi na znaczenie samej etyki
w wychowaniu mtodego pokolenia nalezaloby przemysle¢ kwesti¢ obligatoryj-
nego wprowadzenia tych zaje¢ do ramowych planow nauczania w szkole pod-
stawowej 1 ponadpodstawowej. Poza tym stwarzanie uczniom mozliwosci rezy-
gnacji z lekcji religii 1 etyki jest niewychowawcze.

Temat korelacji lekcji religii z etyka nie jest podejmowany w polskich opra-
cowaniach. Rowniez przez dlugi czas sporadycznie pisano o zajeciach z etyki

Jerzy KOS TOR Z, ks. dr hab. prof. UO, kierownik Katedry Katechetyki i Teologii Pastoralnej
Wydziatu Teologicznego Uniwersytetu Opolskiego; e-mail: jkostorz@uni.opole.pl
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w polskiej szkole'. Obecnie coraz cze$ciej temat ten pojawia si¢ w opracowa-
niach pedagogow’. Jak podaje prasa, w Ministerstwie Edukacji Narodowej od
dawna rozwaza si¢ kwesti¢ obligatoryjnego wprowadzenia zaje¢ z etyki czy tez
takiego zapisu, ktory przynajmniej obligowatby rodzicow dziecka lub petnolet-
nich uczniéw do wyboru miedzy etyka a religia. Swiadomos¢ znaczenia zajeé
z etyki i religii w ksztatceniu ogolnym kazdego ucznia pozwala lepiej zrozumieé
potrzebe nauczania i wychowania w tym obszarze, rowniez korelacji w zakresie
dotyczacym wyzej wymienionych zaj¢¢. Przeciez etyka, obok religii, nalezy do
waznych lekcji, ktore pomagaja w socjalizacji i wychowaniu dzieci i mtodziezy.
Wraz z lekcja religii moze by¢ zrodlem wiedzy o wartosciach, normach mo-
ralnych, zasadach zycia spolecznego i indywidualnego oraz odpowiednim miej-
scem ksztaltowania postaw spolecznych opartych na uniwersalnych wartosciach
i catosciowych oddziatywan w sferze rozwoju osobowego kazdego ucznia.

Majac na uwadze powyzsze okolicznosci, sprobujemy wskaza¢ na potrze-
be¢ wprowadzenia nowych regulacji prawnych, ktore obligowatyby wszystkich
uczniow do udziatu w lekcjach etyki. Jest to konieczne, aby na tym tle mozna
bylo petniej ukazaé sens korelacji lekcji religii z etykg, a tym samym wyka-
za¢ bezsens obecnej sytuacji, w ktdrej uczniowie nie musza uczestniczy¢ ani
w lekcji religii, ani w etyce. Najpierw jednak przypomnimy aktualny status etyki
w szkole, co wymaga tez doprecyzowania samego pojecia ,,etyka”.

I. Status zajec z etyki w polskiej szkole

Etyka od dawna jest obecna w ramowych planach i programach ksztalcenia
ogolnego w polskim systemie edukacyjnym?. Nalezy do przedmiotow szkol-
nych i w zwigzku z tym opiera si¢ na badaniach naukowych. Trzeba zatem naj-
pierw przypomnie¢, czym jest etyka.

Pojecie ,etyka” nawigzuje do greckich stow, przez ktére rozumie si¢ moral-
ng dyspozycje, obyczaj*. Oznacza nauke o moralnosci, czyli o zespole wartosci,
norm, zasad, regut, zakazoéw i1 nakazdéw oraz struktur poznawczych kierujacych

1 Zob. W. Lebiedzinski: Etyka w szkole: problemy i dylematy. ,,Res Humana” 1: 2009
s. 36-37; J.LA. Kultys: Etyka w szkole — teoria i praktyka. ,,Stupskie Studia Filozoficzne” 3:
2001 s. 97-106.

2 Zob. J. Kabaj: Etyka w szkole: uwagi do programu nauczania etyki w szkole. ,Res
Humana” 5: 2010 s. 27-33; A. Jezowski, J. Madalinska-Michalak, W. Szymon:
Etyka w systemie edukacji w Polsce. Warszawa 2017; P. Sikora: Religia, etyka i filozofia
w szkole. ,,Dyrektor Szkoty” 3: 2014 s. 14-17.

3 Rozporzadzenie Ministra Edukacji Narodowej z dnia 28 marca 2017 r. w sprawie
ramowych plandw nauczania dla publicznych szkét. DzU 2017 poz. 703.

*W.W. Szczesny: Etyka. W: Encyklopedia pedagogiczna XXI wieku. T. 1. Red. T. Pilch.
Warszawa 2003 s. 1067.
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wspolczesnym zyciem spotecznym oraz postawami indywidualnymi cztowieka
wobec siebie, innych, otoczenia i Absolutu’. Etyka zajmuje si¢ badaniem proble-
mow teoretycznych (aksjologicznych, logicznych) oraz analizg poszczegdlnych
systemow i twierdzen normatywnych®. Obejmuje etyke opisowo-wyjasniajaca,
normatywnag, metaetyke i1 antropologie filozoficzna. Pierwszy z wymienionych
dzialéw, zwany takze etiologig, zajmuje si¢ problemami: historii moralnosci
i etyki; psychologii moralnosci; socjologii moralno$ci’. Drugi natomiast, na-
zywany etyka normatywna, okresla pojegcia dobra i zta moralnego, stusznosci,
sprawiedliwosci, praw, obowigzkow i powinnosci cztowieka, tworzac — w miarg
mozliwosci — catosciowe i1 koherentne (spojne) systemy etyczne, ktore majg cha-
rakter normatywny?®. Istotny przy tym jest przyjety system etyczny. Z kolei me-
taetyka zajmuje si¢ logicznymi i metodologicznymi zagadnieniami etyki norma-
tywnej, a antropologia filozoficzna podejmuje zagadnienia zwigzane z sensem
ludzkiego zycia, celem czlowieka, szczegsciem, wspdtczesnymi problemami,
ktore s3 wyzwaniem dla cztowieka’. Powyzsze rozumienie etyki koresponduje
z tym, co napisano w nowej, podpisanej w lutym 2018 roku przez minister Anng
Zalewska, podstawie programowej ksztatcenia ogolnego dla szkét ponadpodsta-
wowych. Mozemy tam przeczytac, ze etyke jako przedmiot szkolny stara si¢
traktowa¢ jako dyscypling filozoficzng o ugruntowanej, wielowiekowej tradycji,
bogatym dorobku teoretycznym i licznych zastosowaniach praktycznych!®. War-
to zauwazy¢, ze cho¢ w podstawie programowe;j tego przedmiotu wyeksponowa-
ny jest przede wszystkim jego charakter praktyczny, nie pomija si¢ jednak jego
wymiaru teoretycznego. Umiejetne powiazanie tych dwoch aspektéw edukacii
etycznej pozwala — jak czytamy dalej w podstawie programowej ksztalcenia
ogolnego — rozwija¢ fundamentalng dla procesu edukacji umiejetnos¢ myslenia,
ktérego istota jest nieustanna interakcja miedzy teoretyzowaniem (tym, co ogol-
ne) a konkretnymi symulacjami i samym dziataniem (tym, co szczegdtowe)!!.
Proponowane cele i tresci ksztatcenia z etyki maja zatem charakter praktyczny
1 wychowawczy. Wiedza etyczna stuzy ksztaltowaniu postaw, rozwijaniu zdol-
nosci samodzielnego 1 krytycznego myslenia czy tez refleksyjnosci. Ma poma-
ga¢ w zajmowaniu okreslonego stanowiska i postgpowaniu zgodnie z obowia-
zujacymi normami zycia spotecznego. Podkresla sie, ze etyka jako przedmiot

5 Tamze.

6 Tamze.

7 Tamze.

8 Tamze.

 Tamze, s. 1068.

10 Rozporzadzenie Ministra Edukacji Narodowej z dnia 30 stycznia 2018 r. w sprawie
podstawy programowej ksztalcenia ogdlnego dla liceum, ogdlnoksztatcacego, technikum oraz
branzowej szkoty II stopnia. DzU 2018 poz. 467.

" Tamze.
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szkolny powinna integrowac procesy edukacyjne w szkole, czyli wszystko to, co
ma miejsce podczas nauczania i wychowania prowadzonego w ramach przed-
miotéw szkolnych'2,

Jak juz wspomniano, wspotczesnie etyka w szkole jest przedmiotem fa-
kultatywnym. Podobnie jak na lekcje religii, tak i na etyke, uczniowie cho-
dza dobrowolnie. Podstawa do uczestnictwa w zajgciach z etyki jest pisemne
oswiadczenie rodzicéw lub opiekunow prawnych dziecka, w ktérym wyrazaja
oni zyczenie, aby dziecko uczestniczyto w zajeciach z etyki'’. Po uzyskaniu
petoletnosci przez ucznia takg wole wyraza sam zainteresowany, sporzadza-
jac i podpisujac deklaracje'*. Kazdemu uczniowi, ktéry uczestniczy w zajeciach
z etyki, ocen¢ z tego przedmiotu wlicza si¢ do sredniej. Oceny z przedmiotu ety-
ka i z przedmiotu religia wpisywane sg na $wiadectwo w nastepujacy sposob:
jako pozioma kreska, jezeli uczen nie uczeszczat na zadne z zaje¢ (bez zadnych
dodatkowych adnotacji), jako ocena z religii albo z etyki, jezeli uczen uczgsz-
czal na jedne z tych zaj¢¢, bez wskazywania, z jakich zaje¢¢ jest to ocena, jako
ocena z religii i ocena z etyki, jezeli uczen uczeszczat zarowno na zajecia z reli-
gii, jak i na zajecia z etyki'>. Wazne jest tez to, ze od roku szkolnego 2015/2016
obowiazuje zasada, ze uczen uczegszczajacy zardwno na zajgcia z religii, jak i na
zajecia z etyki, otrzymuje ocen¢ z kazdego z tych przedmiotow. Do $redniej
ocen uzyskanych w wyniku klasyfikacji rocznej wlicza si¢ jedng ocene ustalong
jako s$rednia z rocznych ocen klasyfikacyjnych z religii i z etyki. Jezeli ustalo-
na w ten sposob liczba nie jest catkowita, nalezy ja zaokragli¢ do liczby catko-
witej w gorg. Ta sama zasada obowigzuje przy ustalaniu $redniej z koncowych
ocen klasyfikacyjnych z religii i etyki'®.

I1. Potrzeba wprowadzenia nowych regulacji
dotyczacych lekcji etyki

W prasie i debatach publicznych od dawna pojawiaja si¢ dyskusje, ktore
prowadza do wniosku, ze lekcje etyki powinny by¢ obligatoryjne. Za ich wpro-

12 Tamze; Rozporzadzenie Ministra Edukacji Narodowej z dnia 14 lutego 2017 r. w sprawie
podstawy programowej wychowania przedszkolnego oraz podstawy programowej ksztalcenia
ogblnego dla szkoty podstawowej, w tym dla uczniow z niepelnosprawnoscia intelektualng
w stopniu umiarkowanym lub znacznym, ksztalcenia ogdlnego dla branzowej szkoty I stopnia,
ksztalcenia ogdlnego dla szkoty specjalnej przysposabiajacej do pracy oraz ksztalcenia ogélnego
dla szkoty policealnej. DzU 2017 poz. 356.

3 Etyka w szkole. https://www.rodzice.pl/etyka-w-szkole/ [dostep: 7.04.2018].

14 Tamze.

15 Tamze.

16 Religia i etyka w szkole — MEN wyjasnia. http://www.rp.pl/Edukacja-i-wychowanie/
309219962—Religia-i-etyka-w-szkole---MEN-wyjasnia.html [dostep: 7.04.2018].
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wadzeniem przemawia m.in. koniecznos¢ objecia edukacja etyczng wszystkich
uczniow niezaleznie od ich swiatopogladu. Jak dotad etyka, obok lekcji religii,
jest w szkole przedmiotem nicobowigzkowym. Uczeszczanie nan dzieci i mto-
dziezy jest dobrowolne. Niektdrzy tez btednie utozsamiaja etyke z religia lub od-
wrotnie. Ma to miejsce zwlaszcza wtedy, gdy w danej szkole zajecia z obu tych
przedmiotéw prowadzi ten sam nauczyciel. W takiej sytuacji czesto w sposob
nieprawidtowy dokonuje si¢ oceny sensownosci lekcji etyki w szkole. Twierdzi
si¢ bowiem, ze nauczycielom religii trudno odrzuci¢ myslenie typowe dla ka-
techezy. Zapomina si¢ jednak, ze etyka — w jej poprawnym rozumieniu — opie-
ra si¢ na wartosciach uniwersalnych. Te z kolei sg tozsame z chrzescijanskimi.
Powstaje jednak pytanie: Dlaczego etyka w szkole powinna by¢ przedmiotem
obowigzkowym? Warto si¢ tez zastanowi¢, dlaczego nalezy wprowadzi¢ nowe
regulacje prawne dotyczace etyki tak, aby z przedmiotu fakultatywnego stala si¢
obowigzkowym. Juz samo przywotane wyzej rozumienie zaje¢ z etyki i jej za-
lozen ukazuje szereg racji przemawiajacych za obowigzkowym wprowadzeniem
zaje¢ z etyki w szkole. Przyjrzyjmy si¢ jednak bardziej szczegdétowo argumen-
tom, ktdre mozemy podaé, opierajac si¢ na powyzszych stwierdzeniach dotycza-
cych tego, czym jest i jakie ma zalozenia lekcja etyki w szkole.

Po pierwsze, obowigzkowe lekcje z etyki nalezy wprowadzi¢ z uwagi na
cele tego przedmiotu. Sg one zogniskowane wokot codziennego zycia. Maja
charakter typowo wychowawczy, a przy tym pragmatyczny. Wychowanie moze
by¢ skuteczne pod warunkiem, ze bazuje na wartosciach i ze uczy wychowan-
kow rozpoznawaé prawdziwe wartosci i kierowa¢ sie nimi w zyciu!’. Nie ulega
watpliwosci, ze wiasnie tym celom stuza zajecia z etyki realizowane przez kom-
petentnych nauczycieli.

Po drugie, etyka w szkole jest przedmiotem, ktéry ma ksztattowac wrazli-
wos¢ aksjologiczng i refleksyjnosé!®, uczy¢ dzieci i miodziez podstawowych
norm i zasad moralnych oraz zapozna¢ z wartosciami, ksztattowaé posta-
wy i wdraza¢ do samoksztatcenia'’. W tym $wietle uczniowie majg nauczy¢
si¢ oceny postgpowania cztowieka w réznych sytuacjach zycia indywidualne-
go 1 spotecznego. Wobec tego obowigzkowe uczestnictwo na zajeciach z etyki
rzeczywiscie byloby we wspotczesnej szkole nie tylko sensowne, ale i potrzeb-
ne. W zasadzie tam, gdzie uczniowie nie uczestniczg w lekcji religii, szansg na
ksztattowanie wrazliwosci aksjologicznej i refleksyjnosci bytyby wlasnie zajecia
z etyki. Jesli natomiast uczen nie uczestniczy takze w zajeciach z etyki, mozna
przypuszczaé, ze jego wychowanie moralne bedzie ograniczone do wplywow

'7 Rozporzadzenie Ministra Edukacji Narodowe;j z dnia 14 lutego 2017 1. dz. cyt.
18 Tamze.
19 Tamze.
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rodziny, ktora coraz czesciej nie wypetnia nalezycie swoich podstawowych
funkcji w tym zakresie, czy tez do oddziatywan grup réwiesniczych, portali spo-
lecznosciowych i medidw (zwlaszcza Internetu i telewizji), ktore niejednokrot-
nie oddziatujg destrukcyjnie na dzieci i mtodziez.

Po trzecie, zajecia z etyki moga stuzy¢ rozwojowi moralnemu uczniow,
a tym samym przechodzeniu od heteronomii do autonomii moralnej. ,,Wyrazem
poszerzania si¢ sfery autonomii moralnej ucznia jest — jak czytamy w podsta-
wie programowej ksztatcenia ogdlnego — stopniowe interioryzowanie przez nie-
go [ucznia] wartosci i norm moralnych oraz poglebiajace si¢ zrozumienie sie-
bie jako podmiotu moralnego, ktéry spetnia si¢ jako cztowiek na wielu polach
moralnie pojetej odpowiedzialnosci™?. Zajecia z etyki mogg wigc ,,wspomagac
ucznia w faktycznym realizowaniu tego kluczowego zadania; jego efektywna
realizacja wymaga jednak decyzji samego ucznia, komplementarnosci oddzia-
tywan edukacyjnych i wielu lat pracy ucznia nad sobg samym’2!. Wiasnie obo-
wigzkowe zajecia z etyki stwarzatyby szanse na tego typu oddziatywania wy-
chowawcze.

Z uwagi na wymienione korzysci konieczne jest zatem przejscie od sytu-
acji, w ktdérej uczniowie moga, ale nie musza uczestniczy¢ w zajeciach z etyki,
do sytuacji, w ktorej zajecia z etyki sa obowigzkowe, a nauczyciele umiejetnie
dobierajg i podejmujg tresci programowe. Nalezy takze dodac, ze tylko w takim
przypadku bedzie mozna rozwaza¢ korelacje lekcji religii z etyka. Zas obecna
sytuacja, jak juz zauwazylismy, daje uczniom mozliwos¢ wyboru nie tylko po-
miedzy religig i etyka, lecz takze rezygnacji z jednych i drugich zajec.

II1. Sens korelacji lekcji religii z etyka

Mowiac o korelacji lekcji religii z etyka, nie sposob przejs¢ obojetnie wo-
bec pytania: Jaki jest sens tej korelacji? OdpowiedZ ma charakter hipotetyczny.
Wymaga bowiem przyjetej hipotetycznie sytuacji, w ktorej Ministerstwo Eduka-
cji Narodowej wprowadza obowiazkowe lekcje z etyki w szkole podstawowe;j
i ponadpodstawowej. Z jednej strony jest to realne i uzasadnione (o czym pisa-
liSmy wyzej), z drugiej moze budzi¢ liczne watpliwosci, pytania, a nawet sprze-
ciw tych, ktorzy obawiajg sie, ze lekcje etyki beda prowadzone przez nauczycie-
li religii (co obecnie ma miejsce, ale tylko sporadycznie) i stang si¢ kolejnymi
godzinami lekcji religii. Zaktadamy jednak, ze lekcje etyki sa prowadzone przez
odpowiednio przygotowane osoby i zgodnie z podstawg programowa podpisang
przez minister edukacji narodowej. W takiej sytuacji Kosciol nie jest podmiotem

20 Rozporzadzenie Ministra Edukacji Narodowej z dnia 14 lutego 2017 r. dz. cyt.
2! Tamze.
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odpowiedzialnym za przygotowanie, zatwierdzenie i dopuszczenie do uzytku
szkolnego podstawy programowej, programow i podrgcznikoéw do zajeé z etyki.
Mamy zatem do czynienia z sytuacja, jaka wystepuje w przypadku wszystkich
przedmiotow ksztatcenia ogélnego. Réwniez nauczyciele religii, podobnie jak
w sytuacji, gdy cheg uczy¢ innych przedmiotdéw ksztatcenia ogdlnego, musieliby
mie¢ odpowiednie kwalifikacje do prowadzenia lekcji etyki.

W tym miejscu nalezy zauwazyé, ze obecnie obowiazujgca podstawa pro-
gramowa etyki, na wszystkich poziomach nauczania, wskazuje, ze potrzeba fun-
damentalng, wrecz egzystencjalng, jest wprowadzenie obowigzkowych lekcji
etyki w polskiej szkole. W tych zajeciach uczestniczyliby uczniowie o zrozni-
cowanej wiedzy z zakresu etyki. Zalezatoby to m.in. od tego, czy owi ucznio-
wie uczestniczg tez w lekcji religii, poniewaz na tej lekcji czesto sa realizowane
m.in. tresci z zakresu moralnosci, relacji cztowieka do siebie samego, $wiata
1 innych ludzi, postepowania cztowieka i zasad, ktorymi powinien kierowaé si¢
W Zyciu.

Korelacja lekcji religii z etyka pozwolilaby przede wszystkim uzupetni¢
dyskusje na temat norm i zasad moralnych oraz wartosci wyznawanych przez
cztowieka w ramach zaje¢ z etyki. Pomogtaby tez w poszerzaniu kryteriow
oceny postgpowania cztowieka o odwotanie do tekstow biblijnych, nauczania
Kosciota 1 zycia swietych. Jest to wazne, gdyz chroni przed fragmentaryczng
wiedzg czy tez przed jej zafalszowaniem oraz przed subiektywizmem, prag-
matyzmem 1 relatywizmem moralnym. Jednoczesnie moglaby pomodc uczniom
W rozpoznawaniu wartosci i ich interioryzowaniu oraz w ksztaltowaniu postaw
spolecznych.

Dzigki korelacji lekeji religii z etyka uczniowie mogliby integrowaé wie-
dze, ktérg zdobywaliby na lekcji religii i innych przedmiotach, w tym na etyce.
Lekcja etyki zaktada udzielanie pomocy mtodemu czlowiekowi w powigzaniu
historii ludzkosci z nasza przysztoscig oraz uwrazliwianie na spuscizng tysiacle-
ci istnienia rodzaju ludzkiego?®?. Tresci zapisane w podstawie programowej za-
je¢ z etyki sa dosy¢ kontrowersyjne, zwlaszcza wtedy gdy uwzgledniamy rdzne
koncepcje filozofii zycia w ponowoczesnosci. Dla przyktadu wymienmy podsta-
wowe pojecia zwigzane z oceng moralng: dobro, zto, wartos¢, kryterium, zasada
(norma, reguta), postawa, cnota, wada, obowigzek, sankcja, sumienie, wzor, au-
torytet, odpowiedzialnos¢, prawo naturalne, prawo stanowione, godnos¢, prawa
cztowieka, natura ludzka, prawda, szczescie®. Jesli bedziemy je rozpatrywaé
na etyce w powigzaniu z doswiadczeniami uczniow, ktdrzy podlegaja wplywom
kultury ponowoczesnej i interpretuja te pojecia tak, jak im narzuca wspdtczesna

22 Tamze.
23 Tamze.
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kultura, to wtedy wrecz konieczne jest uzupehnienie tych tresci w ramach lekcji
religii o wyktadnie Kosciota. Niekiedy tez na lekcji religii potrzebna bytaby po-
lemika z tresciami, ktére uczniowie poznawaliby na zajgciach z etyki. I tu tez dla
przyktadu mozemy podac nastgpujace zagadnienia:

roznice migdzy dobrem godziwym, uzytecznym i subiektywnie zado-
walajacym (przyjemnoscig) i [...] przyktady dobr tego rodzaju; [...]
réznice migdzy wartoscia autoteliczng a instrumentalng oraz [...] przy-
ktady wartosci tego rodzaju; roznice migdzy etyka a moralnoscia oraz
moralnoscig a obyczajowoscig, prawem i religia; [...] zwiazek miedzy
dobrem (wartoscig), jakim jest zycie, a normg moralng: ,,Nie nalezy za-
bija¢”; [...] co to znaczy, ze zycie jest dobrem fundamentalnym; [...]
przyktady problemow bioetycznych [...]%*

czy tez wybrane kwestie bioetyczne (aborcja, eutanazja, inne)?. Podobne zna-
czenie ma nawigzanie do réznych doswiadczen moralnych uczniéw, do ich emo-
cji i uczud, jakie towarzyszg podczas dokonywania wyborow moralnych?®.

Zauwazy¢ nalezy, ze w korelacji lekcji religii z etyka wazne sg tresci zwig-
zane z przykazaniem czwartym, 6osmym, dziesigtym, czyli z relacjami wobec
rodzicéw i bliznich. W podstawie programowej etyki zapisano bowiem takie za-
gadnienia, jak:

cztowiek wobec innych ludzi. [...] przyktady okazywania szacunku
wobec rodzicdéw, nauczycieli, kolezanek i kolegow oraz innych ludzi
— dorostych i dzieci; [...] szacunek i wyrozumiatos¢ osobom starszym
(seniorom), stabszym, potrzebujacym pomocy; [...] czym jest mitosc;
[...] rézne rodzaje mitosci; [...] rodzina jest dobrem wspolnym [...],
przyktady dziatan bedacych realizacja dobra wspdlnego rodziny, klasa
jest dobrem wspdlnym,; [...] przyktady dziatan bedgcych realizacja do-
bra wspolnego klasy; [...] ocena moralna ,,$ciggania™?’

moralne aspekty przemocy i cyberprzemocy?® oraz czlowiek wobec Boga?.
Kazde z wymienionych zagadnien jest wazne takze dla nauczania religii. Obo-
wigzkowe lekcje etyki w szkole pozwolityby na uzupehienie i integrowanie po-

24 Rozporzadzenie Ministra Edukacji Narodowej z dnia 14 lutego 2017 r. dz. cyt.

2 Tamze.

26 Tamze.

27 Tamze.

28 Tamze.

2 Tamze; por. Rozporzadzenie Ministra Edukacji Narodowej z dnia 30 stycznia 2018 .
dz. cyt.
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wyzszych tresci w ramach innych przedmiotow szkolnych, a wigc takze w czasie
lekcji religii. Bytyby tez doskonata okazja do tego, zeby na lekcji religii odwo-
lywac si¢ do oddziatywan wychowawczych nauczycieli etyki oraz integrowaé
wszystkie oddziatywania w obszarze wychowania moralnego i spotecznego.

IV. Wyzwania

Podsumowujac podjete refleksje, mozemy bez przesady stwierdzié, ze sen-
sowne jest wprowadzenie obowigzkowych zaje¢ z etyki. Nie bedzie to konku-
rencja dla lekcji religii, lecz szansa na korelacje w jej funkcji uzupetiajacej, po-
lemicznej 1 integrujacej. To z kolei pozwoli nie tylko poszerza¢ wiedze ucznidow,
ale rdbwniez uzdalnia¢ ich do postgpowania zgodnego z poznawanymi wartoscia-
mi i obowigzujacymi normami zycia spotecznego. Powstaje jednak szereg wy-
zwan, ktore nalezatoby podjaé, poddaé¢ pod debatg, trzeba tez wypracowaé nowe
regulacje prawne.

Na szczegdlng uwage zashuguje sytuacja, gdy etyke prowadza ksi¢za i kate-
checi, ktorzy jednoczesnie ucza religii. Trzeba podjaé¢ dyskusje: Czy, a jezeli tak,
to dlaczego i na jakich zasadach, jest to mozliwe? Coraz czgsciej bowiem sty-
szymy glosy, ze lekcje etyki nie mogg by¢ kolejna lekcja religii lub jej zastepo-
wac. Co zatem zrobi¢ w tej sytuacji? Odpowiedz nie jest prosta; a wydaje sig, ze
wrecz niemozliwa bez debaty z udziatem przedstawicieli Ministerstwa Edukacji
Narodowej i Komisji Wychowania Katolickiego Konferencji Episkopatu Polski.
Na podstawie wnioskéw z tej debaty nalezaloby wprowadzi¢ stosowne regulacje
prawne, ktore jasno okreslityby, czy, kiedy i na jakich zasadach, katecheci moga
rownoczesnie (w danej szkole) uczy¢ religii i etyki, czyli by¢ nauczycielem reli-
gii 1 nauczycielem etyki.

Dyskusja powinna rowniez dotyczy¢ problemu ksztatcenia nauczycieli etyki
w ramach studiow teologicznych. Obecnie taka praktyka ma miejsce na Wydzia-
le Teologicznym Uniwersytetu Opolskiego. Absolwenci tych studiow otrzymuja
kwalifikacje do nauczania zarowno religii, jak 1 etyki. Rodzi si¢ zatem pytanie:
Czy potrafig by¢ obiektywnymi nauczycielami etyki? A moze nie potrafig od-
dzieli¢ pracy katechetycznej od nauczania etyki? Jezeli tak jest, to rownolegte
ksztatcenie nauczycieli religii i etyki na kierunku teologia nie powinno mie¢
miejsca.

Majac swiadomosé, ze podjete refleksje nie wyczerpujg wszystkich proble-
moéw zwigzanych z korelacjg lekceji religii z etyka, trzeba podejmowac dalsze
badania i debaty na ten temat. Dobrze bytoby, gdyby wlaczyty si¢ do nich osoby,
ktore z upowaznienia Ministerstwa Edukacji Narodowej i Komisji Wychowa-
nia Katolickiego Konferencji Episkopatu Polski odpowiadajg za nauczanie reli-
gii 1 etyki oraz za oddziatywania wychowawcze w polskiej szkole. Tylko wtedy
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mozliwa bedzie zmiana bezsensownej sytuacji, z ktorg obecnie mamy do czy-
nienia.
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STRESZCZENIE

Korelacja lekcji religii z etyka — sens czy bezsens?

Glownym celem artykutu jest ukazanie sensownosci korelacji lekeji religii z etyka. Pamie-
tajac o tym, ze obecnie lekcje etyki w polskiej szkole nie sa obligatoryjne, lecz majg charakter
zaje¢ fakultatywnych, wiele uwagi poswigcono potrzebie prowadzenia jej w szkole. Wskazano
tez na znaczenie lekcji etyki w ksztatceniu ogélnym kazdego ucznia. Zwrocono uwage na to, ze
lekcje etyki sg zrodtem wiedzy o wartos$ciach, normach moralnych, zasadach zycia spotecznego
i indywidualnego oraz odpowiednim miejscem ksztalttowania postaw spotecznych i cato§ciowych
oddziatywan w sferze rozwoju osobowego kazdego ucznia. W tych oddziatywaniach dydaktycz-
nych i wychowawczych za wazne uznano uniwersalne wartosci. Na tle nie tylko teoretycznego,
lecz réwniez praktycznego i wychowawczego charakteru lekeji etyki, ukazano sens korelacji lek-
cji religii z etyka. Tym samym wykazano bezsens obecnej sytuacji, w ktorej uczniowie moga nie
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uczestniczy¢ zarowno w lekcji religii, jak i w etyce. Postulowano potrzebe wprowadzenia obo-
wiagzkowych lekcji etyki w polskiej szkole. W konicowej czg$ci omdwiono wyzwania w zakresie
korelacji lekcji religii z etyka.

Stowa kluczowe: etyka; religia; nauczanie etyki; nauczanie religii; polska szkota; o$wiata; kore-
lacja; edukacja

SUMMARY
Correlation between religious education classes and ethics classes —
logic or absurdity?

The main purpose of the article is to present the logic of a correlation between religious
education classes and ethics classes. Keeping in mind that at present ethics classes are not com-
pulsory but rather optional, it is argued that those classes should become obligatory for students
at schools. Firstly, as a reminder, the present status of ethics classes in Polish schools is discussed.
The importance of ethics classes for the personal development of each student is indicated as well.
It is pointed out that ethics classes are a significant source of knowledge about life values, moral
norms, basic rules of life in the community, personal principles, as well as an important place to
learn the principles of the society and a holistic approach to personal growth and development of
each individual student. In these educational and didactical means of influence the most universal
values are deemed very important. With the theoretical, practical and educational character of
these classes as the background, the logic of correlation between religious education classes and
ethics classes is presented. The need to make ethics classes compulsory in Polish schools is in-
sisted on. Finally, the challenges in the correlation between religious education classes and ethics
classes are discussed.

Keywords: ethics; religion; religious education; ethics education; Polish school; correlation; edu-
cation; pedagogy
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Immer in Bewegung. Migration als Faktor, der ... bewegt.
Eine Sicht aus der Perspektive des interreligiosen Dialogs

Das Lexikon fiir Theologie und Kirche erkliart den Begriff Migration als
»~permanente oder ldngerfristige Wohnsitzverlagerung in eine andere Region
oder ein anderes Land”. Es gibt eine grundlegende Unterscheidung zwischen
einer sog. erzwungenen und einer freiwilligen Migration!. Die erste — erzwun-
gene, heiflt Fluchtmigration, die alle sog. Fliichtlinge betrifft, die aus begriinde-
ter Angst vor Verfolgung aus politischen, rassistischen oder religiosen Griinden
wegziehen. Die zweite — freiwillige, ist z.B. Arbeitsmigration, fiir die die sich
entscheiden, die bessere Arbeit und eine damit verbundene bessere finanzielle
Lage suchen. Migration bedeutet also die Grenzen zu {iberschreiten, eine Wan-
derung von einem an einen anderen Ort. Diese territorialen Wanderungsbewe-
gungen aber wecken noch etwas, eine innerliche Wanderungsbewegung — eine
sog. ,,geistige” Migration. Man kann also Migration als Faktor, der alle und alles
bewegt, begreifen — als eine stindige Bewegung.

Welche geistigen Migrationen sind geschehen? Was haben sie der heutigen
Welt und dem heutigen Menschen gebracht? Dieser Artikel bietet eine Sicht auf
die geistige Migration, die geschehen ist, im religiésen und interreligiosen Be-
reich.
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I. Bewegung (Migration)
im (menschlichen) Verstindnis Gottes

Es kann gesagt werden, Gott hat den Menschen zur stindigen Bewegung
— Migration berufen. Mit Abraham hat eine ,,ewige” Migration der ganzen
Menschheit begonnen, die auch ein gemeinsamer Anfang fiir drei monothe-
istische Religionen ist. Er wurde von dem einen und einzigen Gott zu einer
gleichzeitig physischen und innerlichen Wanderung berufen. Danach, mit der
Zeit, ist sie ,,bunt” geworden, d.h. Menschen haben sich fiir verschiedene Wege
entschieden.

Die Juden sind bei Mose und seiner Thora geblieben. Er, als von Gott Be-
auftragter, fithrte die Israeliten aus der dgyptischen Sklaverei und tibergab ihnen
das Wort Gottes — die Thora. Seit den 70er Jahren, nach der Zerstérung des Jeru-
salemer Tempels, bis heute versammeln sich Juden um die Thora und diskutie-
ren sie miteinander?. Das ist die sog. ,,Thora-Diskussion”, die auf dem Wissen
griindet, das aus den élteren und jiingeren Traditionen genommen wird. Diese
mindliche Lehre, d.h. dieses stindige Im-Gesprédch-zu-Sein, hélt die 7hora im
Judentum immer lebendig®. Dazu kommt noch die stindige territoriale Migrati-
on von Juden durch die ganze Welt, vor allem in Europa, die ihren ,.fiir sie exis-
tentiell bequemen” Platz gesucht haben. Das war natiirlich mit einer Religions-
reform und gleichzeitig einer erfolgreichen politischen und gesellschaftlichen
Integration mit der christlichen Zivilisation/Religion in Westeuropa verbunden
(das europiische Reformjudentum)*.

Die Christen, die im biblischen (vorrabbinischen) Judentum verankert sind,
versammeln sich um Jesus den Christus — den erwarteten Messias, der die voll-
kommene Erfiillung der Hebréischen Schriften (des Alten Testaments) ist. Seine
ersten Jinger waren immer unterwegs, wie er, und verkiindeten Gottes Wort.
Sie sind von einem in einen anderen Ort gegangen, um die Frohe Botschaft al-
len Menschen bekannt zu machen. So haben sich Christen in Europa, Amerika,
Afrika, Asien, Ozeanien ausgebreitet und das Evangelium mitgebracht. Diese

2 Geschichtlich gesehen bildet die Thora eine Grenze zwischen den zwei aufeinander folgen-
den Etappen: dem biblischen (vorrabinischen) Judentum und dem nachbiblischen (rabbinischen)
Judentum. Das erste formte sich wihrend des babylonischen Exils aufgrund des vorexilischen
Glaubens Israels. Das zweite entstand hingegen Ende des 1. und Anfang des 2. Jahrhunderts, des-
sen Weiterentwicklung seither andauert. Vgl. W. Chrostowski: Nowy Testament a judaizm —
mozliwosci a wyzwania. ,,Collectanea Theologica” 2: 1994 s. 13—15.

3Vgl. D. Krochmalnik: Das Tiipfelchen auf dem i. Die Schrift und ihre Auslegung in
der jiidischen Tradition. In: Uber den Umgang mit den Heiligen Schriften. Juden, Christen und
Muslime zwischen Tuchfiihlung und Kluft. Hg. S. M eiBBner, G. Wen z. Berlin 2007 s. 28.

4 Vgl. M. Ley: Der Selbstmord des Abendlandes: die Islamisierung Europas. Osnabriick
2015 s. 205-209.
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Tradition der Verkiindigung unter der Fithrung des Heiligen Geistes besteht im
Christentum von Anfang an und macht es lebendig®.

Und die Muslime, nach den Worten Mohammeds, des Gesandten Gottes,
versammeln sich um den Koran (das heilige Buch der Muslime), d.h. das Wort
Gottes nach dem islamischen Verstdndnis. Diese religiose Bewegung hat mit der
sog. Hidschra begonnen, als Mohammed mit seinen Anhéngern von Mekka nach
Medina gefliichtet war und seine Botschaften von Gott fortdauernd verkiindet
hat. Die stindige Rezitation des Korans (auf Arabisch) in den Moscheen dauert
bis heute und macht den Islam lebendig. Er ist {iberall in der Welt gegenwirtig,
nicht nur in Indonesien, Pakistan, Bangladesch, Indien, auf asiatischem (kau-
kasischen) Gebiet, im Iran, China, im Mittelmeerraum, auf dem Balkan und in
Schwarz-Afrika,® sondern auch in den europdischen Lindern, vor allem durch
die Wanderungsbewegungen seit den 60er Jahren.

I1. Bewegung (Migration) in der theologischen Lehre
der katholischen Kirche

Im Kontext von Migrationsbewegungen und verschiedenen Ereignissen
kann eine Entwicklung im theologischen Wissen der katholischen Kirche gese-
hen werden. Durch Jahrhunderte wurde und wird immer in der Theologie eine
Diskussion tiber die Heilsrelevanz der Religionen gefiihrt. Es wurde und wird
immer die Frage gestellt: Wie setzt sich das Christentum aus seinem eigenen
Selbstverstdandnis heraus zu anderen Religionen in Beziehung? Als Ergebnis die-
ser Reflexion entstanden drei Formen der theologischen Beurteilung anderer Re-
ligionen: Exklusivismus, Inklusivismus und Pluralismus.

Im Zentrum des Exklusivismus steht die Kirche, au3erhalb derer es kein
Heil gibt. Dieser Satz (Extra Ecclesiam nulla salus) wurde vom hl. Cyprian vom
Karthago im 3. Jahrhundert formuliert. Bis zum Zweiten Vatikanischen Konzil
wurde er auf verschiedene Weise, oft sehr scharf, ausgelegt. Man meinte, es ist
notwendig, dass alle getauft werden miissen. In dieser vorkonziliaren Zeit gab
es eine Einteilung von ,,Nichtchristen” in zwei Gruppen: Juden, die Jesus als
Christus nicht anerkannt haben, und Heiden, die als Gétzendienerlnnen betrach-
tet wurden.

Als Beispiel des sog. Exklusivismus kann die lang dauernde Anderung der
Formulierung der Karfreitagsbitte fiir Juden dienen. In der Fiirbitte aus dem

SVgl. N. Eterovic: Eine neue missionarische Dynamik. In: Einander begegnen. Chancen
und Grenzen im Dialog der Religionen heute. Hg. Ch.C. Udeani, D. Greb. Wiirzburg 2016
s. 19-28.

®Vgl. M. Borrmans: Wege zum christlich-islamischen Dialog. Frankfurt 1985 s. 21-22.

105



Messbuch von 1570 wurden die Juden ,.treulos” genannt (wobei das Attribut
perfidus — treulos — von der Ritenkongregation als eine Verfinsterung im Glau-
ben theologisch erkldrt wurde). Dieses Wort wurde auf die Bitte von Johan-
nes XXIII. gestrichen. Im Jahr 1970, im Pontifikat Pauls VI., wurde sie in ihrer
Ganzheit verdndert. Heute betet man am Karfreitag fiir Juden als ,,das Volk, das
du[Gott] als erstes zu deinem[seinem] Eigentum erwihlt hast[hat]”. Dies zeigt,
dass das katholische (christliche) Verstindnis des religiosen Exklusivismus ei-
nen langen Anderungsprozess erlebt hat. Was wichtig ist, der Satz: ,,AuBerhalb
der Kirche kein Heil” wurde nicht aufgehoben, sondern entschérft.

Die inklusivistische Form stellt Jesus den Christus ins Zentrum, der seine
Gnade allen Menschen schenkt, die der katholischen Kirche angehoren und die
auBlerhalb von ihr sind, d.h. anderen sowie keinen Religionen angehéren.

Die katholische Kirche lehnt nichts von alledem ab, was in diesen
Religionen wahr und heilig ist. Mit aufrichtigem Ernst betrachtet sie
jene Handlungs- und Lebensweisen, jene Vorschriften und Lehren, die
zwar in manchem von dem abweichen, was sie selber fiir wahr hilt und
lehrt, doch nicht selten einen Strahl jener Wahrheit erkennen lassen,
die alle Menschen erleuchtet. Unabldssig aber verkiindet sie und muss
sie verklindigen Christus, der ist der Weg, die Wahrheit und das Leben
(Joh 14,6), in dem die Menschen die Fiille des religiosen Lebens finden,
in dem Gott alles mit sich versohnt hat. Deshalb mahnt sie ihre Sohne,
dass sie mit Klugheit und Liebe, durch Gespriach und Zusammenarbeit
mit den Bekennern anderer Religionen sowie durch ihr Zeugnis des
christlichen Glaubens und Lebens jene geistlichen und sittlichen Giter
und auch die sozial-kulturellen Werte, die sich bei ihnen finden, aner-
kennen, wahren und fordern (NA 2)7.

Inklusivistisch gesehen ist die Erlésung Gottes nur in der katholischen Kir-
che vollkommen zuginglich, weil Jesus Christus sie gegriindet und dazu beru-
fen hat, seine Erlosungs-Mission in der Welt fortzusetzen. Auflerhalb der Kirche
aber, in den anderen Religionen und Weltanschauungen, sind die Strahlen Jesu
Christi zu erkennen, die zur Erlosung in Jesus Christus durch den Heiligen Geist
auf verschiedene Weise (schrittweise) fithren. So, dank den verstreuten Samen-
kornern der Wahrheit Gottes, vereinen sich alle Religionen im Mysterium Jesu

"Das Zweite Vatikanische Konzil: Erklirung Nostra aetate iiber das Ver-
héltnis der Kirche zu den nichtchristlichen Religionen (28.10.1965) in.: http://www.vatican.va/
archive/hist_councils/ii_vatican_council/documents/vat-ii_decl 19651028 nostra-actate ge.html
[Stand: 25.Marz 2018].
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Christi. Durch die Initiierung und Fortsetzung des interreligiosen Dialogs ver-
kiindet die Kirche allen Jesus den Christus (explizit und implizit), womit sie ihre
missio ad gentes begleitet (DJ 2).

Zu dieser Form, zum Inklusivismus, gehort auch die Idee von Karl Rahner
iiber ,,anonyme Christen”. So heiflen (und sind) alle Vertreterlnnen anderer Re-
ligionen und Weltanschauungen. Auch Menschen, die ohne Schuld das Evange-
lium nicht kennen, kann Gott auf ,,Wegen, die er kennt, zum Glauben fithren”
(AG 7)® und damit zum Heil. Diese inklusivistische Position vertritt die katholi-
sche Kirche seit dem Zweiten Vatikanischen Konzil.

Das Zentrum der dritten Form, des Pluralismus, bildet Gott (oder das ab-
solute Dasein), der die Quelle der Erlosung ist. Man kann aber diesen Begriff
unterschiedlich verstehen. Nach John Hick ist das Christentum kein religio-
ses Zentrum der Welt. Alle Religionen sind gleich und bewegen sich rund um
Gott. Dieses Verstdndnis ermoglicht, seines Erachtens nach, den respektvollen
Umgang miteinander und einen Dialog auf Augenhohe. Fiir Paul Knitter und
Raimundo Panikkar spielt eine zentrale Rolle Jesus Christus, einziger Mittler
zwischen Gott und Menschen, der Bezugspunkt fiir alle Religionen ist. Dadurch
findet alles seine Erfiillung in Jesus Christus.

Wenn es um die Sicht der katholischen Kirche auf den Pluralismus geht,
werden in der Erklarung Dominus Jesus® zwei seiner Erlduterungen dargestellt:
de facto (faktisch, dass es viele Religionen gibt) und de jure (prinzipiell, dass
es z.B. nicht nur eine einzige Wahrheit gibt), wobei die erste akzeptabel und die
zweite unakzeptabel ist. Fiir die katholische Kirche ist Jesus Christus die einzige
Wahrheit.

Die christliche Theologie des religiosen Pluralismus versucht Jacques Du-
puis darzustellen. Er sieht den Pluralismus als eine Bereicherung, als Gottes
Offenbarung auf verschiedene Weisen. Er fragt sich nach einer gegenseitigen
Bereicherung aller Religionen, ob sie moglich ist, ob sie stattfindet. Seine Uber-
legungen sind mit seiner jahrelangen pastoralen Erfahrung in Indien verbunden.

Der Pluralismus stellt nicht nur fiir die katholische Kirche sondern fiir das
ganze Christentum und die christliche Theologie eine groBe Herausforderung
dar. Es kann gesagt werden, die Kirche befindet sich selbst in einem Lernpro-

$Das Zweite Vatikanische Konzil: Dekret Ad gentes {iber die Missionstitigkeit
der Kirche (07.12.1965) in.: http://www.vatican.va/archive/hist_councils/ii_vatican council/docu
ments/vat-ii_decree 19651207 ad-gentes ge.html [Stand: 25.Mérz 2018].

®Kongregation fiir die Glaubenslehre: Erklirung Dominus Iesus iiber die
Einzigkeit und die Heilsuniversalitét Jesu Christi und der Kirche (6.08.2000) in.: http://www.
vatican.va/roman_curia/congregations/cfaith/documents/rc_con_cfaith_doc 20000806 dominus-
iesus_ge.html [Stand: 25.Mérz 2018].
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zess, sie reflektiert tiber ihre Heilssicherheit und ist gleichzeitig im Dialog mit
den anderen Religionen.

Unterschiedliche Beziehung zu den anderen Religionen unterscheidet Exlu-
sivismus, Inklusivismus und Pluralismus voneinander. Das aber, was diese drei
Formen vereint, ist die Anerkennung des historischen und wirklichen Bestehens
aller Religionen. Die christliche Theologie kann es nicht ignorieren. Der religio-
se Pluralismus existiert, aber nicht gewollt von der katholischen Kirche!.

I11. Bewegung (Migration) in der piddagogischen Sicht
auf Fremde/Andere

Die Migrationsbewegungen des 20. Jahrhunderts, sowohl erzwungene als
auch freiwillige, haben auch eine Entwicklung im Bereich der piddagogischen
Behandlung der Anderen gebracht. Zuerst hat die Gesellschaft mit einer ,,Aus-
landerpadagogik” (in den 1960er Jahren) reagiert, nach der die Ankommenden
als ,,Gastarbeiter” behandelt wurden und u.a. Sprachkenntnisse erwerben sollten.
Auf diese Weise haben sie sich im fremden Kulturkreis zurechtfinden konnen.

In den 1970er Jahren hat man tiber eine ,,Assimilationspidagogik” gespro-
chen. Die nichsten Arbeitsmigranten sollten sich der Mehrheitskultur anpassen
und deren ,,Leitkultur” {ibernehmen. Damals hat man gemeint, diese Leute blei-
ben nur voriibergehend im Land. Es ist aber hdufig geschehen, dass sie ihre Fa-
milienangehorigen ins Gastland geholt haben. Dazu ist noch gekommen, dass
viele von ihnen eingebiirgert wurden und auch gleiche Rechte und den Schutz
ihrer Minderheitenkultur erwartet haben.

Die Erfahrungen haben gezeigt, dass Integration nur dann moglich ist, wenn
beide Seiten, Migranten und Einheimische, sich engagieren; wenn beide fiirein-
ander offen sind. So entstand in den 1980er und 1990er Jahren die sog. ,,inter-
kulturelle Pddagogik”, die von einem wechselseitigen Lernprozess ausgegangen
ist. Seitdem spricht man tiber das ,,interkulturelle Lernen” in der Péddagogik und
iiber das ,,interreligiose Lernen” in der Religionspddagogik, die im Erziehungs-
bereich eine bedeutende Rolle spielen'!.

10°G. Hilger, S. Leimgruber, HG. Ziebertz: Religionsdidaktik. Ein Leitfaden
fiir Studium, Ausbildung und Beruf. Miinchen 2010 s. 465-466. Und andere: J. Dupuis:
ChrzesScijanstwo i religie. Od konfrontacji do dialogu. Krakéw 2003; J. Ratzinger: Glaube.
Wahrheit. Toleranz. Das Christentum und die Weltreligionen. Freiburg—Basel-Wien 2005;
P. Schmidt-Leukel: Gott ohne Grenzen. Eine christliche und pluralistische Theologie der
Religionen. Giitersloh 2005.

"Vel.G.Hilger,S.Leimgruber, H.G. Ziebertz Religionsdidaktik. op.cit. s. 462—
—463.
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Beide haben ihren Platz in Schule gefunden, was man vor allem in diesen
Lindern sehen kann, in denen viele Ankommende leben, vor allem in Deutsch-
land und Osterreich. In diesem Zusammenhang soll man aber noch einen Faktor
betrachten, z.B. die heutige Mode des Urlaubs-, Arbeits- und Lern-Tourismus.
Durch diese ,,zeitliche” Migration ist die Welt klein geworden und der heutige
Mensch wird verpflichtet, sich in den verschiedenen Bereichen, auch ,,interreli-
gidsen” auszubilden.

IV. Bewegung (Migration) im Begreifen der Anderen
durch die monotheistischen Religionen

Geschichtlich gesehen haben sich die Vertreter der drei monotheistischen
Religionen voneinander isoliert. Einerseits ermdoglichte das eigentlich, dass die
Religionen inhaltlich und symbolisch so wurden, wie sie heute aussehen. An-
dererseits aber waren die menschlichen Beziehungen zwischen den Vertretern,
kurz gesagt, nicht richtig. Es herrschten mehr Hass und Wut als iibliche Freund-
lichkeit. Viele Missverstdndnisse erstanden, sogar Konflikte zwischen Christen,
Juden und Muslimen, die von Vorurteilen und Stereotypen verursacht worden
waren. Christen verfolgten Juden, Juden lehrten Verachtung, sogar Hass gegen-
iiber Christen. Widerwillen gab und gibt es auch zwischen Christen und Musli-
men, sowie Juden und Muslimen.

Erst in der 2. Hilfte des 20. Jahrhunderts, wihrend des 2. Vatikanischen
Konzils, hat eine neue Ara — die Ara des Dialogs mit der Welt begonnen. ,,[...]
das briiderliche Gespriach der Menschen findet seine Vollendung [...] grundle-
gender in einer Gemeinschaft von Personen, die eine gegenseitige Achtung ihrer
vollen geistigen Wiirde erheischt” (GS 23).

Dazu wurde auch der Dialog mit den nichtchristlichen Religionen gezéhlt,
dem die Erkldarung Nostra aetate gewidmet ist. Mit diesem Dokument hat die
katholische Kirche ihre Sicht auf andere Religionen geéndert und die wesentli-
che Bedeutung des interreligiosen Dialogs unterstrichen.

In unserer Zeit, da sich das Menschengeschlecht von Tag zu Tag en-
ger zusammenschlief3t und die Beziehungen unter den verschiedenen
Volkern sich mehren, erwégt die Kirche mit um so groflerer Aufmerk-
samkeit, in welchem Verhiéltnis sie zu den nichtchristlichen Religionen
steht. GemiB ihrer Aufgabe, Einheit und Liebe unter den Menschen und
damit auch unter den Volkern zu fordern, fasst sie vor allem das ins
Auge, was den Menschen gemeinsam ist und sie zur Gemeinschaft un-
tereinander fiihrt (NA 1).

Mit Hochachtung betrachtet die Kirche auch die Muslim, die den allei-
nigen Gott anbeten [...], der zu den Menschen gesprochen hat. Sie mii-
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hen sich, auch seinen verborgenen Ratschliissen sich mit ganzer Seele
zu unterwerfen, so wie Abraham sich Gott unterworfen hat, auf den der
islamische Glaube sich gerne beruft (NA 3).

Bei ihrer Besinnung auf das Geheimnis der Kirche gedenkt die Heili-
ge Synode des Bandes, wodurch das Volk des Neuen Bundes mit dem
Stamme Abrahams geistlich verbunden ist [...]. Deshalb kann die Kir-
che auch nicht vergessen, dass sie durch jenes Volk, mit dem Gott aus
unsagbarem Erbarmen den Alten Bund geschlossen hat, die Offenba-
rung des Alten Testamentes empfing [...] (NA 4).

Ein dhnliches Dokument, das eine neue judische Sicht auf Christen und
Christentum gibt, ist Dabru Emet'?, eine jiidische Stellungnahme zu Christen
und Christentum vom 11.September 2000, die durch viele jiidische VertreterIn-
nen unterschrieben wurde'>.

Wir sind davon tiberzeugt, dass diese Veridnderungen eine wohl bedach-
te judische Antwort verdienen. Als eine Gruppe jiidischer Gelehrter
unterschiedlicher Stromungen — die nur fiir sich selbst spricht — ist es
unsere Uberzeugung, dass es fiir Juden an der Zeit ist, die christlichen
Bemiihungen um eine Wiirdigung des Judentums zur Kenntnis zu neh-
men. Wir meinen, es ist fiir Juden an der Zeit, iiber das nachzudenken,
was das Judentum heute zum Christentum zu sagen hat [...]. Juden
und Christen beten den gleichen Gott an [...]. Der Nazismus war kein
christliches Phénomen [...]".

Von der islamischen Seite wurde einen Meilenstein im Bereich des interre-
ligiosen Dialogs mit dem Text Ein gemeinsames Wort" gelegt, das am 13.0k-
tober 2007 von vielen islamischen Gelehrten unterschrieben und herausgegeben
wurde'®.

Wenn auch der Islam und das Christentum offensichtlich zwei verschie-
dene Religionen sind — und es keinen Grund gibt, einige ihrer formaler

2. URL: http://www.jcrelations.net/Dabru_Emet - Redet Wahrheit.2419.0.html [Stand:
25.Mirz 2018].

3 Vgl. M. Czajkowski: Dlaczego deklaracja , Dabru emet” jest potrzebna chrze-
Scijanom. URL: http://www.wiez.pl/czasopismo/;s,czasopismo_szczegoly,id,51,art,1272 [Stand:
25.Mirz 2018].

14 http://www.jcrelations.net/%22Dabru+Emet%22+-+Redet+Wahrheit.2419.0.html?L=2
[Stand: 25.Marz 2018].

15 www.acommonword.com/lib/downloads/gemeinsames_wort.pdf [Stand: 25.Mirz 2018].

16 Vgl. A. Was: Muzulmanska Nostra aetate? http://www.wiez.pl/czasopismo/;s,czaso
pismo_szczegoly,id,532,art,14638 [Stand: 25.Marz 2018].
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Unterschiede herunterzuspielen — ist es klar, dass die Zwei Hochsten
Gebote ein Gemeinsames und eine Verbindung zwischen dem Qur’an,
der Torah und dem Neuen Testament darstellen. Was den beiden Gebo-
ten voran steht und sich aus ihnen ergibt, ist die Einheit Gottes — dass
es nur einen Gott gibt. Denn das Shema in der Torah (Dtn 6:4) beginnt
mit: ,Hore, O Isracl, der HERR ist unser Gott, der HERR ist einer al-
lein.® Gleicherweise sprach Jesus: ,Das erste Gebot ist: ,,Hore, O Israel,
der Herr, unser Gott, ist ein alleiniger Herr (Mk 12:29).° Gleicherweise
spricht Gott im Heiligen Qur’an: ,Sprich, Er, Gott, ist Einer — der [Ab-
solute,] Ewige, von allem Unabhéngige‘ (Al-Ikhlas, 112:1-2). Somit ist
die Ein- und Einzigkeit Gottes, Gottesliebe und Néchstenliebe etwas,
auf dem der Islam und das Christentum (und Judentum) gemeinsam
griindet (IIT)"7.

V. Bewegung (Migration) in der menschlichen Mentalitéit

Die heutige Situation in den européischen Léndern, die durch Migrationsbe-
wegungen beeinflusst ist, zeigt, dass die schwierigste Anderung mit der Mentali-
tit des Menschen verbunden ist. Hier erlaube ich mir einige von meinen person-
lichen Erfahrungen zu beschreiben.

Im Kreis von judischen Gelehrten begann ein Prozess der Heimholung des
historischen Jesu ins Judentum im 19. Jahrhundert. Dadurch wollten sie ,, Teilha-
be an der allgemeinen Gesellschaft” erreichen. Sie fiihlten sich von der christli-
chen Welt und von den vorherrschenden Uberzeugungen diskriminiert. U.a. Ju-
lius Wellhausen formulierte, dass Jesus kein Christ, sondern Jude war; Abraham
Geiger zeigte Jesus als einen der einflussreichsten Pharisder seiner Zeit, der in
der pharisdischen Tradition ganz verwurzelt war. Mit der Stellungnahme Dabru
emet wurden die Leistungen der katholischen Kirche im Bereich der christlich-
judischen Verstindigung erhoben und der Dialog geschitzt. Trotz diesen Be-
mithungen aber wurden auch von Juden, die fiir die christlich-jidische Zusam-
menarbeit verantwortlich sind, nicht richtige Worte gesagt, die Christen einfach
verletzen'®,

17 https://www.gemeindenetzwerk.de/?p=1695 [Stand: 25.Mirz 2018].

'8 Als Beispiel kann der Text von Sarah Egger dienen: Visionen und Trdiume,
Herausforderungen und Moglichkeiten fiir den christlich-jiidischen Dialog. ,,Dialog — DuSiach”
105: November 2016 s. 22-25, 24. Es geht mir um den folgenden Ausdruck: ,,Noch immer gibt es
Gruppierungen innerhalb der Kirchen, die eine Einheit von Judentum und Christentum anstreben —
unter Auflésung des Judentums, da wir doch auch endlich einmal Jesus als den Messias anerkennen
miissen. Ich sehe das hochst kritisch — es ist mir noch nie schlecht gegangen, weil ich nicht an Jesus
als den Messias geglaubt habe und es wird mich niemand dazu {iberreden kénnen”. Dazu gehort
auch eine von den mich verletzenden Erfahrungen im Rahmen meines Studiums-Master of Arts
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Auch in der katholischen Kirche kommt, trotz aller ,,dialogischen” Bemii-
hungen, nicht richtiges Verhalten vor. Ich konzentriere mich auf die Kirche in
Polen. Erstens, obwohl die Formulierung der Karfreitagsfiirbitte fiir Juden 1970
in ihrer Ganzheit gedndert wurde und die polnischen Bischofe wéhrend der 348.
Generalversammlung die neue und richtige Ubersetzung angenommen haben,
enthilt das Messbuch in polnischer Fassung von 2013 die folgende Formulie-
rung: ,.flir das Volk, das einst das erwihlte Volk war”, die an Substitutionstheo-
logie erinnert, nach der die Kirche das erwihlte Volk Israels vertrat'®. Zweitens,
fraglich und gleichzeitig beunruhigend waren die Ausdriicke von einem Priester
und Professor der Papstlichen Universitédt Johannes Pauls II. in Krakau wéhrend
seiner Vortrage und Auftreten tiber den Islam, wodurch er die Lehre des II. Va-
tikanischen Konzils iiber den interreligiosen Dialog in Frage gestellt hat. Nach
der langjdhrigen Dialog-Erfahrung der katholischen Kirche in diesem Bereich
soll immer die bessere Ausdruckweise (mit Respekt) gesucht werden, vor allem
wenn es um die komplizierten Themen geht.

Wenn es um den Islam geht, zeigt das Gespriach von zwei Theologen: einem
katholischen, Walter Kardinal Kasper und einem islamischen, Mouhanad Khor-
chide, das im Jahr 2016 stattgefunden hat, dass Muslime auf dem Weg sind, ihre
eigene Religion dialogisch zu verstehen, weil Gott ein dialogisches Wesen ist.
Das ist ein Prozess, der Zeit und Geduld braucht. Leider ist er heute unter den
zahlreichen Muslimen noch nicht so verbreitet. Viele von ihnen werden noch
durch den Exklusivismus der VertreterInnen des islamischen Glaubens geprégt.
Das sind nicht nur einzelne Personen, sondern ganze Familien. Es kommt auch
dazu, dass islamischer Fundamentalismus den Terrorismus nicht selten inspi-
riert. Dieser islamische Fanatismus ist aber fiir manche muslimische Stromun-
gen antireligios. Das verursacht viele Probleme, nicht nur im Bereich des christ-
lich-islamischen Dialogs, sondern auch im tiglichen Leben, im gemeinsamen
Engagement fiir die Férderung des Friedens auf der ganzen Welt®.

an der Donau-Uni in Krems zum Thema: Interreligioser Dialog — Begegnung von Juden, Christen
und Muslimen. Wihrend des Moduls in Berlin, das u.a. am Abraham Geiger Kolleg stattgefunden
hat, hat einer der jiidischen Vortragenden zahlreiche nicht-richtige, sehr verletzende Worte, man
kann sagen — mit Hass, tiber das Christentum, vor allem tiber den Katholizismus gesprochen. Und
auch an der Freien Universitét Berlin hat ein katholischer Theologe wéhrend seiner Vortrige keine
Unterscheidung zwischen der anerkannten Lehre der katholischen Kirche und seinen personlichen
Meinungen gemacht, was flir einigen von meinen nicht-katholischen Kolleginnen und Kollegen
sehr verwirrend war.

19 Der lateinische Ausdruck: populus acquisitionis prioris soll so ins Polnische iibersetzt
werden: das Volk, das als erstes von Gott erwédhlt wurde oder das Gottes Eigentum wurde.
Vgl. H. Muszyfski: Jak sie modlimy za Zydow. http://labo-old.wiez.pl/teksty.php?jak_sie
modlimy za zydow&p=4 [Stand: 25.Mirz 2018].

20Vgl. J. Erbacher (Hg.): Gottes Erster Name. Ein islamisch-christliches Gesprdch iiber
Barmherzigkeit. Ostfildern 2017 s. 49-105.
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VI. Fazit

Wanderungsbewegungen — Migration — ist ein Faktor, der alles, was den
Menschen betrifft, bewegt. Menschen, die verschiedenen Religionen angeho-
ren (in diesem Beitrag geht es um die monotheistischen Religionen) und unter-
schiedlichsten Kulturen und sog. Gewohnheiten leben, treffen einander an zahl-
reichen Orten in der Welt. Was bringen diese Zusammenkommen? Es ist sicher
davon abhéngig, was alle, die fiir Verkiindigung, Erziehung und Weiterbildung
verantwortlich sind, fiir den Aufbau von menschlichen Beziehungen tun, ob sie
mit ihrer Sprechweise {iber Andere/Fremde ein friedliches und wahres Miteinan-
der der Religionen oder eine uniiberbriickbare Distanz zwischen ihnen bewirken.
Eine gesellschaftliche Auseinandersetzung mit anderen, in diesem Fall monothe-
istischen Religionen, ist unvermeidlich. Deswegen braucht man fundiertes Wis-
sen lber das, was andere Menschen religios und kulturell pragt und was ihnen in
ihrem Glauben heilig ist. Das gehort zum Dienst der Pragung von menschlichen
Beziehungen, um religiose und kulturelle Vielfalt zu verstehen und gemeinsam
zu gestalten.

Als Zusammenfassung konnen die Worte von Franz Kardinal Konig dienen:

Als Christ gehe ich von der Uberzeugung aus, dass Gott in Jesus Chris-
tus zu uns gesprochen hat. Gerade dann aber muss ich mit groen Re-
spekt staunen vor dem Reichtum und der Vielfalt, die wir in anderen
Religionen finden. Als Christen haben wir eine besondere Position, aber
wir miissen bescheiden bleiben und Verstidndnis dafiir haben, dass Jesu
Botschaft iiber uns hinaus geht, eine grolere Dimension hat. Wir miis-
sen auch versuchen zu verstehen, was wohl Gottes Plan fiir die anderen
Religionen der Welt gewesen ist. Es bereitet mir keine Schwierigkeit,
anzuerkennen, dass auch die anderen Religionen auf der Suche nach der
Wahrheit sind?'.

»Heute — in unserer pluralistischen, globalen Kultur — ist der interreligio-
se Dialog von zwingender Notwendigkeit [...]. [Er] hat [...] neue Einsichten
eroffnet”?2.

Der, der im Bereich des interreligiosen Dialogs titig ist, weil3, dass er auch
eine ,,geistige” Migration bringt. Diese Erfahrung habe ich auch selbst gemacht.
Das habe ich entdeckt, als ich im Oktober 2016 mit dem zweijdhrigen Studium

2L F. K énig: Offen fiir Gott — offen fiir die Welt. Kirche im Dialog. Freiburg—Basel-Wien
2006 s. 126.
2 Ebd.: s. 131.
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Master of Arts an der Donau-Uni in Krems begonnen habe. Zusammen bilden
wir eine religios, beruflich und altermafig unterschiedliche StudentIlnnen-Grup-
pe. Wir lernen uns kennen und u.a. dadurch erleben wir eine ,,geistige” Migra-
tion. Und ich muss noch betonen, von Anfang an, als ich mich mit dem Thema
Interreligioser Dialog beschiftigte, inspiriert mich Jesus Christus, dessen Bot-
schaft nicht nur iiber mich und meine Vorstellungen sondern tiber alle menschli-
chen Erkldrungsversuche hinaus geht.
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STRESZCZENIE
W ciaglym ruchu. Migracja jako czynnik, ktory .... porusza.
Spojrzenie z perspektywy miedzyreligijnego dialogu

Migracje ludnosci powoduja nie tylko zewngtrzne zmiany w postaci pojawiajacej si¢ roz-
norodnosci kulturowe;j i religijnej. Przyczyniaja si¢ takze do przemiany ludzkiej mysli — spoj-
rzenia, na ,stajaca si¢” rzeczywistos¢ — czy tez to wymuszajg. Niniejszy artykul jest proba
przedstawienia zaistniatych zmian w wymiarze intelektualnym z perspektywy dialogu migdzy-
religijnego. Tak zwane ,,wewngtrzne migracje” zostaly ukazane jako ,,poruszenia” w kilku dzie-
dzinach: w (ludzkim) pojmowaniu Boga, w teologicznej refleksji Kosciota katolickiego o nie-
chrzescijanskich religiach monoteistycznych, w pedagogicznym spojrzeniu na ludzi innych pod
wzgledem religijnym i kulturowym oraz w oficjalnym odniesieniu chrzescijanstwa, judaizmu
i islamu do siebie nawzajem. Ostatnia z przedstawionych w artykule ,,wewnetrznych migracji”,
w mentalnosci cztowieka, jest najtrudniejsza. Nie zrealizuje jej zaden dokument czy tez naukowa
dywagacja (ktore sg istotne i mobilizujace), lecz osobiste krytyczne spojrzenie na siebie samego
(tzw. autorefleksja) kazdego, kto zajmuje si¢ przepowiadaniem, wychowywaniem i ksztatceniem.

Stowa kluczowe: dialog migdzyreligijny; pedagogika wobec innych; religie monoteistyczne;
mentalno$¢ cztowieka

SUMMARY
Always on the move. Migration as a factor that ... moves
from the perspective of interreligious dialogue

Migrations of the population causes not only external changes in the form of cultural and
religious diversity. They also contribute to the transformation of human thought about a “becom-
ing” reality. The article is an attempt to present changes in the intellectual dimension from the
perspective of interreligious dialogue. The so-called “internal migrations” have been shown as
“movements” in several areas: in the (human) understanding of God, in the theological reflec-
tion of the Catholic Church on non-Christian monotheistic religions, in the pedagogical view at
religiously and culturally different people and in the official interrelation of Christianity, Judaism
and Islam. The last of the “internal migrations” presented in the article, in the mentality of man, is
the most difficult one. It will not be implemented by any document or intellectually (theologically,
pedagogically etc.), though important and motivating, but by a personal critical look at oneself
(the so-called “self-reflection”) of everyone who deals with preaching, bringing up and educating.

Keywords: interreligious dialogue; comprehending God; Catholicism and non-Christian reli-
gions; pedagogy towards others; relations between monotheistic religions; human mentality
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Wybrane parametry postaw religijnych
mlodziezy ponadgimnazjalnej
wykluczajacej Transcendencje

Od najdawniejszych czasow religijnos¢ byta jednym z podstawowych wy-
miardw cztowieczenstwa. Jej fenomen dotyczy ludzi wszystkich epok, kultur
1 narodowosci, a przejawia si¢ w postaci istnienia réznych systemow religijnych
i praktyk religijnych. Jest silnie zwigzany z indywidualng psychika i odniesie-
niami spotecznymi cztowieka. Czestaw Walesa szeroko okresla, ze ,religijno-
scig jest [...] to wszystko, co cztowiek przezywa, doznaje, doswiadcza, a takze
to wszystko, co w nim si¢ dzieje, zachodzi, funkcjonuje w bezposrednim zwigz-
ku z jego ustosunkowaniem si¢ do Boga™'. Jednakze wspotczesnie w obszarze
kultury i cywilizacji zachodniej obserwuje si¢ przybierajace na sile zjawisko
szerzenia si¢ obojetnosci religijnej, sekularyzacji, a nawet nasilania si¢ postaw
ateistycznych. Chociaz w Polsce procesy takie nie obejmujg jeszcze catej popu-
lacji, to mozna juz méwi¢ o ostabianiu postaw religijnych wsréd mtodziezy oraz
o0 pozornych zachowaniach religijnych?.

Nasuwaja si¢ w zwigzku z tym liczne pytania: Jak wspotczesna polska
mtodziez odnosi si¢ do wiary w Boga? Czy wystepuja jakie$ znaczace grupy

Borys Jacek S O IN S K I: OFM, dr hab. profesor nadzwyczajny w Zakladzie Katechetyki i Pe-
dagogiki Chrzescijanskiej Wydzialu Teologicznego Uniwersytetu im. Adama Mickiewicza w Po-
znaniu. e-mail: borys@amu.edu.pl

4 C. Walesa: Psychologiczna analiza rozwoju religijnosci czlowieka ze szczegdlnym
uwzglednieniem pierwszych jego okresow zZycia. W: Psychologia religii. Red. Z. Chlewinski.
Lublin 1982 s. 144.

2 Por. A. Potocki: Niewierzgcy a praktykujgcy. Materialy do refleksji nad pozorng aktyw-
nosciq religijng. ,,Przeglad Socjologiczny” 1(58): 2009 s. 91-106.
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0sob deklarujacych swoja niewiare? Czy wykluczanie Go ze swego zycia przez
niewierzacych obejmuje wszystkie sfery ich zycia i przyjmowane postawy re-
ligijne?

I. Religijnos¢ w spoleczenstwach zsekularyzowanych

Badania prowadzone w ramach nauk spotecznych w drugim potwieczu
ubieglego stulecia sugerowaty, ze religia znika z zycia spotecznego i wkrotce
nie bedzie miata wigkszego znaczenia’. Jednak w XXI wieku nadal jest wi-
doczne jej oddziatywanie na wiele obszarow egzystencji cztowieka. Co prawda
W epoce rozwinigtej nowoczesnosci bezposredni wptyw na spoleczenstwo traci
religia zinstytucjonalizowana, ale czynnik religijny jest obecny w kazdej dzie-
dzinie zycia. Badacze wskazuja, ze powstaja obecnie nowe formy religijno$ci*,
ktére nie mieszcza si¢ nieraz w ramach alternatywy: religijno$¢ koscielna albo
niereligijnosc¢.

Wazniejsze znaczenie od autorytetu instytucji religijnej ma doswiadczenie
osobiste, a ponadto nie Bog transcendentny, ale immanentny®, albo postawa
zgodna ze sloganem: ,religia tak, Bog osobowy nie”. Pojawia si¢ takze tenden-
cja do zastgpowania (lub zmiany zakresu) pojecia religijnos¢ pojegciem ,,ducho-
wosci”, ktora ma stanowi¢ rdzen religii® albo wychodzi¢ poza religijnos¢’.
Rozwijajg sie r6zne formy duchowosci pozakonfesyjnej® typu: ,,nie jestem re-

3 Obecnie teoria sekularyzacji przezywa zastdj, a nawet kryzys, bo nie potrafita trafnie
ujaé ztozonosci zjawisk religijnych ani znaczenia indywidualnych doswiadczen religijnych (por.
J. Marianski: Sekularyzacja a nowe formy religijnosci. ,,Roczniki Nauk Spotecznych” 37:
2017 s. 33-34).

4 Por. T. Doktor: Pluralizm religijny: New Age i fundamentalizm. ,,Nomos. Kwartalnik
Religioznawczy” 59/60: 2007 s. 37-53. Np. w Ameryce Potudniowej, Afryce czy Azji pojawiaja
si¢ nowe ruchy religijne i liczne osrodki duchowosci chrzescijanskiej (por. A. Napidrkowski:
Wspolczesny sekularyzm a teologia sekularyzacji jako wyzwania dla wiary. ,,Teologia Praktyczna”
T. 14: 2013 s. 38). Nowe formy religijnosci pojawiaja si¢ rowniez w innych religiach, np. odna-
wiajacy si¢ islam (por. J. Marianski: Sekularyzacja a nowe formy religijnosci. dz. cyt. s. 41).

SPor.J. Marianski: Religia i religijnos¢ w zsekularyzowanych spoleczenstwach. ,,Zeszyty
Naukowe KUL” 59: 2016 nr 4 (236) s. 4.

®Por. BJ. Zinnbauer, KI Pargament: Religiousness and spirituality. W: Handbook
of the psychology of religion and spirituality. Red. R.F. Paloutzian, C.L. Park. New York
2005 s. 35-36.

7 Por. B.J. Soifiski: Osobowosé a nawrdcenie. Psychologiczno-pastoralna analiza oso-
bowosci nawroconych czlonkow zakonow i grup religijnych. Poznan 2010 s. 34-36; M. Jaros z,
M. Wiechetek: Stosunek do swiata i norm osob o réznym poziomie religijnosci. Badania em-
piryczne studentow. W: Psychologiczno — pastoralne aspekty modlitwy. Red. BJ. Soinski.
Poznan 2010 s. 164-168.

8 Por. E. Ciupak: Religijnosé poza Kosciolem. W: Znaczenie Kosciota w pierwszych latach
111 Rzeczypospolitej. Red. W. Zdaniewicz Warszawa 1994 s. 27-37.
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ligijny, ale poszukuje duchowosci™. Taka duchowo$¢ obejmowa¢ ma rozma-
ite formy doswiadczenia mistycznego, zawierajacego cisze, prostote, jednosé,
akceptacje, poczucie jednosci z wszech§wiatem (,,uczucie oceaniczne™) oraz
$mier¢ i wiecznos¢!?, ale ,,bez mieszania w to Boga”. Ponadto, oprocz selektyw-
nosci i wybidrczosci wiary!!, zaobserwowano fenomen osob deklarujgcych sig
jako niewierzace, ale praktykujgce!?.

Obecne przemiany religijnosci w szczegdlny sposob dotycza polskiej mto-
dziezy. Socjologowie wskazuja na nizsze wskazniki dotyczace deklarowanej re-
ligijnosci mtodziezy niz osob starszych oraz na powolny, lecz systematyczny
wzrost liczby 0sob niewierzgcych czy niezdecydowanych. Przy tym wsrdd mto-
dziezy popularny staje si¢ poglad, ze mozna by¢ wierzacym, a niepraktykuja-
cym'3. Niektorzy duszpasterze mowig dzi$ o ,,pozegnaniu z Ko$ciolem”, ktore
ma miejsce po zakonczeniu przygotowania do przyjecia sakramentu bierzmo-
wania'4. Analizy prowadzone przez badaczy pomagaja rozpozna¢ nie tylko kie-
runek przemian religijnosci, ale i ich przyczyny i uwarunkowania. Procesy ob-
serwowane w spoteczenstwie nie dotykaja bowiem w ten sam sposob kazdego.
Psychologiczne podejscie pozwala zréznicowac przebieg zmian rozwojowych
religijnosci czy tez zmian wynikajacych z indywidualnych cech osobowosci po-
szczegodlnych ludzi.

Okres adolescencji to czas ksztaltowania si¢ religijnosci autonomicznej, co
ma ogromne znaczenie dla ksztattu przysztej religijnosci cztowieka dorostego.
Rozwoj sfery mtodzienczych ideatow prowadzi do konfrontacji z otoczeniem
i realnym zyciem, co ma wplyw na uksztaltowanie si¢ swiatopogladu i postaw
religijnych. Mozna wyloni¢ pewne typowe $ciezki czy wzorce procesow, ktore
sa charakterystyczne dla poszczegdlnych podgrup adolescentdw. Jedni nawig-
zujg osobisty kontakt z Bogiem i1 wszelkie praktyki z niego wynikajace pode;j-

°Por. J. Marianski: Sekularyzacja a nowe formy religijnosci. dz. cyt. s. 35.

10 Por. A. Comte-Sponville: Duchowosé¢ ateistyczna. Wprowadzenie do duchowosci
bez Boga. Warszawa 2011.

' Por. A. Potocki: Problem polskiej wiary. Uwagi socjologa. ,,Colloquia Theologica
Ottoniana” 1: 2014 s. 36.

12 Por. A. Potocki: Niewierzgcy a praktykujgcy. dz. cyt. s. 91-106; J. Baniak: Katolicy
niewierzqcy i praktykujgcy? — miedzy wiarq i ateizmem, ,,Homo Dei” 1(282): 2007 s. 23-43.

3 Por. W. Jedynak: Wybrane aspekty przemian religijnosci i moralnosci miodzie-
P.Dlugosz H.Kotarski, W.Jedynak. Rzeszéw 2014 s. 15-16.

" Por. A. Draguta: Bierzmowanie w modelowaniu duszpasterskim. Artvkul dyskusyjny.
,»Teologia i Czlowiek™ 38.2: 2017 s. 81-99; Z. Jan c ze w s k i: Bierzmowanie — sakrament chrze-
Scijanskiej dojrzalosci czy pozegnanie z Kosciolem? ,Prawo Kanoniczne” 3—4: 2008 s. 209-225;
D. Tutowiecki: Inicjacja czy pozegnanie z Kosciolem? Opinie pigtnickich gimnazjalistow
na temat sakramentu bierzmowania — studium socjologiczne. ,,Studia Teologiczne: Biatystok,
Drohiczyn, Lomza” T. 29: 2011 s. 203-235.
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muja z osobistego przekonania i potrzeby, a nie z powodu nakazéw i wymagan
otoczenia (np. w formie indeksoéw przed bierzmowaniem). U innych pojawia si¢
bunt przeciwko zastanemu porzadkowi, pragng oni wykaza¢ wlasng niezalez-
nos$¢ przez zmian¢ przynaleznosci do okreslonej grupy wyznaniowej, obranie
stanowiska racjonalistycznego albo nawet wyeliminowanie ,,problemu religijne-
g0” ze swojego zycial’.

I1. Postawy religijne

Pojecie postawy, chociaz jest to termin wieloznaczny, dobrze si¢ zadomo-
wito w naukach spofecznych'®. W Polsce badaniem postaw zajmowali si¢ m.in:
S. Mika, S. Nowak, W. Prezyna czy J. Sliwak. Postawe okresla sie najczesciej
jako tworzaca pewng cato$¢ nabytg strukture osobowosci, ktora warunkuje
sposob odniesienia si¢ podmiotu wobec jej przedmiotu. Wihadystaw Prezyna
definiuje postawe jako ,,wzglednie trwate ustosunkowanie, ktére wyraza sig
w gotowosci podmiotu do pozytywnych lub negatywnych reakcji intelektualno-
-orientacyjnych, emocjonalno-motywacyjnych oraz behawioralnych wobec jej
przedmiotu™'’. W kazdej postawie wyrdzni¢ mozna takie cechy jak: ztozono$¢
(liczba elementow konstytuujacych poszczegdlne komponenty postawy), war-
tos¢ (kierunek i intensywnos¢) oraz zwartos¢, czyli wspotzaleznos¢ lub zgod-
nos$¢ pomiedzy komponentami.

Postawa religijna jest definiowana zwykle w sposob przyjety dla innych po-
staw. Religijnos¢ bowiem, ,,podlega tym samym prawom psychicznym, co kazde
inne zjawisko bedace trescig przezy¢ cztowieka; transcendentny dla wierzacego
jest tylko przedmiot jego przekonan i postawy”!®. Mimo to postawa religijna
W sposob szczegdlny odroznia si¢ od innych postaw. Jej ,.religijnos¢” bowiem
wyplywa nie tylko z cech przedmiotu postawy, ale takze z wlasciwosci tkwia-
cych w samym podmiocie, takich jak jego: osobowos¢, religijnosé, swiadomosé
religijna, wiara, uczucia religijne czy hierarchia wartosci. Zatem w postawie re-
ligijnej istotny jest nie tylko aspekt przedmiotowy jako stosunek do religii, ale
takze aspekt podmiotowy, ktérym sg cechy podmiotu religijnego'.

Ze wzgledu na wielos¢ przedmiotow, do ktorych odnosi si¢ cztowiek, moz-
na wyrozni¢ wiele postaw, ktore tworza konstelacje uwarunkowang wigksza lub
mniejszg wspolzaleznodcig migdzy postawami. Niewiele jest tez postaw, ktore

15 Por. B. Laskowska: Mlodziez wobec kryzysu religijnego. ,,Colloquium” 1: 2009 s. 130.

16 Por. D.G. My ers: Psychologia spoleczna. Poznati 2003.

7"W. P re¢ 2y na: Funkcja postawy religijnej w osobowosci czlowieka. Lublin 1981 s. 20.

8'W. Pre zy na: Intensywnos¢ postawy religijnej a osobowosé. Lublin 1973 s. 55.

¥ Por. . Bazylak: Lek a postawy religijne miodziezy. ,, Studia Philosophiae Christianae”
18/2: 1982 s. 14.
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mozna wyrazi¢ jednym tylko ustosunkowaniem. To ustosunkowanie bywa naj-
czegsceiej réznorodne w tresci. Ponadto sam przedmiot postawy moze by¢ ztozo-
ny, gdyz da sie w nim wyr6znié¢ wiele aspektow tresciowych?. Tak jest z reli-
gijnoscig, ktdrej wielorakie przejawy pozwalaja na wyrdznienie szeregu czegsto
podporzadkowanych sobie, ale zréznicowanych elementéw. Odnosza si¢ one do
szczegotowych tresci religijnych, ktérych mozna wyliczy¢ wiele (np. Bog, Bi-
blia, Kosciot, katolicyzm, modlitwa, ofiara, przykazania, zycie chrzescijanskie).
Zatem postawy religijne tworza calg wigzke zawierajagcg zwykle okreslong po-
stawe centralng. Dlatego, aby uzyskaé pelny obraz postawy religijnej, nalezy
bra¢ pod uwage wiele reakcji ujawniajacych si¢ wobec szczegotowych obiektow
religijnych.

Spojnos¢ postaw religijnych moze by¢ wyznacznikiem dojrzatosci religij-
nej. Dotyczy ona zintegrowania zarowno pomie¢dzy podstawowymi komponen-
tami postawy, jak i pomiedzy aspektami tre§ciowymi?!. Postawy bowiem nawet
w obrebie tej samej ogdlnej wartosci moga by¢ w pewnych aspektach rozbiez-
ne i niespojne. Konflikty moga wywotywaé napiecie domagajace si¢ redukeji
pojawiajacych sie sprzecznosci’?. Konflikty te mogg nie by¢ zauwazalne, gdy
dotycza spraw peryferyjnych, ale przyjmuja powazniejsze oblicze, gdy doty-
cza postaw odnoszacych si¢ do wartosci centralnych. Dlatego postawy religijne
mogg by¢ zrodtem konfliktow interpersonalnych i sprzyjaé¢ powstawaniu dyna-
mizmu opisanego jako przykry do zniesienia dysonans przektadajacy sie takze
na relacje z innymi. Na przyklad kto§ majacy wewnetrznie sprzeczne aspekty
elementow postaw religijnych tatwo bgdzie przenosit t¢ ambiwalencj¢ na inne
obiekty religijne, a nawet na relacje z innymi osobami®®. Zauwaza si¢ takze, ze
we wspotczesnym dyskursie swiatopogladowym rzadko mozna spotkac postawe
religijnie obojetng (co oznacza termin ,,ateizm”). Czesciej spotyka si¢ napastli-
we postawy ateistyczne, zawierajace duzy tadunek negatywnych odniesien. Do-
magajac si¢ likwidacji wszelkiej religii*, tacy ateisci w rzeczywistosci prezentu-
ja postawy antyteistyczne.

20 Por. W. Pr ¢ z y n a: Funkcja postawy religijnej w osobowosci czlowieka. dz. cyt. s. 24-25.

2 Por. S. Tokarski: Dojrzalos¢ religijna. W: Podstawowe zagadnienia psychologii reli-
gii. Red. S. Glaz. Krakow 2006 s. 169-171; W. Chaim: Psychologiczna analiza religijnosci
niespdjnej. Lublin 1991.

2 Por. G.Bohner, M. W dnke: Postawy i zmiana postaw. Gdansk 2004 s. 71-73.

23 Znane jest zjawisko paradoksu $wigtego, gdy osoba realizujgca wysokie idealy
(i jest bez zarzutu) budzi w swoim otoczeniu przejawy niecheci (por. L. Sowinski: Tolerancja
a odpowiedzialnos¢. ,,Zeszyty Edukacji Narodowej — Filozofia” z. 4: 1984 s. 7).

2 Por. A. Napiodrkowski: Wspdlczesny sekularyzm... dz. cyt. s. 37.
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I11. Metodologia badan wlasnych

W badaniach analizowano zaleznosci migdzy wybranymi aspektami postaw
religijnych uczniéw szkot ponadgimnazjalnych. Uwzgledniono parametry reli-
gijnosci odnoszace si¢ do poszczegdlnych komponentow postaw, ktore wydaja
si¢ adekwatne do zatozonego projektu badawczego i charakterystyki przedmiotu
badan. Problem badawczy brzmi: Czy postawy religijne mtodziezy wykluczaja-
cej Transcendencje sa wewngtrznie spdjne? Sformutowano nastgpujace hipotezy
badawcze:

1) Wsrod mtodziezy sa osoby o roznych religijnych stylach poznawczych.
Osoby wykluczajace Transcendencj¢ stanowig istotng grupe uczniéw szkot po-
nadgimnazjalnych.

2) Typ myslenia mtodziezy ponadgimnazjalnej o religii jest skorelowany
z nasileniem konotacyjnego znaczenia poje¢ religijnych. Osoby wykluczajace
Transcendencj¢ odnosza si¢ do konkretnych obiektow postaw religijnych w spo-
sob bardziej zdystansowany niz pozostata mtodziez.

3) Typ myslenia mtodziezy ponadgimnazjalnej o religii koreluje z pozio-
mem ich praktyk religijnych. Osoby wykluczajace Transcendencje¢ charakteryzu-
ja sie znaczaco nizszym poziomem praktyk religijnych niz pozostata mlodziez.

W celu weryfikacji hipotez i wykazania zaleznosci migdzy przekonaniami
a emocjami i zachowaniami religijnymi zastosowano narzedzia wtasciwe dla po-
szczegolnych komponentdéw postaw religijnych.

Komponent poznawczy okreslony zostanie za pomocg trzech parametrow.
Pierwszym jest poznawczy styl myslenia o religii i Transcendencji. Pomiaru
tego stylu dokonano za pomocg skali przekonan postkrytycznych (dalej: PCBS)
Dirka Hutsebauta®. Koncepcja Hutsebauta wpisuje si¢ w nurt psychologii reli-
gii, ktory wychodzi w badaniach poza klasycznie rozumiang religijno$¢®®. Hut-
sebaut wykorzystal podsumowujacy wspotczesne koncepcje psychologii religii
opis Dawida M. Wulffa?’, ktory pozwala wszystkie mozliwe sposoby myslenia
religijnego umiesci¢ w przestrzeni dwuwymiarowej. Pierwszy wymiar odpowia-
da akceptacji albo odrzucaniu Transcendencji i okresla on stopien, w jakim lu-

2 Por. D. Hutsebaut: Post-critical belief. A new approach to the religious attitude
problem. ,Journal of Empirical Theology” 9: 1996 s. 48—66; D. Hutsebaut: Identity statuses,
ego integration, God representation and religious cognitive styles, ,Journal of Empirical
Theology” 10: 1997 s. 39.

26 Por. D. K r o k: Religijno$¢ a duchowosé —réznice i podobieristwa z perspektywy psychologii
religii. ,,Polskie Forum Psychologiczne” T. 14 nr 1: 2009 s. 126-141; B.J. Zinnbauer,
K.I. Pargament: Religiousness and spirituality. dz. cyt. s. 21-42.

27 Por. D.M. Wulff: Psychologia religii. Klasyczna i wspdlczesna. Warszawa 1999 s. 532.
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dzie akceptuja istnienie rzeczywistosci transcendentnej, czyli w jakim stopniu
wierzg. Drugi wymiar, literalnej albo symbolicznej czy metaforycznej interpre-
tacji religii, okresla sposob rozumienia tresci religijnych, a wigc to, jak ludzie
wierzg (dostownie czy symbolicznie). Dzigki temu mozna bada¢ osoby odrzu-
cajace wiar¢ w Boga (ale w kontekscie chrzescijanskim). W dwuwymiarowej
wersji skali PCBS wyrdzniono cztery podskale: Orthodoxy, External Critique,
Relativism oraz Second Naiveté®®, ktore ukazuja style myslenia o religii. Adapta-
cji skali PCBS na jezyk polski dokonali Rafat P. Bartczuk, Michat P. Wiechetek
i Beata Zarzycka. Wedlug autoréw tej adaptacji zsumowanie wynikow podskal
krytyki zewnetrznej i relatywizmu pozwala uzyska¢ wynik w wymiarze wyklu-
czania Transcendencji. Skala ta nie ma norm, ale przy zastosowaniu poprawki na
przytakiwanie mozna uzyskane wyniki odnosi¢ do wartosci ponizej lub powyzej
zera (wynik ujemny lub dodatni)®. Na podstawie wynikow w skali PCBS wyto-
nione zostang grupy o odmiennym sposobie myslenia o religii.

Kolejne parametry komponentu poznawczego postaw religijnych ustalone
zostaty za pomocg itemdéw dotyczacych autodeklaracji wiary oraz akceptacji na-
uki Kosciota katolickiego. Oceny dokonuje si¢ przez wybor charakterystyk wita-
sciwych dla kazdego aspektu.

Komponent emocjonalno-oceniajacy postaw religijnych badanych uczniow
ujety zostanie za pomocg dyferencjalu semantycznego®®. Pozwala ocenié¢ w spo-
sob ilosciowy réznice w postawach przyjmowanych wobec okreslonych obiek-
tow, a szczegodlnie umozliwia okreslenie emocjonalnego nastawienia badanych
do obiektu postawy. Technika ta polega na zebraniu par opozycyjnych przymiot-
nikéw uktadajacych si¢ w kilka wymiardéw reakcji osob badanych, ktérymi moz-
na okresli¢ oceniany obiekt. W badaniach skrécono listg antonimdéw zapropo-
nowanych przez Romualda Jaworskiego, ograniczajac si¢ do o$miu®'. Zawsze
dokonuje si¢ oceny obrazu jakiego$ obiektu w poréwnaniu z obrazami innego
rodzaju obiektow. W badaniach uwzgledniono takie aspekty tresciowe postawy

28 Okreslenie Second Naiveté wprowadzit francuski filozof Paul Ricoeur, aby ukazaé proces
reinterpretacji tresci religijnych w obliczu nowozytnej krytyki religii. W konfrontacji z krytyka
weczesniejszych ortodoksyjnych przekonan religijnych nastepuje nowa ich interpretacja, w wyniku
ktorej ksztattujg si¢ juz dojrzalsze przekonania postkrytyczne. Autorzy polskiej adaptacji PCBS
zaproponowani dostowne przettumaczenie okreslenia Ricouera jako ,wtdrna naiwnos$¢”.
Zdaniem autora opracowania, stowo ,,naiwnos¢” nie kojarzy sie w jezyku polskim jako co$
pozytywnego czy dojrzalszego. Stad w artykule stosuje si¢ okreslenie ,wtérna prostota”.

?® Por. RP. Bartczuk, MP. Wiechtek, B. Zarzycka: Skala Przekonan
Postkrytycznych D. Hutsebauta. W: Psychologiczny pomiar religijnosci. Red. M. Jar o s z. Lublin
2011 s. 201-229.

30 Por. Ch.E. Osgood, GJ. Suci, PH. Tannenbaum: The measurement of meaning.
Urbana IL 1957.

3'Por. R. Jaw orski: Psychologiczne korelaty religijnosci personalnej. Lublin 1989 s. 190.
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religijnej jak: Bog, sw. Jan Pawet 11, Benedykt X VI, papiez Franciszek i wlasny
katecheta.

Komponent behawioralny okreslony zostanie na podstawie samooceny
poziomu praktyk religijnych za pomoca skali praktyk religijnych (dalej: SPR).
Skala praktyk religijnych zostala opublikowana przez Wiadystawa Chaima*
i stuzy do pomiaru zachowan religijnych. Ich zasigg jest ustalany dzigki oce-
nie czestotliwosci modlitwy, czestotliwosci uczgszczania na msze, czgstotliwo-
$ci przyjmowania komunii $w., motywacji oraz znaczenia praktyk religijnych.
Zaznaczone odpowiedzi punktuje si¢ od 5 do 1, dzigki czemu mozna uzyskaé
wynik ogdlny od 5 do 25 punktow (Srednia skali M =15), bedacy miarg czesto-
tliwosci praktyk religijnych. Skala nie byta dotad normalizowana.

W badaniach wzigli uczniowie (N = 216) z Pleszewa?® i Torunia. Najmtod-
szy respondent mial 16 lat, a najstarszy 20 M =17,7; SD=1,01). Nieco wie-
cej niz polowe badanych (wykres 1) stanowita mtodziez meska (51%) i wiejska
(52%). Wigkszos$¢ uczniow (92%) zadeklarowata si¢ jako katolicy, a pojedyn-
czy jako wyznawcy innych religii lub wyznan (3%), ateisci (3%) czy agnosty-
cy (2%). Jako osobe wierzacg lub glgboko wierzacg okreslito siebie 89% ogdtu
ucznidow?. Pozostali okreslili si¢ jako raczej niewierzacy (9%) lub zupehie nie-
wierzacy (2%).

agnostyk inne
ateista 2% 3%
mezczyzna 3%
51% miasto katolik
48% 92%
wie$
kobieta 52%
49%
ptec miejsce zamieszkania wyznanie religijne

Wykres 1. Dane demograficzne badanych uczniow (N=216)

32 Por. W. C haim: Psychologiczna analiza... dz. cyt. s. 120. 195.

33 Badania mlodziezy z Pleszewa wykonal w 2015 roku Marcin Juskiewicz w ramach
seminarium magisterskiego na WT UAM prowadzonego przez autora artykutu.

3% Dla pordwnania, w roku 2015 przynalezno$¢ do Kosciota katolickiego deklarowato
92,8% Polakéw: por. Gtéwny Urzad Statystyczny: Raport ,, Zycie religijne w Polsce”
na podstawie Badania spojnosci spolecznej w roku 2015. https://stat.gov.pl/obszary-tematyczne/
inne-opracowania/wyznania-religijne/zycie-religijne-w-polsce,3,1.html [dostep: 30.04.2018].

35 Wedhug Raportu GUS 81% Polakéw deklarowato sie jako gleboko wierzacy (11%) lub
wierzacy (70% ) (por. tamze).
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IV. Style mys$lenia badanej mlodziezy o Transcendencji

Srednie wyniki uzyskane za pomocg skali PCBS wskazuja na dominujace
w catej grupie badanej wlaczanie Transcendencji w styl myslenia o religii (or-
todoksja: M=0,40 SD=5,58; wtérna prostota: M=5,95; SD=6,52), ale przy
zaznaczajacym si¢ relatywizmie religijnym (relatywizm: M =0,66; SD=4,01).
Srednie tych wymiaréw przyjely wartosci dodatnie. Natomiast najstabszym
komponentem myslenia o religii okazat si¢ wymiar zewnetrznej krytyki, gdzie
grupa uzyskata ujemng srednig (M= -6,61; SD = 8,40). Najwyzsza wartos¢ od-
chylenia standardowego wskazuje ponadto na duze zréznicowanie wewnatrz-
grupowe w tym wymiarze. Taki sam uktad srednich uzyskali badani obu pici, ale
badani chtopcy okazujg si¢ bardziej ortodoksyjni w swoim mysleniu (p <0,05),
gdy dziewczeta silniej ulegaja relatywizmowi (p <0,05).

Po zastosowaniu analizy skupien metodg k-Srednich (Quick Cluster) z ba-
danej populacji wyodrgbnione zostaty cztery skupienia uczniéw o odmiennych
sposobach myslenia o religii (wykres 2). Pierwsza grupa (N =46), to osoby, kto-
re uzyskaty wyniki dodatnie w skalach wtdérnej prostoty oraz ortodoksji, a nega-

skupienie | skupienie Il skupienie Ill skupienie IV
13,43
9,45
6,30
3,44
| . Wz
- - — %
41,29 1,32 -0,27 u -0,06
-6,18
-10,37
-18,44
w sposob pogtebiony symbolicznie pasywnie wykluczaja
afirmuja interpretujg afirmuja Transcendencje (N=41)
Transcendencje (N=46) Transcendencje (N=48) Transcendencje (N=81)
O Ortodoksja (Orthodoxy) W Zewnetrzna krytyka (External Critique)
Relatywizm (Relativism) OWtdrna prostota (Second Naiveté)

Wykres 2. Analiza skupien — wyodrebnione wedtug PCBS grupy uczniow
o odmiennych stylach myslenia o Transcendencji (N=216)
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tywne w pozostatych skalach, co oznacza, ze afirmujg istnienie przedmiotu reli-
gijnego. Poniewaz dominuje u nich wynik w wymiarze wtornej prostoty, mozna
powiedzie¢, ze osoby te w sposob poglebiony afirmujg Trans-
cendencje¢. U oséb ze skupienia II (N=48) takze dominuje wynik w skali
wtornej prostoty, ale druga skala o wyniku dodatnim jest relatywizm. Oznacza
to, ze osoby te, chociaz akceptujg istnienie przedmiotu religijnego i go afirmu-
ja (sa wierzace), to odrzucajg w jakiej$ mierze jego realnos¢, preferujac ukryte
1 metaforyczne znaczenie mitow religijnych i rytuatow, a to pozwala ich nazwaé
symbolicznie interpretujacymi Transcendencje.

Trzecia grupa (N=281), podobnie jak pierwsza, uzyskata wyniki dodatnie
w skalach wtdrnej prostoty oraz ortodoksji, a negatywne w pozostatych, jednak
wartos$ci te oscyluja blisko zera. Zatem, pomimo afirmacji istnienia przedmiotu
religijnego, przekonania religijne tych osob nie sg tak silne, jak 0sob z pierwsze-
go skupienia, i stad mozna je nazwac pasywnie afirmujgcymi Trans-
cendencje¢. Ostatnie skupienie (N=41) uzyskalo wyniki dodatnie w skalach
zewnetrznej krytyki oraz relatywizmu, a negatywne w pozostatych, co pozwala
ich nazwa¢ wykluczajacymi Transcendencj¢. Osoby te odrzuca-
ja prawdziwo$¢ twierdzen o charakterze religijnym, neguja realno$¢ przedmio-
tu religijnego 1 moga przyjmowac postawy ateistyczne lub antyreligijne. Nie sg
jednak dogmatyczne w swej niewierze ani sztywne poznawczo.

Wskazniki istotnosci p<0,001 wskazuja na znaczacy charakter réznic po-
miedzy trzema wymiarami w skali PCBS (ortodoksja, zewngtrzna krytyka oraz
wtorna prostota) we wszystkich podgrupach (wykres 2). Roznica nie jest istotna
jedynie w wymiarze relatywizmu, gdzie podobne wyniki uzyskaty osoby afir-
mujgce Transcendencje w sposob poglebiony (skupienie 1) i osoby pasywnie
afirmujace Transcendencje¢ (skupienie III), a takze osoby symbolicznie interpre-
tujace Transcendencje (skupienie II) i osoby wykluczajace Transcendencj¢ (sku-
pienie I'V).

Osoby z poszczegdlnych skupien nie rdznig si¢ od siebie ani pod wzgledem
wieku, ani ptci. Natomiast w sposob istotny statystycznie rdéznicuja podgrupy
zmienne Srodowiskowe, tj. miejsce zamieszkania oraz profil szkét. Miejsce za-
mieszkania roéznicuje skupienie I i III (p <0,05), bo wsrod oséb, ktore symbo-
licznie interpretuja Transcendencje (N =48), jest prawie dwie trzecie mtodziezy
wiejskiej (63%), gdy wsrod wykluczajacych Transcendencje (N=41) — dwie
trzecie mlodziezy miejskiej (63%)%.

W przypadku profilu szkot (wykres 3) zdecydowang wickszos¢ (p<0,01)
ucznidw szkol ustugowych i gastronomicznych (67%) stanowia osoby najbar-

36 Wyniki te sg zgodne z ogdlnopolskimi wynikami badan (por. W. Jedynak: Wybrane
aspekty... dz. cyt. s. 16).
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dziej religijne, ktore wiaczajg Transcendencje w swoj sposdb myslenia religijne-
go (w tym az 42% afirmuje Transcendencj¢ w sposob poglebiony), a tylko 5,4%
to osoby wykluczajace Transcendencje. Natomiast wsrdd licealistow prawie jed-
na trzecia (30%) wyklucza Transcendencje, a tylko 7% afirmuje Transcendencje
w sposob poglebiony. Wreszcie wsrod uczniow szkot technicznych najwiecej
(56%) jest osob, ktore afirmuja pasywnie Transcendencj¢ (nie angazuja si¢ re-
ligijnie), wykluczajacych Transcendencje jest 29%, a najbardziej afirmujacych

28,85%

Transcendencje jest tylko 6%°’.
5,38% W wykluczajg
/ Transcendencje
/2 29,03% / (N=41)
m m pasywnie afirmuja

Transcendencje

/ 35, 24,73% (N=81)
///// Osymbolicznie
interpretuja

Transcendencje

28,17% 40,86% (N=48)
- Ow sposéb pogtebiony
9'620/’ afirmuja
5,77% 7,04% Transcendencje
szkoty techniczne (N=52) licea ogdlnoksztatcace szkoty ustugowo- (N=46)

(N=71) gastronomiczne (N=93)

Wykres 3. Profil szkoty a style myslenia o Transcendencji (N=216)

W calej badanej populacji nauke Kosciota w pelni akceptuje w sumie az
dwie trzecie badanych (64,4%), a tylko 3,2% zupehie nie zgadza si¢ z nauka
Kosciola. Stopien akceptacji jest istotnie wigkszy u badanych chlopcow niz
u dziewczat.

Osoby, ktore wykluczaja Transcendencje, akceptuja nauczanie Kosciota ka-
tolickiego w najnizszym stopniu sposrod wszystkich wyroznionych grup (tabe-
la 1), a roznice te sg statystycznie istotne (od p<0,05 do p<0,001). Jednak az
43% z nich zgadza si¢ z nauczaniem Kos$ciola w wigkszej czgsci lub z pewnymi

37 Potwierdza sie tu ogdlnopolska tendencja, ze najczesciej za gleboko wierzacg i wierzaca
uwaza si¢ mtodziez ze szkot zawodowych lub profilowanych, potem technikdw, a na koncu lice-
ow ogolnoksztatcacych. Natomiast jako niewierzacy deklaruja si¢ najczesciej uczniowie licedw
ogoélnoksztatcacych (por. tamze, s. 17). Badang tutaj populacje ucznidw odréznia jednak od catej
Polski to, ze uczniowie szkot technicznych pod wzgledem wykluczania Transcendencji uzyskali
wyniki zblizone do licedw ogolnoksztatcacych.
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zastrzezeniami, a 27% zgadza si¢ tylko z niektérymi zagadnieniami. Zaledwie
co 6smy (n=>5) uczen z tej grupy catkowicie odrzuca nauczanie Kosciota. Wy-
mowny jest takze stosunkowo duzy odsetek odpowiedzi wymijajacych (17%).
Wyniki te wskazuja, ze wigkszos¢ ucznidéw wykluczajacych Transcendencje
(70%) ciagle tkwi w kregu nauczania Kosciota, ale oddzialywanie to jest istotnie
stabsze niz na pozostalg mtodziez.

Tabela 1. Akceptacja nauki Kosciota katolickiego przez uczniow
o odmiennych stylach myslenia o Transcendencji (N=216)

W sposob Symbolicznie Pasywnie Wykluczajg
poglebiony interpretuja afirmuja Transcendencj¢
afirmuja Transcendencj¢ | Transcendencje (N=41)
Transcendencjg (N=48) (N=81)
(N=46)
n % n % n % n %
W peni akceptuja 8 17,4 12 25,0 33 40,7 1 2,4
Z pewnymi zastrzezeniami 31 67,4 18 37,5 25 30,9 11 26,8
W wigkszej czgsci 4 | 87 | 13 | 271 | 16 | 198 | 6 | 146
si¢ zgadzaja
Tylko z nickt6rymi 3| 65 2 42 2 25 | 11 | 268
zagadnieniami
Nie zgadzaja si¢ zupetnie 0 0 1 2,1 1 1,2 5 12,2
Trudno powiedzie¢ 0 0 3 6,3 3 3,7 7 17,1

Warto jeszcze zatrzymac uwage na tym, ze najwyzszy odsetek osob, ktore
zadeklarowaly petng akceptacje nauczania Kosciota, ujawnit si¢ w grupie osob
afirmujacych pasywnie Transcendencje (41%), gdy wsrod afirmujacych Trans-
cendencje w sposob poglebiony bylo takich deklaracji znacznie mniej (17%).
Moze to $wiadczy¢ o tym, ze osoby mato zaangazowane religijnie wiasnie z po-
wodu tego stabego zaangazowania deklaruja petng akceptacje nauczania Koscio-
ta w sposdb powierzchowny i bezrefleksyjny (,,dla swigtego spokoju”). Nalezy
wigc do deklaracji tej grupy podchodzi¢ z wickszym dystansem.

V. Konotacyjne odniesienie si¢ uczniow do Boga,
papiezy i wlasnego katechety

W celu ukazania stosunku ucznidéw do przedmiotu postawy religijnej
w sposob wieloaspektowy podano im do oceny za pomoca dyferencjatu pojecia
okreslajace t¢ postawe w perspektywie personalnej: ,,Bég”, ,,.Benedykt XVI”,

128



»Sw. Jan Pawet II”, ,papiez Franciszek” oraz ,wlasny katecheta”. Syntetycz-
nym wskaznikiem oceny przedmiotu postawy jest srednia obliczona tacznie dla
wszystkich par cech ewaluatywnych (wykres 4).

Ze wzgledu na istotne statystycznie rdznice mi¢dzy grupami postawy te
mozna potaczy¢ w dwie wigzki pod wzgledem konotacyjnego znaczenia pojec.
Pierwsza stanowia: ,,$w. Jan Pawel 11 i ,,papiez Franciszek™, gdyz obaj papieze
oceniani s3 wysoko 1 bardzo podobnie przez wszystkich badanych ucznidéw (nie
ma istotnych statystycznie réznic migdzygrupowych). Najwyzsze $rednie ocen
(od 6,25 do 6,79 na 7 mozliwych punktow) uzyskal w tej wigzce ,,Sw. Jan Pa-
wel II”, co $wiadczy o najbardziej pozytywnym emocjonalnie odniesieniu si¢ do
niego wszystkich uczniow z wyréznionych skupien. Nieco nizsze srednie ocen
(od 5,81 do 6,33), ale rowniez bardzo pozytywne i zbiezne ze sobg, uzyskat ,,pa-
piez Franciszek”. Mozna zatem stwierdzi¢, ze komponenty emocjonalno-oce-
niajgce postaw religijnych w odniesieniu do obu tych papiezy sg u wszystkich
ucznidw bardzo pozytywne, niezaleznie od stylu ich myslenia o Transcendencji.

| wigzka pojec Il wigzka pojeé
) J
([ | [ . :
Sw. Jan Pawet . Bég Benedykt XVI| katecheta
I Franciszek i o i o
- === sposob pogtebiony afirmujq'
Transcendencje (N=46) Gl= L a5 i Bl
=« symbolicznie interpretuja
Transcendencje (N=48) 6,41 6,17 5,79 4,91 5,10
[ssewena pasywnie afirmuja
| Transcendencje (N=81) AR B Ble R &5
e \wykluczajg Transcendencje 6.5 581 168 414 117
(N=41) ) , ) , ,

Gwiazdkami *** oznaczono istotne statystycznie roznice na poziomie p<0,001 mig¢dzy uczniami
afirmujacymi Transcendencj¢ w sposob poglebiony oraz uczniami wykluczajacymi Transcendencje.

Wykres 4. Srednie obliczone lacznie dla wszystkich par cech ewaluatywnych
dla poje¢ ,,Bog”, ,,.Benedykt XVI”, ,,sw. Jan Pawet II”, ,,papiez Franciszek”
oraz ,,wlasny katecheta”) uczniow o odmiennych stylach myslenia
o Transcendencji (N=216)
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= wykluczaja Transcendencje (N=41)

Wykres 5. Srednie konotacyjnego znaczenia poje¢ ,,Bog” oraz ,.éw. Jan Pawet 117
uczniéw o odmiennych stylach myslenia o Transcendencji (N=216)

Natomiast druga wiazke stanowi trdjka poje¢: ,,Bog”, ,,Benedykt XVI” oraz
,whasny katecheta”. Srednie ocen sa nizsze, a uczniowie z grup o odmiennych
stylach myslenia o Transcendencji r6znig si¢ od siebie w sposob bardzo istotny
statystycznie. Sposrod tych poje¢ najwyzsze srednie ocen wszystkich antoni-
mow dotycza Boga, ale najwyzsza srednig ocen (M =6,48) uzyskali tu ucznio-
wie, ktorzy w sposob poglebiony afirmujg Transcendencje. Nizsze $rednie, ale
zblizone do siebie, uzyskali uczniowie symbolicznie interpretujacy Transcen-
dencje (M=5,79) oraz pasywnie afirmujacy Transcendencje (M =5,76), a naj-
nizsze uczniowie wykluczajacy Transcendencje (M =4,68). Uzyskane $rednie
w sposob bardzo istotny statystycznie (p <0,001) odrozniajg pierwszg i ostatnig
grupe, natomiast brak roznicy miedzy grupami uczniow symbolicznie interpre-
tujagcych Transcendencje¢ oraz pasywnie afirmujacych Transcendencje®®. Grupy

38 Za wyjatkiem $rednich ocen dwu antoniméw: prosty-skomplikowany oraz wyrozumiaty-
-surowy (wykres nr 6), ktére odroznia ucznidéw interpretujacych Transcendencje symbolicznie od
afirmujacych Transcendencje pasywnie (p <0,05).
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te roznig si¢ jednak w sposéb istotny statystycznie od omowionych wyzej dwu
grup skrajnych. Wyraznie widacé, ze uczniowie, ktdrzy w sposob poglebiony afir-
mujg Transcendencje, majg bardziej pozytywny stosunek emocjonalny do Boga
w pordwnaniu z tymi, ktorzy wykluczaja Transcendencje¢. Zrdéznicowanie takie
nie jest czym$ zaskakujacym, gdyz podziat na skupienia oparty zostal na od-
miennym sposobie odnoszenia si¢ do Transcendencji, a pojecie ,,Bog” stanowi
samo jadro odniesien religijnych. Jednak konotacje tkwigce w postawie wobec
Boga moga postuzy¢ jako punkt odniesienia dla interpretacji pozostatych kono-
tacji. Najbardziej zblizone konotacje dotycza bowiem postaw wobec Benedyk-
ta XVI oraz wobec wilasnego katechety, ktorzy — podobnie jak Bég — sg emo-
cjonalnie bliscy uczniom wierzgcym, a dalecy uczniom deklarujagcym si¢ jako
niewierzacy. Mozna zauwazy¢, ze dotycza one reprezentantow Kosciota, a wigc
instytucjonalnego aspektu religii.

Rozbieznosci konotacji wobec Boga uczniéw wierzacych i niewierzacych
i zbieznosci wobec §w. Jana Pawta Il ukazano na wykresie 5.

Wyniki ukazane na wykresie 6 ilustruja podobienstwo emocjonalne kono-
tacyjnego znaczenia pojec: ,,Bog”, ,.sw. Jan Pawel 117, ,,Benedykt XVI”, , Fran-
ciszek” i ,,mdj katecheta”, u ucznidow, ktorzy w sposob poglebiony afirmuja
Transcendencje i dla ktorych wszystkie testowane pojecia maja konotacje zde-
cydowanie pozytywne. Kazda z tych osob jest zdecydowanie serdeczna, prosta
(nieskomplikowana), zaangazowana, radosna, aktywna, wyrozumiala, zrozu-
miata i bliska.

Tymczasem uczniowie wylaczajacy Transcendencje pozytywne konotacje
(serdeczny, prosty, zaangazowany, radosny, aktywny, wyrozumiaty, zrozumiaty
i bliski) wigza tylko z pojeciami ,,§w. Jan Pawet II” 1 ,,Franciszek” (wykres 6).
Natomiast pojecia ,,Bog”, ,,.Benedykt XVI” i ,,moj katecheta” maja u nich ko-
notacje stabsze, zblizone do obojetnych, a w pojedynczych wypadkach nawet
negatywne (np. ,,Bog” jawi si¢ bardziej jako skomplikowany niz prosty, a ,,moj
katecheta” bardziej jako surowy 1 daleki niz wyrozumiaty i bliski). Chociaz
wspotczynniki korelacji pomiedzy wytaczaniem Transcendencji a kazdym
z tych poje¢ sg ujemne 1 istotne statystycznie (tabela 2), to w odniesieniu do
pojec ,,$w. Jan Pawel II” i ,,Franciszek” zwigzek korelacyjny okazuje si¢ stab-

Tabela 2. Wspotczynniki korelacji pomiedzy wykluczaniem Transcendencji
a konotacyjnymi znaczeniami pojec:
,,B0g”, ,.sw. Jan Pawet 117, ,,Benedykt XVI”, ,,Franciszek™ i ,,katecheta”

Bog Benedykt XVI | Jan Pawel 11 Franciszek | mdj katecheta
r-Pearsona -0,450 -0,392 -0,193 -0,173 -0,371
Istotno$¢ (dwustronna) 0,001 0,001 0,01 0,05 0,001
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Wykres 6. Srednie konotacyjnego znaczenia poje¢ religijnych
uzyskane za pomoca dyferencjatu semantycznego przez uczniow
wlaczajgcych Transcendencje (N =46) oraz wykluczajacych Transcendencje (N=41)

szy. Oznacza to, ze obie te postacie, pomimo wykluczania Transcendencji przez
ucznidéw z tego skupienia, sa przez nich obdarzane bardziej dodatnimi emocjami
(serdeczny, prosty, zaangazowany, radosny, aktywny, wyrozumialy, zrozumialy
i bliski). Szukajac wytlumaczenia tej rozbieznosci, nietrudno uzasadni¢ pozy-
tywne nastawienie uczniéw wytaczajacych Transcendencj¢ do papieza Polaka.
Natomiast w przypadku papieza Franciszka jest to efekt jego bardzo cieptego
obrazu ksztattowanego przez media, nawet te gtdownego nurtu o nastawieniu li-
beralnym i niechetnym katolicyzmowi. Warto byloby podjac¢ dalsze badania tej
kwestii: Na ile pozytywne konotacje w stosunku do Franciszka u osdb niewie-
rzacych lub czasem o postawie antyklerykalnej mogg by¢ zwiazane z przeciw-
stawianiem go w mediach i przez niektorych politykéw tradycyjnemu katoli-
cyzmowi i hierarchii koscielnej? Z drugiej strony pozytywny odbidr papieza
Franciszka przez osoby krytyczne wobec wiary w Boga moze stanowi¢ szanse
dotarcia do nich z orgdziem nowej ewangelizacji wlasnie przez niego.
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VI. PraktyKki religijne uczniow

Komponent behawioralny postaw religijnych uczniow opisujg wyniki uzy-
skane za pomocg skali praktyk religijnych. Srednie wyniki ogélne uczniéow wy-
kluczajacych Transcendencje oraz uczniow z pozostatych grup (tabela 3) wska-
Zuja na istnienie istotnej statystycznie roéznicy ilosciowej na poziomie p <0,001,
a poniewaz $rednie znalazly si¢ po przeciwnych stronach $redniej skali (M =15),
roznice te majg réwniez charakter jakosciowy. Srednie odchylenia standardowe
(SD) wskazuja na wigksze zroznicowanie odpowiedzi w grupie wykluczajacej
Transcendencj¢. Pozostali uczniowie, afirmujacy w jaki§ sposéb Transcenden-
cje, byli bardziej jednomysini w samoocenie swoich praktyk religijnych.

Biorac po uwage podskale skali SPR, ukazujace rozne aspekty praktyk re-
ligijnych (tabela 3), nalezy stwierdzi¢, ze we wszystkich tych aspektach roznice
miedzy uczniami wykluczajacymi Transcendencj¢ oraz uczniami z pozostatych
grup maja charakter ilosciowy oraz jakosciowy (Srednie znalazty si¢ po przeciw-
nej stronie $redniej podskal M =3). Oznacza to, ze osoby wykluczajace Trans-
cendencj¢ zadeklarowaly zupetnie odmienne poziomy praktyk religijnych niz
pozostali uczniowie. Zatem uczniowie, ktorzy wykluczaja Transcendencje, nie
praktykuja albo praktykuja bardzo rzadko i nie przypisujg wickszego znacze-
nia swoim praktykom. Najnizszy poziom ich praktyk (M =2,27) dotyczy przyj-

Tabela 3. Srednie wyniki uzyskane w skali praktyk religijnych uczniéw
0 odmiennych stylach myslenia o Transcendencji (N=216)

W sposob Symbolicznie Pasywnie Wykluczaja
pogtebiony interpretuja afirmuja Transcendencjg
o afirmuja Transcendencje | Transcendencje (N=41)
Skala praktyk religijnych Transcendencje|  (N=48) (N=81)
(N=46)
M SD M SD M SD M SD
Wynik ogdlny***
(érednia skali M= 15) 18,04 | 3,19 | 18,15 | 3,69 | 17,37 | 3,84 | 13,41 | 4,34
podskale (Srednia skal M =3)
modlitwa***| 348 | 1,21 | 3,85 | 1,20 | 3,56 | 1,20 | 2,59 | 1,30
msza $wigta** | 3,59 | 0,80 | 3,69 | 0,85 | 3,56 | 0,84 | 2,95 | 1,24
komunia $wigta*** | 3,35 | 0,92 | 3,27 | 1,12 | 3,15 | 1,01 | 2,27 | 1,00
motywacja praktyk religijnych** | 4,04 | 0,63 | 3,75 | 0,93 | 3,69 | 1,14 | 2,98 | 1,31
znaczenie praktyk religijnych***| 3,59 | 0,86 | 3,58 | 0,74 | 3,42 | 0,92 | 2,63 | 1,11

Wyniki grupy uczniéw wykluczajacych Transcendencj¢ r6znig si¢ w sposob statystycznie istotny
we wszystkich pozycjach z wszystkimi pozostatymi podgrupami na poziomie:
*rk — p<0,001

# _ p<0,01

lub
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Wykres 7. Rozklad procentowy czestotliwosci praktyk religijnych uczniéw
wykluczajacych Transcendencje wedtug skali przekonan postkrytycznych (N=41)

mowania komunii $wietej (communicantes), a nastgpnie modlitwy osobistej
(M =2,59) i znaczenia praktyk religijnych (M =2,63). Natomiast stosunkowo
najblizszy sredniej skali jest wynik dominicantes (M =2,95).

Z rozktadu procentowego, ukazujacego czestotliwosé praktyk religijnych
(wykres 7), wynika, ze chociaz najwiecej uczniow wykluczajacych Transcen-
dencj¢ w ogodle nie chodzi na msze (17%) albo uczgszczaja na nig tylko parg
razy w roku (24%), to jednak polowa z tej grupy zadeklarowata, ze uczgszcza
na msze regularnie co tydzien (50%)*. Jeszcze blizsza Sredniej skali (M =3)
jest srednia dotyczaca motywacji praktyk religijnych uczniow wykluczajacych
Transcendencje (M =2,98). Tutaj takze mozna wskaza¢ na rozbieznos$¢ dekla-
racji poszczegdlnych respondentow. Obok duzego odsetka uczniéw umotywo-
wanych wzgledem na otoczenie (29%) albo przyzwyczajeniem (12%) jest spora
czes¢, ktora uwaza, ze jesli juz praktykuje, to z wewngetrznej potrzeby (32%)
albo z obowigzku czy przyjazni wobec Boga (12%). Dla odrdznienia motywacja
uczniéw z pozostatych grup opierata si¢ najczesciej na wewnetrznej potrzebie
(od 52 do 78%) oraz na przyjazni czy obowiazku wobec Boga (od 15 do 20%).

3% Podobne wyniki uzyskano w ogélnopolskich badaniach mlodziezy z 2010 r., gdzie
autodeklaracja niewiary nie przekladata si¢ na praktyki religijne, poniewaz potowa badanych
deklarowata, iz uczestniczy w mszach co najmniej raz w tygodniu (por. tamze, s. 17).
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VII. Weryfikacja hipotez

Hipotezy, ktore postawiono wczesniej, w zasadzie potwierdzity si¢ w wigk-
szej czescl.

e Wsrdd badanej mtodziezy ponadgimnazjalnej wytonity si¢ osoby o czte-
rech réznych religijnych stylach poznawczych. Prawie co piaty uczen
(19%) nalezy do grupy wykluczajacej Transcendencj¢ (wykres 2).

e Typ myslenia mlodziezy ponadgimnazjalnej o religii zasadniczo jest
istotnie skorelowany z nasileniem konotacyjnego znaczenia pojeé reli-
gijnych (wykresy 4-6, tabele 1 i 2). Osoby wykluczajace Transcendencje
odnoszg si¢ do Boga, papieza Benedykta XVI czy wlasnego katechety
w sposob bardziej zdystansowany emocjonalnie niz mtodziez wierzaca.
Jednakze postawy wobec $w. Jana Pawtla Il oraz papieza Franciszka maja
takze u uczniéw niewierzacych konotacje bardzo pozytywne, co wynika
raczej ze znaczenia socjokulturowego tych postaci niz z religijnosci tej
mtodziezy.

e Typ myslenia mtodziezy ponadgimnazjalnej o religii zasadniczo istotnie
koreluje z poziomem praktyk religijnych (tabela 3). Osoby wykluczajace
Transcendencje¢ charakteryzuja si¢ znaczaco nizszym poziomem praktyk
religijnych niz pozostata mlodziez, chociaz w duzej czesci sa niekonse-
kwentne i nawet dos¢ regularnie uczeszczaja na msze (50%), motywo-
wane wplywem ich najblizszego otoczenia. Konformizm ten nie dotyczy
jednak praktyki osobistej modlitwy czy przystgpowania do komunii (wy-
kres 7).

Osoby wykluczajace Transcendencje to najbardziej newralgiczna grupa
mtodziezy, ktéra jednak nie zerwata zupelie wigzi z Kosciotem. Okazaly si¢
one bowiem otwarte pod pewnymi wzgledami na $wiat wartosci religijnych.
Deklaracja niewiary i krytycyzm wobec Transcendencji nie zamknela ich na
oddzialywanie uznanych socjokulturowo autorytetow $w. Jana Pawtla I oraz
papieza Franciszka. Wiele z nich podejmuje takze w jakims$ stopniu praktyki re-
ligijne, chociaz raczej tylko te zewnetrzne (dominicantes), a nie motywowane
wewngetrznie (comunicantes). Przystepuja do sakramentéw, bo takie jest wobec
nich oczekiwanie, bo funkcjonuje taki spoteczny standard zachowan. Mecha-
nizm ten jest tym silniejszy, im trwalsza struktura spoteczna: rodzinna, sgsiedzka
itd., a tak jest jeszcze w matych miejscowosciach i na wsi. Poniewaz, pomi-
mo wykluczania Transcendencji, okreslaja si¢ jeszcze dos¢ czesto jako katolicy
(73%), to mozna o nich powiedzie¢, ze albo pochodza z kregu chrzescijanstwa
kulturowego, albo sa na jego pograniczu. Komponent behawioralny ich postaw
religijnych wskazuje, ze niektorzy sposrod tych mtodych ludzi funkcjonujg jak-
by w modelu ustugowym. Mimo braku wewngtrznej motywacji (a czasem wia-
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ry) co jakis$ czas zwracajg si¢ do Kosciota z prosba o sakramenty i postugi. By¢
moze sa pod wplywem rodzicéw tylko tradycyjnie religijnych czy tez postaw
lansowanych w mediach gtownego nurtu. Jednak wydaje si¢, ze nie powinno si¢
ich stygmatyzowac okresleniem ,,pozegnali si¢ z Kosciolem”, gdyz jest prawdo-
podobne, Zze do niego beda wracac, bo zycie z tradycji jest im jeszcze bliskie. To,
czy ich postawy religijne zmienig kiedys$ swdj kierunek, co dokonuje si¢ przez
nawrocenie, zalezy od bardzo wielu czynnikdéw, zarowno wewnetrznych, jak
i zewnetrznych. Czynniki wewnetrzne tkwig w psychice danej osoby (np. ktos
swiadomie podejmuje w sposdb zamierzony i dobrowolny wysitek przemiany
religijnej). Natomiast do zewngtrznych czynnikéw wptywajacych na przemiane
religijng zaliczajg si¢ czynniki socjokulturowe, oddziatywania duszpasterskie,
przyjazn, a takze wiezi osobowe. Ta krytyczna wobec Transcendencji cz¢$¢ mto-
dziezy moze zatem zosta¢ zach¢cona do uwewngtrznionego zaangazowania si¢
religijnego, o ile spotka si¢ z klimatem socjokulturowym sprzyjajacym religij-
nosci (czynnik bardzo trudny do kontrolowania), albo z atrakcyjnymi formami
duszpasterstwa (np. akademickiego) prowadzonego przez charyzmatycznego
kaptana lub tez z czyimi$ zabiegami badz ze §wiadectwem autentycznej wiary
w sytuacji i srodowisku, w ktorym zyje.

Podkresli¢ tutaj nalezy ogromne znaczenie dla czyjegos nawrdcenia aktywno-
$ci apostolskiej innych osdb wierzacych. Nie mozna bowiem by¢ obojetnym, gdy
kto$ ujawnia swoja postawe niewiary i wykluczania Transcendencji albo komu-
nikuje swojemu otoczeniu przezywanie jakich$ trudnosci w wierze. Wrazliwos¢
1 troske winni okaza¢ przede wszystkim duszpasterze miodziezy i katecheci, do
ktérych nalezy tworzenie i animowanie w swoich parafiach srodowiska wzrostu
w wierze w formie katechumenatu parafialnego. W ramach parafialnego duszpa-
sterstwa zwyczajnego, a takze w ramach formacji w grupach religijnych, w kaz-
dym chrzescijaninie nalezatoby rozpala¢ potrzebg swiadomego i dojrzatego zaan-
gazowania si¢ w nowg ewangelizacj¢ ukierunkowang na wilasne srodowisko zycia,
w ktorym znajduja si¢ takze osoby krytyczne wobec Transcendencji. Rowniez
rodziny powinny by¢ miejscami takiej nowej ewangelizacji i powinny sta¢ si¢ na
nowo miejscem katechumenatu rodzinnego, ktorego celem jest wewngtrzne na-
wrdcenie i wzbudzenie wiary*!. Cho¢ czasem moze si¢ to wydawac mato realne, to
jednak ktos, kto wierzy, jak wskazujg badania osob nawroconych, moze skutecznie
wptyna¢ na osoby najblizsze. Sposobem takiego wplywu bedzie wpierw modlitwa

40'W innych badaniach osoby, ktére przezyly nawrdcenie, czgsto wskazywaly na role w ich
przemianie autentycznego przyktadu zycia i wiary osob, ktore spotkaty na swej drodze zycia.
Osoba, ktdra zainicjowata lub doprowadzita do nawrdcenia, czgsto byt wspdétmalzonek, narze-
czony, matka, rodzenstwo czy ojciec, a czasem osoba zupehie przypadkowa (por. B.J. Soinski:
Osobowos¢ a nawrocenie. dz. cyt. s. 267-269).

4 Por. W. Czuprynski: Katecheza rodzinna wedlug ks. Franciszka Blachnickiego i jej
realizacja w Kosciele Domowym. ,,Studia Warminskie” 49: 2012 s. 165-180.
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i przyklad zycia, ale — jak wskazujg psychologowie** — w czasie kazdego kryzysu
religijnego najwazniejsza jest obecnos¢, bliskos¢ 1 petne mitosci cierpliwe towa-
rzyszenie. Potrzeba tego zwlaszcza w ciemnosciach kryzysu niewiary.
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STRESZCZENIE

Wybrane parametry postaw religijnych mlodziezy ponadgimnazjalnej wykluczajacej
Transcendencje

W artykule analizowano zalezno$ci migdzy wybranymi aspektami postaw religijnych
uczniéw szkot ponadgimnazjalnych (N=216). Problem badawczy brzmi: Czy postawy religij-
ne miodziezy wykluczajacej Transcendencje sa wewnetrznie spojne? Wykorzystano The Post-
-Critical Belief Scale D. Hutsebauta, Dyferencjat semantyczny Ch. Osgooda oraz Skale Praktyk
Religijnych W. Chaima. Analiza skupien (Quick Cluster) pozwolita wyrézni¢ cztery grupy o od-
miennych stylach myslenia o religii: uczniow afirmujacych Transcendencj¢ w sposob poglebiony
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(N'=46), interpretujacych Transcendencj¢ symbolicznie (N=48), afirmujacych pasywnie Trans-
cendencj¢ (N =81) oraz wykluczajacych Transcendencj¢ (N=41). Réznice migdzy wyrdzniony-
mi grupami dotycza konotacji postaw religijnych. Osoby wykluczajace Transcendencj¢ odnosza
si¢ do Boga, papieza Benedykta XVI czy wiasnego katechety w sposdb bardziej zdystansowany
emocjonalnie niz mtodziez wierzaca. Jednakze postawy wobec $w. Jana Pawla Il oraz papieza
Franciszka majg konotacje bardzo pozytywne takze u osdb niewierzacych, co wynika raczej ze
znaczenia socjokulturowego tych postaci, a nie jest przejawem religijnosci. Osoby wykluczajace
Transcendencj¢ charakteryzuja si¢ znaczaco nizszym poziomem praktyk religijnych niz pozostate,
chociaz brakuje im konsekwencji, bo dos¢ regularnie uczgszczaja na msze (50%) motywowani
gldwnie wplywem najblizszego otoczenia. Konformizm ten nie dotyczy jednak praktyki osobistej
modlitwy czy przystgpowania do komunii.

Stowa kluczowe: postawy religijne; praktyki religijne; religijnos¢; style myslenia o Transcendencji

SUMMARY
Selected Parameters of Religious Beliefs of Lower Secondary School
Students Encluding Transcendence

The article analyses correlations between selected aspects of religious beliefs of secondary
school students (N =126). The research question is: are religious beliefs of young people exclud-
ing Transcendence internally coherent? The materials used include The Post-Critical Belief Scale
by D. Hautsebaut, Semantic Differential by Ch. Osgood and The Scale of Religious Practices
by W. Chaim. The Quick Cluster allowed to distinguish four groups of different ways of think-
ing about religion: students affirming Transcendence in a deeper way (N =46), interpreting Tran-
scendence symbolically (N =48), affirming Transcendence passively (N =81) and those excluding
Transcendence (N=41). The differences between these groups concern religious beliefs connota-
tions. Students excluding Transcendence refer to God, Pope Benedict X VI or their Religious Edu-
cation teacher in a more emotionally aloof manner than the group of young believers. However,
the attitudes towards St. John Paul II and Pope Francis are very positive of both believers and
non-believers, which results from the sociocultural meaning of these figures rather than religious
beliefs. Students excluding Transcendence are characterised by a much lower level of religious
practices than others, although they are not consistent in it as they participate in services quite
regularly (50%), influenced mainly by their closest environment. This conformity, however, does
not apply to the practice of individual prayer or receiving Holy Communion.

Keywords: religious beliefs; religious practices; religiosity; attitudes to Transcendence

(Translated by Agata Skibska)
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ADAM KALBARCZYK
Watki religijne i duszpasterskie bitwy pod Wschowa
1706 roku

Znany szwedzki malarz historyczny i1 witrazysta, przedstawiciel reali-
zmu, Gustaf Olof Cederstrom! (1845-1933) wystawit w 1900 roku na miedzy-
narodowej wystawie w Monachium swo¢j obraz (olej na ptotnie o rozmiarze
48 x 63 cm), zatytutowany Regementets kalk (Kielich putku). Dzieto zostato za-
kupione przez monachijska Nowa Pinakoteke. Przedstawia ono przyodzianego
w czarny, niedtugi strdj siwowtosego pastora luteranskiego, kapelana polowe-
g0, odprawiajacego pod szarym, porannym niebem nabozenstwo dla szwedzkich
zohierzy. Kilku z nich — z or¢zem w reku, z golymi gtowami — klgczy przed
nim naboznie na bladozielonej, przypuszczalnie zmarznigtej trawie, by przyjaé
z jego rak Wieczerze Panska. Po prawej stronie obrazu artysta umiescit kilku
dumnie stojacych, wspartych na szablach oficerow, za nimi zas sttoczony caly
putk. Wszyscy w charakterystycznych piaskowych mundurach, niektérzy na ko-
niu. Jednak najwazniejszy w tym obrazie — zgodnie z jego tytulem — wydaje si¢
niewielki przedmiot znajdujacy si¢ na boku, po lewej stronie, za plecami dusz-
pasterza. Jest nim kielich mszalny spoczywajacy samotnie na srodku wielkiego
bebna kotlowego ustawionego na dwoch innych, nieco wigkszych. Nad tym pro-
wizorycznym oltarzem powiewa zatknigta tuz obok biekitna choragiew putku
z przymocowang do topu drzewca szarfa w tym samym kolorze. Bystre oko do-

Adam KALBARCZY K: ks., dr hab. prof. nadzwyczajny w Zakladzie Liturgiki i Homiletyki
Wydziatu Teologicznego UAM w Poznaniu, prodziekan ds. ksztalcenia kadry i rozwoju, e-mail:
adamkal@amu.edu.pl

! Zob. G. Nordensvan: Cederstrom, Gustav Olaf, Freiherr v. W: Allgemeines Lexikon

der Bildenden Kiinstler von der Antike bis zur Gegenwart. Red. U. Thieme. T. VL. Leipzig 1912
s. 260.
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strzeze jeszcze na tym obrazie majaczacy w oddali, na wysokosci kielicha, jakis
nieduzy zbiornik wodny.

Baron Gustaf Cederstrom shuzyt poczatkowo jako podporucznik w Zzan-
darmerii polowej w Viarmland. Po ukonczeniu szkoly rysunku w Diisseldorfie
i Paryzu pozegnat si¢ definitywnie z czynng stuzbg wojskowa. Zainteresowa-
nie walkg zbrojng znajdowalo jednak wyraz w motywach militarnych jego re-
alistycznych obrazéw. Byl zafascynowany szwedzkim krélem Karolem XII
Wittelsbachem? (1682—1718), wybitnym dowoddcg wojskowym, ktory wielokrot-
nie rozbijat liczebniejsze niz szwedzka armie Rosji, Danii, Saksonii i Polski, co
odzwierciedlato si¢ w tzw. ,,motywach karolinskich” obrazow tego artysty. Jego
ptotno pt. Transport ciala Karola XII (1878) wywotato sensacj¢ na wystawie
swiatowej w Paryzu w 1878 roku. Cederstrom chetnie uwiecznial na swoich ob-
razach wielkie wiktorie Karola XII, jak np. zwycigstwo w bitwie pod Narwg
30 listopada 1700 roku na ptoétnie noszacym tytut Narwa (1905).

Opisany na wstepie obraz Kielich putku takze wpisuje si¢ w ten nurt. Przed-
stawione na nim nabozenstwo miato miejsce tuz przed uderzeniem?® wojsk Ka-
rola XII na armi¢ sasko-rosyjska w krwawej bitwie pod Wschowa (znanej tez
jako bitwa pod Fraustadt), stoczonej 13 lutego 1706 roku na obszarze opano-
wanej przez wojne domowa Rzeczypospolitej, tuz przy jej zachodniej granicy,
migdzy wsiami Debowa Leka 1 Osowa Sien. Ta zwycigska dla Szwedow bitwa
uwazana jest za jedna z wazniejszych batalii wielkiej wojny pdtnocnej (1700—
~1721)* Spektakularne rozgromienie wojsk sasko-rosyjskich otwarto Szwe-
dom droge do Elektoratu Saksonii, a na mocy podyktowanego Sasom pokoju
24 wrzesnia 1706 roku w Altranstddt, pozbawito Polske legalnej glowy, kréla
Augusta II Mocnego.

Scena religijna przedstawiona na obrazie Cederstroma zainspirowata mnie
jako teologa i duszpasterza, ale tez oficera rezerwy Wojska Polskiego i thumacza
pracy Hansa Zechlina, niemieckiego oficera i wyktadowcy Szkoty Wojskowe;j
w Glogowie konca XIX wieku, na temat bitwy pod Wschowg 1706°, do zba-

2Zob. Z. Anusik: Karol XII. Wroctaw 2006.

3Zob. H. Z e chlin: Bitwa pod Wschowg. Thum. A. K albarczyk: Poznan 2015 s. 61; por.
https://sok.riksarkivet.se/Sbl/Presentation.aspx?id = 14743 [dostep: 11.05.2018]. Niektore zrodia
podaja w opisie tego dzieta btedng informacje, Ze scena przedstawia nabozenstwo dzigkczynne
odprawione juz po wygranej bitwie. Zob. https://en.wikipedia.org/wiki/Battle of Fraustadt
[dostep: 11.05.2018].

4 Zob. E. Rostworowski: Historia powszechna. Wiek XVIII. Warszawa 2000 s. 233~
—247; por. Historia Europy. Red. A. M g ¢ zk a. Wroctaw—Warszawa—Krakow 1997 s. 469—470.

5 Zob. H. Zechlin: Bitwa pod Wschowg; por. tenze: Die Schlacht bei Fraustadt. Eine
militdrgeschichtliche Studie. ,,Zeitschrift der Historischen Gesellschaft fiir die Provinz Posen” XI.
z. 1-2: 1896 s. 1-52; tenze, Die Schlacht bei Fraustadt. Eine militiirgeschichtliche Studie (Schiuf3),
,Zeitschrift der Historischen Gesellschaft fiir die Provinz Posen” XI. z. 1-2: 1896 s. 207-274.
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dania watkow religijnych i duszpasterskich tejze batalii. Ma ona stale miejsce
w historiografii. Czesto sg to krotkie informacje w szkolnych i uniwersyteckich
podregcznikach historii oraz artykutach w czasopismach naukowych. Obszer-
niejsze opracowania to: publikacja Kazimierza Jarochowskiego z 1884 roku®,
wspomniane wyzej studium Hansa Zechlina z 1896 roku i ksigzka szwedzkiego
historyka Oskara Sjostroma z 2008 roku’, ktora zawiera najwiecej informacji na
podjety tu temat.

Trzeba wyraznie zaznaczy¢, ze ani wielka wojna potnocna, ani tez bedaca
jej elementem bitwa pod Wschowa nie miaty charakteru religijnego. Niemniej
jednak ci, ktérzy je wywotali i brali w nich udzial, wyznawali jakas$ religig, przy-
nalezeli do ktdrej$ z chrzescijanskich konfesji, byli ludzmi wiary, ktéra w wigk-
szym lub mniejszym stopniu mogla ksztalttowa¢ ich wizje porzadku politycz-
nego w owczesnej Europie, decydowac o zawieranych sojuszach, wptywaé na
podejmowane decyzje, postawy, ducha walki, morale Zotierzy. Ponadto w obu
armiach istniata zorganizowana opieka duszpasterska nad zolierzami. Oba
te watki — wyznaniowy 1 pastoralny — bitwy pod Wschowa zostang omdwio-
ne w dwdch czesciach tego artykutu: pierwszej — poswigconej znaczeniu religii
w krajach uczestniczacych w tym konflikcie zbrojnym, i drugiej — dotyczacej
duszpasterstwa polowego w obu 6wczesnych armiach.

I. Znaczenie religii w panstwach uczestniczacych w bitwie

W omawianej bitwie walczyto po stronie saskiej okoto 6400 zotnierzy ro-
syjskich, ubranych w zielono-biale mundury i wyznajacych najprawdopodobnie;j
prawostawie, jak tez batalion zlozony z Bawarczykow oraz francuskich dezerte-
row i jencow wojennych, ktorzy — jak mozna przypuszczaé — byli katolikami®.
Niemniej jednak nakreslone tu ogdlnoreligijne tto bitwy pod Wschowg obejmo-
wac bedzie tylko gldwne panstwa biorace udziat w batalii: Saksoni¢ i Szwecje¢
oraz ich monarchow.

Saksonia wraz z lezgca na jej terytorium Wittenbergg stanowila od czaséw
reformacji jadro protestantyzmu w Europie. Luteranizm byt w niej religia pan-
stwowa. W wojnie trzydziestoletniej (1618—1648) ksiestwo stangto po stronie

6Zob.K.Jarochowski: Bitwa wschowska dnia 13 lutego 1706 r. W: tenze: Opowiadania
i studia historyczne. Poznan 1884 s. 188-221.

7 Zob. O. Sjostroém: Bitwa pod Wschowg 1706. A potem pole bitwy zabarwilo sie na
czerwono.... Thum. W. Ly ga$. Zabrze-Tarnowskie Gory 2012; por. tenze: Fraustadt 1706. Ett
falt fargat rott. Lund 2008.

8 Podziatu na oddzialy saskie, szwajcarskie czy francuskie nie nalezy jednak bra¢ dostownie,
gdyz w kazdym saskim putku stuzyli zotnierze innych krajow — takze Polacy. Zob. O. Sj6éstrdm:
dz. cyt.s. 116-117.

143



protestanckich panstw Rzeszy. W wyniku tego konfliktu Elektorat Saksonii nie
tylko powiekszyt sie terytorialnie, lecz zdobyt takze przewodnictwo w tzw. Cor-
pus Evangelicorum — ciele reprezentujacym protestantow w parlamencie Swie-
tego Cesarstwa Rzymskiego Narodu Niemieckiego.

Wszyscy wiladcy Elektoratu tego okresu — ksiazeta elektorzy — byli prote-
stantami. Nie inaczej byto z Fryderykiem Augustem I (1670—1733) z dynastii sa-
skich Wettinow — elektorem Saksonii od 1694 roku, a od 1697 roku krélem Pol-
ski — Augustem II, zwanym Mocnym lub Sasem. Azeby jednak zdoby¢ polska
korong, przeszedt na katolicyzm, wywolujac tym wielka wrzawe we wlasnym
kraju, zachowujgc mimo to zwierzchnictwo nad Kosciotem luteranskim w Sak-
sonii, ktore wypeiat poprzez Tajng Radg, zas przewodnictwo w Corpus Evan-
gelicorum w jego imieniu sprawowal Johann Georg, ksigze Sachen-Weillenfels.
Koronacja Augusta II Mocnego w katedrze na Wawelu byta mozliwa jedynie
dzieki sprzeciwowi cara Piotra I wobec kandydatury francuskiego ksiecia Fran-
ciszka Ludwika Burbona-Contiego, jak tez dzigki zjednaniu sobie coraz liczniej-
szej rzeszy szlachty tacznie ze starostg krakowskim Franciszkiem Wielopolskim.
Poniewaz 6wczesny prymas Michat Stefan Radziejowski (zwolennik Contiego)
odmowit Sasowi koronacji, ceremonii dokonat biskup kujawski Stanistaw Kazi-
mierz Dambski (1638—-1700), ktérego w 1700 roku niejako w nagrodg¢ krél mia-
nowat biskupem krakowskim”’.

Zdaniem historykéw, Augustus rex juz od dziecinstwa przejawiat potrzebe
znajdowania si¢ zawsze w samym centrum wydarzen, a los — za sprawg przed-
wczesnej $mierci jego brata — utorowal mu droge do wielkosci 1 chwaty. Jego
decyzja o kandydowaniu na krola Polski ,,nie byta — jak pisze Oskar Sjostrom
— skutkiem jakichs racjonalnych rozwazan, a raczej instynktowna reakcja na to,
co uwazat za szanse na wdrapanie si¢ na najwyzsze szczyty”'’. W tym konteks-
cie pojawia si¢ — nieprawdziwa zreszta — przepowiednia jakiego$ duchownego
z XVI wieku, ktéra najprawdopodobniej zainspirowata Augusta Il do pojscia
taka droga. Wierzyl, ze to wlasnie on jest owa ,latoroslg z saskiego pnia [...]
o imieniu August”, ktora zostanie krolem Polski i rzymskim cesarzem [...],
wkroczy do Azji 1 przywrdci dawny tron rzymski w Konstantynopolu.

I tak jak pierwszy cesarz, za rzadow ktorego narodzit si¢ Chrystus, byt
pobozny, szczesliwy, bohaterski i zwycigski, a nawet nazywano go tym,
ktéry powigksza panstwo, tak i ostatni August, ktorego nazywam Augu-
stem Wielkim, z wielkiego rodu i wielkiego narodu stanie si¢ ostatnim
whadcg panstwa rzymskiego. Ow Augustus bedzie zyt az do czasow

°Zob. J. Feld man: August II. W: Polski Slownik Biograficzny. T. I. Krakéw 1935 s. 179~
—183; por. J. Staszewski: Adugust II Mocny. Wroctaw—Warszawa—Krakéw 1998 s. 91-101.
100.Sj6strom: dz cyt. s. 17.

144



mesjanskich, kiedy to przyjdzie nasz Pan i Zbawiciel, Jezus Chrystus,
aby sadzi¢ zywych i umartych!!!

Najwazniejszym zamiarem Augusta Il zwigzanym z objeciem wiadzy
w Polsce bylo urzeczywistnienie ambitnych plandw wojennych, realizowanym
— jak wida¢ — w mysl zasady ,,cel uswieca $rodki”. Jednym ze skutkdéw takiego
myslenia byta druzgocaca porazka armii saskiej pod Wschowa.

Szwecja, ktora t¢ kleske zadata, byta tak samo jak Elektorat Saksonii pan-
stwem protestanckim. Reformatorem tego kraju byt zafascynowany naukg Lu-
tra diakon i teolog Olaus Petri (1493—-1552). Jego kazania przyczynity si¢ do
szybkiego rozprzestrzenienia si¢ reformacji na cata 6wczesng Szwecje. W 1527
roku riksdag w Visteras, zwotany przez kréla Gustawa [ Waze, wyrazit zgode
na wprowadzenie reformacji i ustanowienie Kosciota panstwowego. Jego glowa
miat by¢ odtad krél. W wojnie trzydziestoletniej Szwecja wspierala (w latach
1630-1634) walki protestanckich panstw I Rzeszy. Ostateczny wynik tych zma-
gan dat Szwecji pozycje mocarstwowa i zdobycze terytorialne.

Wtadca i gtowa Kosciota Szwecji oraz wodz armii szwedzkiej czasow wiel-
kiej wojny potnocnej, wspomniany juz wyzej, Karol XII, zwany zwycigskim
,Lwem Pdtnocy” czy ,,Szwedzkim Meteorem”, byt cztowiekiem religijnym, kto-
ry od najmlodszych lat pilnie i uwaznie shuchat kazan luteranskich. Mozna zatem
przypuszczaé, ze jego odmowa utrzymywania oficjalnej metresy i preferowanie
zycia w cnocie braly si¢ z przekonania, ze prawdziwy luteranin potgpia zwigzki
pozamatzenskie!?. Emanuel Rostworowski pisze o nim tak: ,,Pilny czytelnik Bi-
blii 1 zywotu Aleksandra Wielkiego, milczacy, tajemniczy, surowy, uwielbiany
przez zohierzy, z ktérymi dzielit obozowe i bitewne trudy, 6w krol przybrany
w niebieski mundur szwedzkiego dragona uznal, iz jest mieczem w reku Boga™'3.

W 1703 roku wydano tzw. Bibli¢ Karola XII, bedaca druga rewizja przekta-
du tzw. Biblii Gustawa Wazy z 1541 roku. W jej tekscie wprowadzono jedynie
niezbedne zmiany stylistyczne. Nowoscig zas bylo ubogacenie tekstu adnota-
cjami i odsytaczami rownoleglymi, jak tez r6znego rodzaju rejestrami. Biblia ta
byta oficjalnym wydaniem Pisma Swictego w Szwecji do 1917 roku'*.

Karol XII jako gleboko wierzacy luteranin zywit osobista uraze do Augu-
sta I1 za to, ze dla korzysci politycznych wyrzekt si¢ wiary ewangelickiej 1 prze-

' C.0.Nordensvan: August den starke. Stockholm 1923 s. 25; cyt. za: O. Sjostrom:
dz. cyt. s. 17-18.

12Zob. Z. Anusik: dz. cyt.s. 271 29.

BE.Rostworowski: dz. cyt., s. 239.

14 Zob. https://litteraturbanken.se/forfattare/Anonym/titlar/Biblia/sida/I/faksimil [dostep:
12.05.2018].
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szedt na katolicyzm. Po zwycigstwie pod Wschowa, podczas przemarszu wojsk
szwedzkich w kierunku Elektoratu, Karol wstawil si¢ za przesladowanymi na
rzadzonym przez katolickich Habsburgéw Slasku luteranami, zyskujac sobie
przez to miano ,,Krdla Luteran”'?,

I1. Duszpasterstwo polowe w obu armiach

W niemieckich wojskach najemnych XVI wieku istniata instytucja kape-
landw polowych. Kazda choragiew (400-500 Zolnierzy) miata swojego dusz-
pasterza — czy to katolickiego, czy ewangelickiego (od reformacji). Réwniez
wszystkie szpitale wojskowe i lazarety miaty swoich duchownych. Kapelanow
obowigzywata przysiega i — tak jak inni zotnierze — poddani byli dyscyplinie
wojskowej. Na skutek antagonizméw wyznaniowych ksigzgta katoliccy nie
ustanawiali zazwyczaj w swoich armiach kapelanéw ewangelickich, a ewange-
liccy katolickich!S.

Armia Elektoratu Saksonii (niem. kurfiirstlich sdchsische Armee) — od 1682
roku zorganizowana jako wojsko state pod jednym dowddztwem, na poczatku
jeszcze dobrze wyszkolone i bitne, a tuz przed bitwg pod Wschowg ,,w stanie
zupetnego rozkladu i rozprzezenia”'” wskutek poniesionych wczesniej klesk —
byta za czasoéw Augusta Il Mocnego armig ewangelicka, o czym $wiadczy czer-
wony kolor umundurowania — charakterystyczny dla wojsk protestanckich!®.
W stalych armiach ksigstw niemieckich na przetomie XVII i XVIII wieku ist-
niata juz regularna stuzba duszpasterska, zapoczatkowana w wojskach zjedno-
czonych unig Elektoratu Brandenburgii i Ksigstwa Prus poprzez ustanowienie
w nich stalej instytucji kaznodziejow polowych!®. Mozna zatem zatozy¢, ze
zorganizowane duszpasterstwo polowe istniato takze w armii Elektoratu Sakso-
nii. Swiadczy o tym tez wprowadzanie instytucji kapelandw w wojsku polskim
reorganizowanym na obcg modt¢ po wstapieniu na polski tron Augusta i przyby-
ciu do Polski wojsk Elektoratu®. Niestety w zadnej z wymienionych wyzej prac

15 Zob. A. Fryxell: Lebensgeschichte Karl’s des Zwélften, Konigs von Schweden. Thum.
G.F.vonJenssen-Tusch: T. I. Braunschweig 1861 s. 109-115. 228-248; por. Z. Anusik:
dz. cyt. s. 154.

16 Zob. Ph. Ho fmeister: Militirseelsorge. W: Lexikon fiir Theologie und Kirche. T. VIL
Freiburg 1962 kol. 416.

7K.Jarochowski: dz. cyt. s. 198.

18 Dopiero za czaséw Augusta I1I Sasa zaczeto uzywaé w wojsku saskim uniforméw jasnego
koloru typowego dla armii panstw katolickich.

19 Zob. A. v. Mutius: Militirseelsorge. W: Die Religion in Geschichte und Gegenwart.
T. IV. Tiibingen 1986° kol. 948.

20 W owym czasie byto na ziemiach polskich 16 putkéw (regimentdéw) dragonskich
i 20 piechoty. Kazdy regiment sktadat si¢ z 8 kompanii, ktore tworzyly 4 szwadrony. W jednym
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na temat bitwy pod Wschowa nie ma nawet najmniejszych wzmianek o dziatal-
nosci tego duszpasterstwa posrod zotierzy saskich.

Jesli zas$ idzie o duszpasterstwo polowe po stronie szwedzkiej, to informacji
na ten temat jest catkiem sporo. W armii szwedzkiej, zreformowanej pod ko-
niec XVI wieku przez Karola XI, uwazanej za najlepsza armi¢ XVII i poczatku
XVIII wieku, zycie religijne — zwtaszcza w czasie dziatan wojennych — trak-
towano w sposob niezwykle powazny i surowy: kazdego ranka i wieczoru od-
prawiano nabozenstwo, a w niedziele i §wicta Wieczerze Panska. Uczestnictwo
w obrzedach religijnych byto obowigzkiem zotierzy, a tych, ktérzy go zanie-
dbywali, surowo karano. ,,Kazdy, kto hanbi i bluzni imieniu Bozemu — czytamy
we wstepie do artykutow wojennych z 1683 roku — zostanie ukarany $miercia
i nie moze liczy¢ na taske™?!. Tak duzy nacisk na religic byt motywowany le-
kiem przed gniewem Bozym i utratg wsparcia od Boga, ktorego postrzegano nie
jako pasywnie przygladajacego si¢ temu, co rozgrywa si¢ na polu walki, lecz
jako aktywnie ingerujacego w przebieg dziatan wojennych. Dlatego dla zwycig-
stwa w bitwie wiara, stowo Boze?? i modlitwa byty ,,réwnie waznym or¢zem co
szpady i muszkiety”?.

Zokierze Karola XII podchodzili zaréwno do wojny, jak i pokoju w duchu
bojazni Bozej i postuszenstwa Bogu. Swiadcza o tym ich wypowiedzi w pisa-
nych przez nich listach i dziennikach. Podputkownik kawalerii Jon Stalhammar
(1659—-1708) pisat: ,,Stawa i chwata Bogu, ktory napelnia nas nadziejag w obli-
czu tak wielu poteznych nieprzyjaciot™?*. Oficer kawalerii, baron Carl Gustaf
Creutz (1660-1728) pisat w liscie do swojej zony: ,,[...] zycze tez sobie, aby
Bog obdarowal nas pokojem”?*. Pokoju — jako daru od Boga — pragneli nawet ci,
dla ktérych wojna byta okazjg do wzbogacenia si¢, jak np. generat (pdzniejszy

regimencie miato by¢ po 600 szeregowych. W kazdym byt tez jeden kapelan z gaza 500 zt
rocznie. Razem bylo w wojskach polskich 36 kapelanow” — D. Chodyniecki: Kapelani
wojskowi w dziejach Polski do wybuchu II wojny swiatowej. ,,Saeculum Christianum” 4: 1997
nr 2 s. 114. Por. T. Pt o s ki: Duszpasterstwo wojskowe w Polsce w swietle stosunkow panstwo —
Kosciol. ,,Studia Warminskie” 37: 2000 s. 579-580. Por. E. N o w ak: Rys dziejow duszpasterstwa
wojskowego w Polsce 968—1831. Warszawa 1932.

21 Cyt. za: 0. Sjéstrom: dz. cyt. s. 151-152.

22 Kierowanie si¢ stowem Bozym — zwlaszcza w tak dramatycznych chwilach zycia jak
wojna, byto dla luterafiskich zohierzy naturalne i niezwykle wazne. Swiadczy o tym przyktad
21-letniego chorazego, Axela Erika Roosa, ktory do tego stopnia wstawil si¢ walecznoscia
i bohaterstwem, ze z czasem stat si¢ prawdziwg legenda armii karolinow. Szwedzki poeta i biskup
luteranski Esaias Tegnér (1782—1846) ukazal w swoim wierszu po$wigconym Axelowi znaczenie
Biblii w stuzbie zohierskiej: ,,Posiadat jednak skarby dwa, / Przez ktore swiat miat za nic: / Swa
Bibli¢ oraz szpade swa, / Z imieniem krola na niej”. Cyt. za: O. Sjostrom: dz. cyt. s. 199.

2 Tamze s. 152.

24 Cyt. za: tamze s. 70.

3 Cyt. za: tamze s. 61.
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feldmarszatek), hrabia Magnus Stenbock (1664—1717), ktéry pisat zonie: ,,Oby
tylko Bog to wszystko skonczyt i oby wkrétce kazdy z nas mogt wréci¢ do swe-

Tuz przed bitwa, 13 lutego 1706 roku, okoto piatej nad ranem, pod Swig-
ciechowa, ,,wzdluz catej linii ustawienia poszczegdlnych oddziatéw stojacych
w gotowosci bojowej kroczyt kapelan polowy, ktory miat odprawi¢ dla wszyst-
kich nabozefstwo™?’. Zoierze szwedzcy, ktérzy wiedzieli, ze za zaledwie kil-
ka godzin beda musieli wzig¢ udziat w walce na $mier¢ i zycie z armig saska,
potrzebowali duchowego wsparcia.

Ich odwagg¢ miaty teraz wzmocni¢ modlitwy i psalmy. Z odkrytymi glo-
wami 1 dtonmi ztozonymi do modlitwy Zzotierze padli na kolana. Ka-
pelani przypominali im, ze maja walczy¢ ze swiadomoscia, iz Bog stoi
po ich stronie i ze walczg o sprawiedliwg rzecz. Kazanie i nabozenstwo
zakonczylo wspdlne od$piewanie psalmu. Tamtego ranka Zzotnierze
$piewali psalm nr 96 z ksiegi psalméw wydanej w 1695 roku, ,,W Panu
nasza ucieczka i pocieszenie™?®,

Rola kapelandéw, ktorzy byli jednoczesnie urzgdnikami panstwowymi,
a przez to takze tubami propagandowymi swoich zwierzchnosci, polegata na
budzeniu w Zohierzach odwagi i1 ufnosci oraz thumaczeniu im, ze ich udziat
w walce jest zgodny w wolg Boga i ze sa Jego narzedziami. Postugiwali si¢
przy tym chetnie obrazami ze Starego Testamentu, ukazujac np. Szwedow jako
wspolczesnych Izraelitow wydajacych z nakazu Bozego wojng wrogom ludu
szwedzkiego. Kapelani cieszyli si¢ wsrdd zotierzy duzym autorytetem, budo-
wanym przez lata poprzez bardzo bliskie kontakty, stuzac radg i pociecha, poma-
gajac w pisaniu listéw do rodziny, odwiedzajac chorych. W ich ramionach wielu
umierajgcych zotierzy na polu walki oddawato ostatnie tchnienie®.

Po nabozenstwie, tuz przed bitwa, podano hasto bojowe, majace dodac zot-
nierzom wojennego animuszu. Brzmiato ono: ,,Z Boza pomoca”. Kazimierz Ja-
rochowski przedstawia ten fakt w nastepujacy sposob: ,,[...] jak predko zas sku-
pily si¢ regimenty szwedzkie pod Swieciechowa, zaraz sie modlili y hasto dali:

26 Cyt.za: 0. Sjostrom, dz. cyt.

27 Tamze s. 151.

28 Tamze. Mniej wiarygodne zrédta podaja, ze Szwedzi $piewali tego ranka hymn reformacji,
piesn Var Gud dr oss en vdildig borg, utozona w 1529 r. przez M. Lutra (niem. Ein feste Burg
ist unser Gott — w pol. thum. ks. E. Romanskiego Warownym grodem jest nasz Bog). Zob.
H. Zechlin: Die Schlacht bei Fraustadt. dz. cyt. s. 250.

2 Por. E. Wilenska: Kapelan. W: Encyklopedia katolicka. T. VIII. Lublin 2000 kol. 650—
—651.
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«za pomocg Bozg»”*. Na tle tego zawotania podmurowanego wiarg i zgodnego
z wagg, jaka przywigzywano w armii Karola XII do religii, hasto Sasow: ,,Macht
alles nieder!” (Zniszczcie wszystko!)’! brzmiato bardzo agresywnie, w dodatku
jak ,,niewczesna przechwatka majaca si¢ msciwie obrécié przeciw tym, co z nig
w nadziei pewnego zwycieztwa wystgpili™2.

Jak wiadomo, nadzieja Saséw okazata si¢ ptonna, poniewaz po trwajacej
zaledwie kilka godzin zacietej, $miertelnej walce szala zwycigstwa przechylita
si¢ na stron¢ wojsk Karola XII. Szwedzki raport bitewny konczy si¢ stowami:
,»Po tak szczesliwie przezytym dniu i akcji we wszystkich putkach odprawiono
nalezyte nabozenstwo wieczorne, na ktorym Bogu najwyzszemu zlozono pokor-
ne dzigkczynienie za t¢ taskawie zestana, chwalebna victorie [...], ze 1 tym ra-
zem wielki wszechmogacy Bog raczyl spojrzec taskawie na prawy orez naszego
wielce milosciwego Krola i Pana i go tak hojnie poblogostawit, iz — przy uzyciu
mniejszych sit — tylu wrogoéw padto i w niewole si¢ dostato, doznawszy zatem
Bozej sprawiedliwej pomsty, co ziscito si¢ jedynie z Bozg pomocg™3. W oczach
Szwedow zwycigstwo, jakie odniesli pod Wschowa, bylo przede wszystkim
wielkim darem od Boga. Joachim Mathiae Lyth (1679-1746), szwedzki oficer
dragonow, ktory byt cztowiekiem gleboko wierzacym, napisal w swoim dzien-
niku: ,,Bylo to wielkie dzielo Boga, ktéry obdarzyt armi¢ naszego mitosiernego
kréla szczgsciem i zwyciestwem, wspierajac nas, Szwedow, w walce przeciwko
poteznemu nieprzyjacielowi™*. Za$ pobozny putkownik, hrabia Nils Gyllen-
stierna (1648-1720) relacjonowal, ze Szwedzi nie wiedzieli, jak dzickowac
Bogu za taske, jaka im okazat, bo z ludzkiego punktu widzenia — Saséw byto bo-
wiem dwa razy wiecej niz Szwedow — wygladato to dla nich groznie. ,,Ale kiedy

0K.Jarochowski: dz. cyt.s. 211.

31 Takie brzmienie hasta armii saskiej podaje Jarochowski i thumaczy je jako: ,,Nie prze-
puszczajcie nikomu!” — K. Jarochowski: dz. cyt. s. 213. Zechlin natomiast pisze w swojej
pracy, ze brzmiato ono: ,, Greif an und schone nicht” (Atakuj i nie oszczedzaj!). H. Zechlin:
Die Schlacht bei Fraustadt, dz. cyt. s. 43.

32 K. Jarochowski, dz. cyt. s. 213.

3 H. Zechlin, Bitwa pod Wschowg, dz. cyt. s. 72. Jarochowski ujal to w takie stowa:
,C0z zas Szwedzi? [...] Po tak szczgsliwie dokonczoney akcyi szty na modlitwe wieczorna
i dzigkczynienie najwyzszemu Bogu za tak znaczne zwycigztwo, ze ten wszechmocny Bog stanat
przy sprawiedliwey broni krola Karola, Pana Mitosciwego, y tak mu pobtogostawit, ze tak mala
sia nieprzyjaciela potozyt i w niewole dat” — K. Jarochowski, dz. cyt. s. 217. Za$ Sjostrom
podaje w swojej ksigzce, ze po bitwie w szwedzkich putkach jak zwykle odprawiono nabozenstwo,
podczas ktorego dzigkowano Bogu wszechmogacemu za mitosciwie zestane zwycigstwo, ktorym
,»wielki, wszechmogacy Bodg poblogostawit w tak cudowny sposéb [...] najmilosciwszemu
krolowi, tak jak to juz czesto bywato, bo majac sit tak niewiele tak poteznego nieprzyjaciela,
mocg prawicy Bozej catkowicie” rozbit albo wzigl do niewoli, dzigki czemu ,,wrogowie musza
uznac nad soba dton Bozej sprawiedliwosci” — O. Sj o strom: dz. cyt. s. 245-246.

3 Cyt. za: 0. Sjostrom: dz. cyt. s. 258.
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nasz Pan chce kogo$ ukara¢ — pisal — nie pomoze ani wladza, ani madro$¢™.

Ta wypowiedz swiadczy o tym, ze Szwedzi przekonani byli tez, ze ich zwycie-
stwo bylo przejawem kary Bozej, iz — jak mozna byto przeczyta¢ w biuletynach
drukowanych w krolewskich drukarniach w Sztokholmie 1 Uppsali — Bog ukarat
Saséw za ich wiarotomnos¢, ze — jak po latach w swoich pamigtnikach zauwa-
zyt szwedzki dragon Alexander Magnus Dahlberg (1685-1772) — Bég opuscit
Sasow i oddatl ich w rece Szwedow, ktorzy dzieki mocy Bozej wzigli do niewoli
wiecej jencow, niz ich armia liczyta zotnierzy. ,,W wymowny i ciekawy sposob
poglad ten zbiezny jest — jak zauwaza Oskar Sjostrom — z religijnym fatalizmem,
ktérym dowddey wojsk thumaczyli porazke. Niepowodzenie to bylo niewythu-
maczalnym rezultatem Bozej woli i Bozej Opatrznosci. I nikt nie mogt na to nic
poradzié, bez wzgledu na to, jakie rozkazy wydawal od samego poczatku™3¢.

Jako dar od Boga potraktowat zwyciestwo pod Wschowa rowniez sam krol
Karol XII. Gratulujac dowodcy zwycieskich oddziatéw generalowi hrabiemu
Carlowi Gustafowi Rehnskioldowi (1651-1722), stwierdzit: ,,Jest to z pew-
noscig zwyciestwo catkowite i napawajgce dumg, jakim obdarowal nas nasz
Pan™’. Tak tez zapatrywali si¢ na t¢ wiktori¢ ci, ktorzy 8 marca 1706 roku w sie-
dzibie glownej armii szwedzkiej podczas nabozenstwa dzigkczynnego odczytali
fragment z Ksiegi Daniela: ,,Niech bedzie btogostawione imi¢ Boga od wiekow
na wieki, albowiem do niego nalezg madro$¢ i moc. On zmienia czasy i pory,
On utraca krolow i ustanawia krolow, udziela madrosci madrym, a rozumnym
rozumu” (Dn 2,21)%,.

Dla wspomnianego wyzej dragona Dahlberga bitwa pod Wschowa byta nie
tylko najlepszg lekcja bycia zotnierzem, ktora zapamigtal do konca zycia, lecz
przede wszystkim czym$ w rodzaju katechezy, dzigki ktorej zrozumiat, ,,ze nie
nalezy za bardzo poktadaé ufnosci we wlasnej odwadze, tylko trzeba si¢ zdaé na
mitosierne wsparcie od Boga, bo dopiero przy takich okazjach mozna si¢ prze-
kona¢, iz pomocy moze udzieli¢ wylacznie sam Bog”.

Mimo tak intensywnej pracy duszpasterskiej i formacji duchowej zotnierze
w drodze na pola bitewne uciekali si¢ niekiedy do praktyk o poganskich ko-
rzeniach. Usitujac poradzi¢ sobie ze strachem, doszukiwali si¢ ré6znego rodzaju
znakow, ktére odczytywali jako zta lub dobra wrozbg. Takim znakiem miato by¢
— wedhug relacji Lytha — przyltaczenie si¢ do obozujacej przed bitwa wschow-
ska w Swicciechowie armii szwedzkiej wielkiego stada krukéw i innych dra-

3 Cyt. za: 0. Sjostrom: dz. cyt. s. 258.

3¢ Tamze.

37 Cyt. za: tamze s. 269.

38 Cyt. za: Biblia Warszawska. Wyd. Towarzystwo Biblijne w Polsce. Warszawa 1975.
3 Cytza: O.Sj6strom: dz. cyt. s. 270.
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pieznych ptakow, towarzyszacych jej pozniej az do pola bitwy. Lyth opowiadat
tez, ze rdzne dzikie zwierzeta zblizaty sie Smiato do oddziatéw. W jego relacji
,,da si¢ odczu¢ cos ponadnaturalnego. By¢ moze — pisze Sjostrom — zwierzeta te
byly znakiem danym przez wyzsze moce i zwiastowaly jakies$ przyszte wydarze-
nia i dlatego zaden Zolnierz nie odwazyt si¢ podnie$¢ na nie reki. A moze mieli
nadzieje, ze przezyja zblizajacq si¢ bitwe, jesli pozwolg zy¢ zwierzetom?”.

W kosciele ewangelickim pw. Ztébka Chrystusa we Wschowie mozna byto
kiedys podziwia¢ epitafium ku czci putkownika von Sackena, ktorego pochowa-
no w pigtek po Niedzieli Quasimodogeniti*! w 1706 roku. Na epitafium, stano-
wigce obecnie prawdziwa ozdobg Muzeum Ziemi Wschowskiej, widnieje taki
oto napis:

Wedrowcze, zatrzymaj si¢ i uron tzg¢, pod tym bowiem kamieniem,
u twoich stdp, spoczywa szlachetnego rodu wielce wielmozny Pan
Carl Ludewig von der Osten, znany jako Sacken, wysoce uhonorowany
putkownik piechoty Jego Krdlewskiej Wysokosci w Polsce 1 Ksigzeg-
cej Mosci w Saksonii. Przyszedt na $wiat w Kurlandii, doktadat alisci
starafi, by przyda¢ wspaniatego blasku swemu szlachetnemu urodzeniu
poprzez cnote bohaterstwa, ktora okazatl w wielu cigzkich bojach, stajac
si¢ zacnym wzorem do nasladowania, az w koncu, przyozdobiony sta-
wa 1 chwalg, takoz mnogimi ranami, dokonat swego m¢znego zywota
w wieku 38 lat i 6 miesigcy w nieszczgsnej bitwie pod Wschowg 13 lu-
tego anno 1706. A teraz podazaj dalej, wedrowcze, i wiedz, ze pamigé
0 nim nie umrze*?.

Epitafium saskiego putkownika $wiadczy o tym, ze obie strony, zarowno
zwyciezcy, jak i pokonani, starali si¢ t¢ stynng bitwe upamietnic, uwieczni¢. Me-
tafizyczny ton inskrypcji — pobrzmiewajacy zwlaszcza w ostatnim zdaniu — wraz
z innymi przywolanymi w tej pracy przyktadami pokazuje, ze wszystko, co si¢
z nig wigzalo, odnoszono w wigkszym lub mniejszym stopniu do transcendencji,
do Boga, ktérego postrzegano z jednej strony jako niezglebialng dla cztowieka
tajemnicg, a z drugiej strony jako uczestniczacego aktywnie w historii cztowieka
i $wiata, decydujacego ostatecznie o wszystkim. Dlatego dla wigkszosci uczest-
nikow bitwy wazna byta wiara, modlitwa, stowo Boze, chrzescijanska liturgia,
postuga duszpasterska, chrzescijanski etos oraz chrzescijanska nauka o rzeczach

40 Tamze s. 154.

41" Quasimodogeniti, czyli ,,jako nowonarodzeni”. Chodzi o pierwsza niedziele po Wielka-
nocy (Biata Niedziela).

2 H. Zechlin: Die Schlacht bei Fraustadt. Eine militirgeschichtliche Studie (Schluf3).
,Zeitschrift der Historischen Gesellschaft fiir die Provinz Posen” XI z. 1-2: 1896 s. 273-274
(Thim. A. Kalbarczyk).
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ostatecznych i wieczna pami¢¢ o bohaterach. Szczegolnie interesujagca wydaje
si¢ koncepcja duszpasterstwa polowego tamtych czasow — zwlaszcza w jego
szwedzkim modelu, wyrozniajacym si¢ niezwykla intensywnoscia duchowe;j
opieki nad zolierzami, z ktérego — pomijajac jego obligatoryjny, a niekiedy na-
wet restrykcyjny charakter — mogliby si¢ wiele nauczy¢ wspolezesni kapelani
wojskowi.
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STRESZCZENIE
Watki religijne i duszpasterskie bitwy pod Wschowa 1706 roku

Dnia 13 lutego 1706 roku, na obszarze Rzeczypospolitej, tuz przy jej zachodniej granicy,
miedzy wsiami Dgbowa Leka a Osowa Sien, rozegrala si¢ krwawa bitwa, ktora przeszta do hi-
storii pod mianem ,,bitwy pod Wschowa”. Szwedzkie oddziaty dowodzone przez generata Karla
Gustafa Rehnskélda rozgromity liczebniejsze sity sasko-rosyjskie pod wodza generata Johanna
Matthiasa Schulenburga. Bitwa ta uwazana jest za jedng z wazniejszych batalii wielkiej wojny
pétnocnej (1700-1721). Na temat bitwy wschowskiej powstato kilka obszerniejszych prac w je-
zyku polskim, niemieckim i szwedzkim. Wszystkie one ukazuja to wydarzenie gtdéwnie od strony
wojskowo-historycznej. W niniejszym artykule zostaly omowione dwa watki tej bitwy: wyzna-
niowy i pastoralny. Tworza go dwie czgsci: pierwsza — poswigconej znaczeniu religii w krajach
uczestniczacych w bitwie i ich wladcow, oraz druga — dotyczaca duszpasterstwa polowego w obu
armiach tamtych czasow.

Stowa kluczowe: bitwa pod Wschowa; religia panstwowa; wiara; duszpasterstwo polowe

SUMMARY
Religious and pastoral issues of the Battle of Fraustadt (Wschowa) 1706

On 13 February 1706, on the territory of the Republic of Poland, close to its western border,
between the villages of Debowa Lgka and Osowa Sien a bloody battle took place that went down
in history by the name of “the battle of Fraustadt”. Swedish troops led by general Karl Gustaf
Rehnskold routed the more numerous Saxon-Russian forces commanded by general Johann Mat-
thias Schulenburg. The battle is considered to be one of the major battles of the Great Northern
War (1700-1721). The battle of Fraustadt has been the subject of several detailed studies in the
Polish, German and Swedish languages. All of them show the event mainly from the military-
historical perspective. The present article discusses two issues of the battle: confessional and pas-
toral. They make up two parts of the article: part one focuses on the significance of religion in the
countries participating in the battle and for their rulers; part two deals with military ministry in
both armies in those times.

Keywords: battle of Fraustadt (Wschowa); state religion; faith; military ministry
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Jak mowi¢ dzi§ w KoSciele o Smierci?
Smier¢ w kontekscie pastoralnym w Swietle De mortalitate
sw. Cypriana z Kartaginy

Zagadnienie $mierci w kontekscie pastoralnym jest tematem obszernym.
Jako duszpasterze spotykamy si¢ przeciez z problemem umierania w réznych
kontekstach: przy 16zku chorego, szczegdlnie terminalnie; sprawujac liturgie po-
grzebowag; towarzyszac osobom w zatobie; przygotowujac si¢ na wtasng smier¢,
aby byla szczgsliwa, poprzez odmawianie w trakcie codziennej modlitwy Kom-
plety z Liturgii godzin.

Czy zatem nie powinnismy poswigci¢ wiecej miejsca $mierci 1 tzw. rze-
czom ostatecznym cztowieka i $wiata w naszym przepowiadaniu? Jesli Chry-
stus o $mierci mowil, jesli sam umart i Smier¢ pokonal, zmartwychwstajac, jesli
$mier¢ jest tym, co czeka kazdego cztowieka bez wyjatku, to czy mozna o niej
nie mowic¢? Kto ma uczy¢ rozmowy na ten temat, jesli nie my — kaptani Zmar-
twychwstalego?

Wierni, ale nie tylko, potrzebujq naszej pomocy w obchodzeniu sig
ze $miercig. Swiadczg o tym np.: artykuly w prasie katolickiej!, niegasnace

Bogdan KULIK MSF — ks. dr, Misjonarz Swictej Rodziny, wyktadowca teologii dogmatyczne;j
w Wyzszym Seminarium Duchownym Misjonarzy Swietej Rodziny w Kazimierzu Biskupim,
zajecia zlecone na Wydziale Teologicznym UAM w Poznaniu, e-mail: kulikbogdan@op.pl

! Por. np.: M. Maé¢kowiak: Dlaczego nie potrafimy rozmawiaé o smierci?. ,,Moja
Rodzina” T. 1: 2014 http://www.mojarodzina.org/spoeczestwo/897—dlaczego-nie-potrafimy-roz
mawiac-o-smierci [dostep: 08.03.2018]; M. Jakimowicz: Umierac, nie zy¢!. ,,Gos¢ Nie-
dzielny” T 43: 2017 http://gosc.pl/wyszukaj/wydanie/przeglad/413318.GN-43-2017 [dostep:
31.03.2018].
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zainteresowanie Apostolstwem Dobrej Smierci?, a takze pytania wielu os6b, kto-
re spotykamy w naszych parafiach, na rekolekcjach, w szkotach czy na uniwer-
sytetach.

Niniejszy artykut, aby pozytywnie odpowiedzie¢ na owa potrzebe duszpa-
sterska, koncentruje si¢ wtasnie na problemie mowienia o $mierci w Kosciele
— podczas rekolekcji, katechez, kazan i homilii. Co o $mierci nalezaloby powie-
dzie¢? Na co nalezy zwroci¢ szczegdlng uwage? Jakiego jezyka uzywac? Aby
prezentowane refleksje nie miaty charakteru czysto teoretycznych spekulacji, za
ich podstawe postuzy tekst wytrawnego duszpasterza i méwcy, ktory w czasach
naznaczonych $miercia nie tylko ja obserwowat, ale zajmowat wobec niej stano-
wisko, a ostatecznie doswiadczyt jej, czynigc z wlasnego umierania swiadectwo
mito$ci i wiary w Zwyciezce Smierci — w Chrystusa. Chodzi o $w. Cypriana
z Kartaginy, ktorego refleksja o smierci zachowata si¢ w napisanym przez niego
tek$cie pod wymownym tytutem De mortalitate’.

I. Swiety Cyprian i jego De mortalitate

Swiety Cyprian (Thascius Caecilius Cyprianus) urodzit si¢ w bogatej rodzi-
nie poganskiej przypuszczalnie ok. 200/210 roku w Kartaginie, gdzie rdwniez
zmart $miercig meczenska Scigty mieczem 14 wrzesnia 258 roku podczas prze-
sladowan za panowania cesarza Waleriana. Byl wyksztalconym urzednikiem
panstwowym i nauczycielem retoryki. Najprawdopodobniej ok. 246 roku, pod
wpltywem kaptana Cecyliana, przyjat chrzest, a w juz w roku 248/249 zostat bi-
skupem Kartaginy.

Jego teologia jest swoistg kontynuacjag mysli Tertuliana, przepracowang
wedhug osobistej koncepcji noszacej znamiona powagi i umiaru. Byt jednym
z najwigkszych autorytetow Kosciota tacinskiego do chwili pojawienia si¢ Au-
gustyna i Grzegorza [ Wielkiego. Jego pisma odzwierciedlajg kunszt oratorski

2 Apostolstwo Dobrej Smierci (ADS lub ADS), to popularna nazwa Stowarzyszenia Matki
Bozej Patronki Dobrej Smierci. Jego duszpasterzami sa Misjonarze Swietej Rodziny. Dzieto
to przypomina o pilnej koniecznosci dobrego przygotowania si¢ do ostatecznego spotkania
z Bogiem. Wstepujacy do Stowarzyszenia, poprzez swoje modlitwy i ofiary, pragna wyjednac:
dla wiernych katolikow — wytrwanie w tasce uswigcajacej; dla obojetnych religijnie i dla grzesz-
nikow — taske nawrocenia; dla wszystkich — dobra $mier¢. Realizujac powyzsze cele, nalezacy do
Stowarzyszenia kieruja czesto swe mysli ku wiecznosci, staraja si¢ wystrzega¢ grzechu i wzrastaé
w dobru, by w ten sposob by¢ gotowym na $mier¢ w kazdej chwili zycia. Wigcej informacji:
www.apostolstwo.pl.

3 W artykule odwoluje sie do nastepujacego polskiego przektadu: Cy prian: O Smiertelno-
$ci. W: Swietego Cypriana Ojca Kosciola i meczennika ,, Dzielka pobozne” na polski jezyk przetiu-
maczone. Krakoéw 1900, http://dlibra.kul.pl/dlibra/doccontent?id = 1257 [dostep: 02.03.2018] (da-
lej: DM).
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autora, a takze ukazuja bogactwo odniesien biblijnych. Z tego powodu sw. Cy-
prian jest uznawany za klasyka chrzescijanskiej prozy tacinskiej. Jego dzieta
mozna podzieli¢ na cztery gtéwne grupy: (1) dogmatyczne (De catholicae Ec-
clesiae unitate); (2) apologetyczne (Ad Donatum, Ad Demetrianum, Quod idola
dii non sint, Ad Fortunatum de exortatione martyrii, Ad Quirinum); (3) moralne
(De habitu virginum, De lapsi, De dominica oratione, De bono patientiae, De
zelo et livore, De opere et eleemosynis, De mortalitate); (4) listy (Cyprian jest
autorem 65, a adresatem 6). Szczegdlnym rysem mysli teologicznej $w. Cypria-
na jest jej duszpasterski charakter. Swiadcza o tym jego pisma, ktére nie tyle
s systematycznymi traktatami, ile reakcjg na biezace wydarzenia w kierowanej
przez niego wspolnocie. ,,Catg jego spuscizng mozna poniekad uzna¢ za spisane

kazania™*.

Jednym z pism moralnych jest De mortalitate®. Zostato napisane podczas
szalejgcej w zachodniej czesci Imperium Rzymskiego epidemii dzumy, ktéra
wybuchta w 252 roku i trwata do 254 roku®. Pontius Diaconus, biograf Cy-
priana, tak opisat 6wczesng sytuacje, w jakiej znalazt si¢ biskup wraz ze swoja
owczarnig:

Obrzydliwa choroba, szerzac si¢ niezmiernie i porywajac codziennie
niezliczone ofiary sposrod ludnosci, nawiedzita niemal wszystkie domy
wylektego pospdlstwa. Wszyscy drzeli, uciekali, unikali zarazy, porzu-
cali swoich bez mitosierdzia, jak gdyby przez porzucenie umierajace-
go na zarazg, mozna bylo samg zaraze usungé. Lezaly wiec po catym
miescie juz nie ciata, ale trupy mnogiej liczby ludzi i domagaty si¢ od
przechodniow milosierdzia ze wzgledu na wspdlny los’.

*L.Gtadyszewski: Zarys rozwoju form kaznodziejskich u Ojcéw Kosciola. W: Starozytne
teksty chrzescijanskie. Kazania i homilie na swieta panskie i maryjne. Red. Tenze. Lublin 1976
s. 22. Por. W. Myszor: Cyprian. W: Encyklopedia katolicka. T. 3. Lublin 1979 kol. 690-693;
G.W. Clarke: Cyprian. W: Lexikon fiir Theologie und Kirche. T. 2. Red. W. Kasper i in.
Freiburg-Basel-Rom-Wien 1994° kol. 1364-1366; A. Zurek: Wprowadzenie do Ojcéw
Kosciota. Krakow 1993 s. 60-63; H. von Campenhausen: Ojcowie Kosciola. Warszawa
1967 s. 211-233; Benedykt XV I: Sw Cyprian. Audiencja generalna (6.06.2007) https://opo
ka.org.pl/biblioteka/W/WP/benedykt xvi/audiencje/ag 06062007.html [dostep: 08.03.2018].

5 Szczegblowo na temat tego dzieta: G. Stramondo: Studi sul ,,De mortalitate” di
Cipriano. Studi, testo e traduzione, index verborum omnium. Catania 1964.

% Por. LM. Smith: The Contributions of St. Cyprian: Perspectives on Epidemiology
and Early Christianity (29.04. 2014). Young Historians Conference. Paper 4. https://pdxscholar.
library.pdx.edu/younghistorians/2014/oralpres/4/ [dostep: 08.03.2018].

"Poncjusz Diakon:Zywot Cecyliusza Cypriana 1X. Thum. J. C zuj . W: Pisma Ojcéw
Kosciola. Red. J. Sajdak. T. 19. Poznan 1937 s. 64. Cyt. za: M. Wysocki: Eschatologia
okresu przesladowan na podstawie pism Tertuliana i Cypriana. Lublin 2010 s. 198.
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Opisana zaraza stata si¢ powodem oskarzen ze strony pogan pod adresem
chrzescijan, ktérych uznano za odpowiedzialnych za jej pojawienie si¢. Nie dzi-
wi zatem, ze $w. Cyprian w takich okolicznosciach zdecydowat si¢ na napisanie
tekstu, w ktorym pocieszat chrzescijan i zachecal do odwagi podczas szalejacej
zarazy, a takze uczyt o zmartwychwstaniu i zyciu wiecznym. Z powodu swojego
charakteru De mortalitate uznawane jest za tekst wpisujacy si¢ w starozytna tra-
dycje literacka tzw. consolationes, czyli tekstow o charakterze pocieszajacym®.
Juz na poczatku autor wyjasnia powdd powstania dzieta. Widzac, jak jedni mimo
niebezpieczenstwa pozostaja mocni ,,na ksztatt niewzruszonej i twardej skaty,
a inni chwiejg si¢™, oznajmia: ,,Dlatego sadzitem, ze nie wolno mi dtuzej tai¢
si¢ 1 milczec, lecz z calg silg 1 podlug moznosci przemowi¢ do was w duchu
nauki Panskiej, aby w ten sposob rozbudzi¢ z ospalstwa dusze zniewiescialych,
a tych, ktérzy mezami Chrystusowymi i Bozymi by¢ poczeli, zacheci¢ do tego,
by sie stali godnymi Boga i Chrystusa”!?.

De mortalitate ma charakter listu pasterskiego. Przypuszczalnie jest to spi-
sane kazanie, ktore najpierw zostato wygltoszone do wiernych chrzescijan Karta-
giny'!. Wraz z tekstami traktujgcymi o meczefistwie przyczynito sie do nazwa-
nia $w. Cypriana ,,duszpasterzem w czasach ostatecznych”, a jego eschatologii
— ,,pastoralng”'?,

Mimo ze celem biskupa Kartaginy nie bylo napisanie traktatu teologiczne-
g0, De mortalitate zostalo uznane za pierwszy traktat o teologii $mierci, przede
wszystkim z powodu centralnego miejsca, jakie ona w nim zajmuje, a takze ze
wzgledu na nowo$¢ terminologii i liczne odniesienia biblijne'®. Cho¢ tekst Cy-
priana rézni si¢ od sredniowiecznych traktatow z gatunku Ars moriendi, ponie-
waz nie daje praktycznych rad, jak maja zachowywac si¢ umierajacy i osoby
im towarzyszace, to jest wymieniany jako pierwszy sposrod chrzescijanskich
tekstow poprzedzajacych sredniowieczne dzieta o dobrym umieraniu. Dzieli bo-
wiem z nimi zagadnienie przygotowania sie do $mierci i godnego jej przyjecia'®.

8 Por. C.I. Mihai: In patriam regredi: una nota esegetica al ,,De mortalitate” di San
Cipriano. ,,Text si discurs religios”. T. 4: 2012 s. 253. http://www.diacronia.ro/ro/indexing/details/
A174/pdf [dostep: 02.03.2018].

°DM L

DML

' Por. JH.D. Scourfield: The ,,De mortalitate” of Cyprian: Consolation and Context.
,» Vigiliae Christianae” T. 50:1996 s. 14. http://eprints.maynoothuniversity.ie/1946/1/DS_1584009.
pdf [dostep: 02.03.2018].

2M. Wysocki: Eschatologia. dz. cyt. s. 183, 198, 269.

3 Por. Cipriano,Paolino da Nola, Uranio: Poesia e teologia della morte. Red.
M.Ruggiero. Roma 19972 s. 14-15; M. Wtodarsk i: Ars moriendi w literaturze polskiej XV
i XVIw. Krakoéw 1987 s. 19; tenze: Trzy traktaty o sztuce umierania. Krakow 2015 s. 10.

1 Por. M. Wtodarski: Ars moriedni. dz. cyt. s. 19; tenze: Trzy traktaty. dz. cyt. s. 10.
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Ten zwigzly 1 przejrzyscie napisany tekst sktada si¢ z 26 bardzo krotkich
rozdziatéw, ktérych tytulty nie zostawiaja watpliwosci dotyczacych jego tresci.
Warto w tym miejscu je przytoczy¢, gdyz stanowia naturalne streszczenie dzieta
Cypriana: 1. Powod pisania; II. Nie nalezy lekac si¢ burz tego §wiata, bo one sa
juz przepowiedziane; III. Sprawiedliwy, ktéry z wiary zyje, pragnie potaczy¢ si¢
z Chrystusem; IV. Nedza ludzkiego zycia; V. Powinni$my pragnac¢ potaczenia
si¢ z Chrystusem; VI. Poniewaz nam brak wiary, nieba nie pragniemy; VII. Jak
pozyteczng rzeczg jest $wiat ten opusci¢; VIIL. I wierni podlegaja ngdzom tego
zycia; IX. Wierni wigcej niz inni na tym $wiecie cierpie¢ powinni; X. Przyktad
Joba i Tobiasza; XI. Wszystko, co si¢ zdarzy, nalezy cierpliwie znosi¢; XII. Wal-
ka z przeciwnosciami jest doswiadczeniem cnoty; XIII. W przeciwnosciach
doskonali si¢ cnota; XIV. Chrzescijanie nie powinni si¢ ba¢ smierci; XV. Po-
zytek $miertelnosci; XVI. Zaraza odstania usposobienia ludzi; XVII. Pociecha
dla tych, ktorzy si¢ skarza, iz wskutek tej zarazy tracag moznos¢ poniesienia me-
czenstwa; XVIIL. Jak to nierozsadnie prosi¢ Boga ,,badz wola Twoja”, a opieraé¢
si¢, kiedy Bog wzywa; XIX. Widzenie pewnego biskupa; XX. Braci pomartych
nie nalezy optakiwa¢; XXI. Tylko ci, co nie majg nadziei, smucg si¢ ze $Smierci
drogich sobie o0sob; XXII. Ten, kto ma potaczy¢ si¢ z Chrystusem, nie powi-
nien sie smucié, lecz radowa¢; XXIII. Smier¢ jest przejsciem do lepszego stanu;
XXIV. Umiera¢ nie chce ten, kogo swiat uwesela; XXV. Za szczesliwych uwa-
zac sie powinnismy, jesli Bog przez $mieré wczesng wyswobadza nas od klesk
grozacych; XXVI. Spieszmy do naszej ojczyzny.

Warto jednak zastanowi¢ si¢, jak konkretnie $w. Cyprian charakteryzuje
smier¢ w De mortalitate. To zagadnienie bedzie tematem rozdziatu drugiego.

I1. Sposob mowienia o Smierci w De mortalitate §w. Cypriana

Jesli chodzi o jezyk, jakim $w. Cyprian mowi o $mierci, to wystarczy po-
biezna lektura De mortalitate, aby zauwazy¢, iz cechuje go styl podniosty, uro-
czysty, miejscami wrecz patetyczny. Mozna by odwazy¢ si¢ na okreslenie tekstu
mianem swoistego hymnu na czes¢ $mierci, rozumianej jako wydarzenie zbaw-
cze dla tych, ktorzy traktuja ja jak spotkanie z Chrystusem. Wskazuje si¢ nawet
pewne zbieznosci dzieta z hymnem Te Deum laudamus'. Na zywosé¢ jezyka
wplywa niewatpliwie jego obrazowos$¢. Sktadajg si¢ na nig: szczegotowe opisy

$mierci'®; cytaty i przyktady biblijne!’; metafory zaczerpniete z wokabularza:

5Por.Cipriano,Paolino da Nola, Uranio: Poesia. dz. cyt. s. 18.

16 | Straszne bolesci, wewnetrzny ogief gorgczki, nieustanne wymioty, zapalenie oczu, gnicie
ndg i innych czlonkéw ciala, ogélne ostabienie, ktére chéd utrudnia, ghuchota, oslepienie” (DM
XIV).

17 Np. Joba i Tobiasza (DM X), Henocha i Slomona (DM XXIII).
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zohierskiego'®, zeglarskiego'®, podrézniczego®®, rodzinno-patriotycznego?®'.
Czytajac nawet tylko polski przektad, mozna z tatwoscia wyobrazic¢ sobie Swie-
tego biskupa, jak z wiarg i swadg przemawia do swoich owiec.

Jesli chodzi o charakterystyke $mierci, to u §w. Cypriana mozna wyr6znic

dziewig¢ jej okreslen??:

1. Smier¢ jako zabranie cztowieka przez Boga (Chrystusa) z Jego inicjaty-
wy. Jest to moment, w ktérym cztowiek zostaje przez Boga (Chrystusa):
,wolany”, ,,zawotany”, ,,wezwany”, ,,wziety”, ,,przeniesiony” przez Nie-
go i do Niego?*. Zatem to Bog (Chrystus) jest inicjatorem tego przejscia,
a cztowiek jest jego beneficjentem?*.

2. Smier¢ jako wydarzenie powszechne. Chrzescijanin nie moze sie tudzic,
ze ze wzgledu na swoja wiez z Chrystusem jest wyjety spod ,,zwyktego
prawa $mierci”®, poniewaz z powodu posiadania ciata podlega prawu
umierania tak samo jak poganie. Przejawia si¢ to we wszystkich rodza-
jach $mierci

1 dlatego, gdy ziemia nie rodzi zboza, wszyscy ludzie cierpig; gdy nie-
przyjaciel miasto oblgze, wszystkich obywateli gniecie niewola; gdy
niebo pogodne deszczu nie spusci, wszyscy t¢ sama posuche cierpia;
gdy okret o skaty podwodne uderzy, wszyscy jadacy nim po rowni roz-

18 Np. ,,Bez walki nie ma zwyciestwa i nie pierwej zwycigzca zdobywa korong chwaty, az
w tej walce zwycigstwo odniesie. Zdatnos¢ sternika w czasie burzy na jaw wychodzi a zotnierza
w bitwie. Lecz nie wielka to burza, gdy nam w niej zadne niebezpieczenstwo nie grozi” (DM XII).

19 Gdybys 16dka plynac spostrzegt, ze straszna burza nadcigga i grozi ci rozbiciem, czyzbys
nie dazyt czempredzej do portu? A oto swiat ten chwieje si¢ i wali” (DM XXV).

20 Powinni$my tedy, najmilsi bracia, czesto rozwazaé i raz po raz mysle¢ o tem, ze$Smy sie
$wiata wyrzekli i ze tymczasowo tylko jako goscie lub podrdzni tutaj przebywamy” (DM XXVI).

21 Ktéz bowiem bedac zdala od ojczyzny nie spieszylby do niej z powrotem? Ktdzby
plynac po morzu nie zyczyt sobie wiatru pomyslnego, aby czempredzej mogt si¢ rzuci¢ w objecia
kochanych 0sob? Lecz niebo za ojczyzng przeciez uwazamy; patryarchow za ojcéw mieé juz
zaczgliSmy — wigc czemuz nie spieszymy? Czemu nie biegniemy zobaczy¢ nasza ojczyzne,
usciska¢ naszych rodzicow? Wielka nas tam rzesza drogich oczekuje osob: rodzicéw, braci,
synow, ktorzy nas ujrzeé pragna; bo oni bezpieczni wprawdzie o wlasne szczgscie niezmienne, ale
niespokojni jeszcze o nasze zbawienie” (DM XXVI).

22 Podobny sposob przedstawienia charakterystyki $mierci mozna znalez¢é np. u H.U. von
Balthasara. Por. H.U. von Balthasar: Teodrammatica. T. 1. Introduzione al dramma. Milano
1980 s. 360-397.

2 DM: 111, XV, VII, XVIIL, XIX, XXIII, XIV.

24 Por. KKK 1011: ,,W $mierci Bog powotuje cztowieka do siebie. Dlatego chrzescijanin
moze przezywaé wobec $mierci pragnienie podobne do pragnienia $w. Pawta: «Pragne odejsé,
a by¢ z Chrystusem» (Flp 1,23); moze przemieni¢ wlasng $mieré¢ w akt poshuszenstwa i mitosci
wobec Ojca, na wzor Chrystusa”.

%DM XII.
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bitkami sig¢ stajg. I bol oczu i upat goraczki i niemoc cztonkdw, wszyst-

kim nam wspolne, jak dlugo na tym swiecie jednakie ciato dzwiga-
26

my-°.

Jednak to, ze wszyscy umieraja ,,bez réznicy”’, wcale nie oznacza jedna-
kowego ich losu po $mierci. Dla prawych jest ona bowiem wezwaniem do
ochtody i bezpieczenstwa, a dla niewiernych karg i poj$ciem na meki?’.

3. Smier¢ jako zysk i pozytek. Swiety Cyprian przytacza i potwierdza opi-
ni¢ $w. Pawla, ktory wyznat: ,,Mnie zy¢ Chrystus jest, a umrze¢ zysk”
(Flp 1,21). Kartaginczyk wielokrotnie przypomina, jak wielki jest ,,po-
zytek $miertelno$ci™®® i, jak pozyteczng rzeczg jest Swiat ten opuscic™?.

Smiertelnos¢ spowodowana zaraza wzbudza u uczniow Chrystusa prag-

nienie meczenstwa i dysponuje do porzucenia lgku przed umieraniem?®.

Dlatego ,,chrzescijanie nie powinni ba¢ si¢ $mierci™!, lecz cieszy¢ sie

z niej jak ze ,,sposobnej chwili i catym sercem z niej korzysta¢ 2

4. Smier¢ jako uwolnienie. Pozyteczno$é $mierci bierze si¢ zatem stad, ze
chrzescijanin, ktory umiera, dzigki tasce Chrystusa, przestaje by¢ ,,przez
ziemskie peta krgpowanym i moze wolnym by¢ od wystepkoéw wszel-
kich i upadkéw ciata, wyjetym z pod uciskdw gniotacych ducha, wyrwa-
nym z zatrutej paszczeki szatana™?. Innymi stowy: ,,z wigzienia Swiata
na wolnos¢ si¢ wydostaje™* po to, aby w koncu znalez¢ si¢ w krolestwie,
ktore jest ojczyzng (rajem, niebem)?>,

5. Smier¢ jako powdd leku. Jednak §mieré moze i nawet powinna wzbu-
dza¢ Igk u tych, ktorzy nie sg stugami Chrystusa, czyli nie odrodzili
si¢ z wody i Ducha Swigtego. Oni musza wrecz ,,ba¢” si¢ umierania,
»drze¢”, trwozy¢ si¢” juz na samo o nim wspomnienie, poniewaz ze
wzgledu na swoja niewiare sa juz skazani na ,,ogien piekielny”, czyli na
»druga smier¢”. Tacy powinni si¢ obawiaé, nawet jesli dtugo zyja, ponie-
waz dtugie zycie jest tylko odroczeniem przysztej ,,meki” i ,,jekow’®.

26 DM VIII.

27 Por. DM XV.

8 Tak dostownie brzmi tytut rozdz. XV.
% Tak dostownie brzmi tytut rozdz. VIL.
30 Por. DM X VL

31 Tak dostownie brzmi tytut rozdz. XIV.
32 Tamze.

33 DM VII.

3 DM XV. Por. DM II1.

33 Por. DM XXVI.

36 Por. DM XIV.
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6. Smier¢ jako interpretatorka zycia i sprawdzian. Warto$¢ $mierci spowo-

dowanej zaraza, tak dla jednostki, jak i dla wszystkich ludzi, bierze si¢
takze stad, ze ,,zaraza odstania usposobienie ludzi™’, inaczej moéwiac:
,,Ona bada warto$¢ kazdego cztowicka™®. Dzigki niej ujawnia sie to, co
jest na gltebinach kazdego czlowieka: zdrowych, krewnych, gwaltowni-
kéw, cheiwych, dumnych, bezboznych, bogatych. W jej obliczu spraw-
dza sig¢, kto kim naprawdg jest.

. Smier¢ jako przejscie. Smier¢ to nie cel podrozy zycia, lecz ,,przejscie”

pomigdzy dwoma jego etapami, poniewaz prowadzi do ,,lepszego sta-
nu”®. Swiety Cyprian na jego okreslenie uzywa kilku poje¢: ,,zycie nie-
$miertelne 1 wieczne”, ,,godnos¢ niebieskiej chwaty”, ,,wieczne przy-
bytki”, ,krolestwo niebieskie”, ,,mieszkanie Chrystusowe”, ,jasnos¢
krolestwa niebieskiego”. Ow stan polega na przemienianiu si¢ na wzor
Chrystusa i na przebywaniu z Ojcem i Chrystusem*’.

. Smier¢ jako wydarzenie przedwczesne. Swicty Cyprian wypowiada si¢

na temat Smierci tzw. ,,wczesnej”, czyli dotykajacej cztowieka, w jego
mniemaniu, zbyt predko. Biskup ocenia ja, zgodnie z charakterem catego
traktatu, jako ,,zabezpieczenie”, ,,wielka taske i dobrodziejstwo Boga”,
,»Zysk”. Jest ona takg dla kazdego, niezaleznie od wieku i stanu. Jej zale-
ty polegaja na tym, ze

oto umierajg bezpieczne o chwale swa dziewice i juz si¢ nie bojg pogro-
zek antychrysta i utraty dziewictwa. Dziatki uchodza niebezpieczenstw
ptochego wieku, a za wstrzemi¢zliwos$¢ swg 1 niewinno$¢ nagrode od-
bierajg. Delikatna niewiasta nie boi si¢ juz przesladowania, ani reki
lub katuszy oprawcy, bo wczesnie umierajgc zysk tylko odnosi. A tak
bojazn wczesnej $mierci rozgrzewa ozigblych, samowolnych czyni su-
mienniejszymi, bodzcem jest dla leniwych, zbiegow zmusza do powro-
tu, pogan zniewala do wiary, naréd chrzescijaniski zachgca do zgody*'.

Krotko mowiae, by uzy¢ tytulu jednego z rozdziatow: ,,Za szczgsliwych
uwazaé si¢ powinnismy, jesli Bog przez smier¢ wczesng wyswobadza nas
od klesk grozacych™.

37 Tak dostownie brzmi tytut rozdz. X VL.

38 Tamze.

39 Rozdzial DM XXIII nosi tytul: Smieré jest przej$ciem do lepszego stanu.
40 por. DM XXII.

4 DM XV.

“2DM XXV.



9. Smier¢ jako wydarzenie wymagajace przygotowania. Odmalowawszy
oblicze $mierci i ukazawszy jej pozytywny charakter dla wierzacych,
a grozny dla niewiernych, sw. Cyprian konczy swoje dzietko zarliwym
wezwaniem do przygotowania si¢ na nig. Ma ono polega¢ na kilku na-
stepujacych postawach i zachowaniach: ,,czgstym mysleniu” i ,,rozwaza-
niu” o przemijalno$ci §wiata doczesnego; ,,goracym pragnieniu’ spotka-
nia si¢ z Chrystusem; pamigtaniu, ze jesteSmy w ojczyznie niebieskiej
»oczekiwani” przez naszych najblizszych, ktorzy, poki zyjemy na ziemi,
pozostaja ,,niespokojni jeszcze o nasze zbawienie”; ,,witaniu z otwartymi
rekami” dnia przejscia z ,,sidet Swiatowych” do ,,raju”. Postawa ma by¢
nacechowana radosnym pospiechem, do czego Kartaginczyk wzywa kil-
kakrotnie w rozdziale wienczacym De mortalitate pt.. Spieszmy do na-
szej ojczyzny®.

Tak oto przedstawia si¢ syntetycznie ujeta teologia $mierci §w. Cypriana
w De mortalitate. Nalezy ja uzupehic jeszcze bardzo istotng uwaga o chrysto-
centrycznosci wypowiedzi Kartaginczyka. Calo$ciowa lektura tekstu nie po-
zostawia bowiem watpliwosci, co do tego, ze Chrystus absolutnie panuje nad
smiercig. To z Jego inicjatywy cztowiek spotyka Go w swojej Smierci, bo zostata
przez Niego zwycigzona. Swiadcza o tym juz tytuly kilku rozdziatow: I11. Spra-
wiedliwy, ktory z wiary zyje pragnie polgczy¢ sie z Chrystusem; V. Powinnismy
pragngc¢ polgczenia sig z Chrystusem; XXII. Ten kto ma polgczyé si¢ z Chry-
stusem, nie powinien sig¢ smuci¢, lecz radowa¢. T¢ sama funkcje spetniajg cy-
taty biblijne np. ,,A nie chcemy bracia, [...], abyscie wiedzie¢ nie mieli, o tych,
ktorzy zasneli, izbyscie si¢ nie smucili jako i drudzy, ktorzy nadziei nie maja.
Albowiem jesli wierzymy, iz Jezus umarl i zmartwychwstal, tak i Bég tych, kto-
rzy zasneli, przez Jezusa przyprowadzi z Nim” (1 Tes 4,13—-14)*. Wreszcie sam
tekst zawiera bardzo duza liczbg odniesien do Chrystusa — np.:

Lecz my, ktérzy nadzieja zyjemy, w Boga wierzymy a mocno wyznaje-
my, ze Chrystus za nas cierpiat i zmartwychwstat, czemuz mieszkajac
w Chrystusie i przez Niego i w Nim zmartwychwsta¢ majac, ze swia-
ta tego wyj$¢ nie chcemy, albo za naszymi ukochanymi, ktérzy go juz
opuscili ptaczemy 1 lamentujemy, jak gdyby byli straconymi? Wszakze
Chrystus Pan upomina nas: Jam jest zmartwychwstanie 1 zywot. Kto we
mnie wierzy, cho¢by i umart, zyw bedzie. A wszelki, ktory zyje 1 wierzy
we mnie, nie umrze na wieki (J 11,25-26). A przeto, jezeli w Chrystusa

DM XXVI.
“ DM XXI.
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wierzymy, jezeli stowom 1 obietnicom Jego ufamy, wesoto i $miato zda-
zajmy do Tego, z ktorym zy¢ i krolowaé mamy na wieki®.

Jednak nie tylko $mier¢ wiernych chrzescijan jest odniesiona do Chrystu-
sa. Takze umieranie niewiernych jest oceniane na podstawie relacji do Niego:
,»Niechaj ten umierac si¢ boi, kto przez Krzyz i cierpienia nie liczy si¢ do shug
Chrystusowych!™#, Zatem rozwazania o $mierci w De mortalitate s catkowicie
ztaczone z rozwazaniami o Chrystusie.

I11. Nasze dzisiejsze mowienie o Smierci w KoSciele

Po dokonaniu krétkiej analizy wypowiedzi $w. Cypriana sprobujmy zasta-
nowic si¢, czego mozemy nauczy¢ si¢ od tego gorliwego duszpasterza w kwestii
naszego przepowiadania o $mierci.

Jesli chodzi o tres¢ gloszenia, wydaje sie, ze przyktad Kartaginczyka powi-
nien sktoni¢ nas przede wszystkim do uznania $mierci za temat godny naszych
kazan i katechez. Innymi stowy: $mier¢ trzeba zauwazy¢ i trzeba o niej mowic.
Swiety Cyprian widziat ja w kontekécie szalejacej zarazy i przesladowan, ale
i nam nie brakuje znakéw jej obecnosci. Jest przeciez widoczna: w telewizji,
w grach komputerowych, w szpitalach, w hospicjach, na cmentarzu, w naszych
rodzinach, wspdlnotach parafialnych i zakonnych. Jednak, czy wystarczajaco
czesto jest obecna w naszym przepowiadaniu? Oczywiscie, ze jest to temat trud-
ny, lecz kto ma o niej mowic, jesli nie heroldowie Zwyciezcy $mierci.

Zwrocit na to uwage kard. Joseph Ratzinger: ,,Powiedziatbym, ze chrzesci-
janskie wychowanie i kazanie winny wpaja¢ cztowiekowi ufne przeswiadczenie,
iz przez $mier¢ zblizamy si¢ do prawdziwego zycia. Tym sposobem begda mogly
mu pomoéc przezwyciezyC lgk przed nieznanym — czy przynajmniej czysto fi-
zyczny lek, jaki moze sie tu pojawia¢ — i zrodzi¢ spokdj w obliczu $mierci™’.
Jeszcze dobitniej wyrazit to jako Benedykt XVI:

Nasze kazanie, nasze przepowiadanie jest rzeczywiscie w duzym stop-
niu jednostronnie nakierowane na tworzenie lepszego swiata, podczas
gdy rzeczywiscie lepszy $wiat prawie wcale nie jest wspominany. Tu-
taj musimy zdoby¢ si¢ na rachunek sumienia. Oczywiscie probuje si¢
otworzy¢ na stuchacza i méwic to, co lezy w zasiggu jego horyzontu.
Naszym zadaniem jest jednak takze przebijanie i rozszerzanie tego ho-
ryzontu, aby mdc dostrzec to, co stanowi rzeczy ostateczne. Te rzeczy

“ DM XXI.
4 DM XIV.
Y7J.Ratzinger: Bogiswiat. [Rozm. P. S e e w ald]. Krakow 2005 s. 400.

164



to dla wspotezesnych ludzi trudny orzech do zgryzienia. Jawig si¢ jako
co$ nierealnego. Ludzie chcieliby zamiast tego otrzymac konkretne
odpowiedzi na teraz, na potrzeby codziennosci. Ale te odpowiedzi po-
zostajg potowiczne, jesli nie pozwalaja poczuc 1 jako$ rozpoznac, ze
wykraczamy poza to materialne zycie, ze jest i sad, i taska, i wiecznos¢.
Musimy wiec znalez¢ nowe stowa i sposoby, aby umozliwi¢ ludziom
przebicie sie przez bariere skonczonosci®®.

Zatem, aby $mier¢ nie byla tylko sensacyjnym tematem uzywanym do
przyciagnigcia uwagi stuchaczy, nalezy méwic¢ o niej w kontekscie pozostatych
rzeczy ostatecznych cztowieka. Robit to w pewnym stopniu, cho¢ dos¢ ogra-
niczonym, takze $w. Cyprian, nazywajac $mier¢ ,przejsciem”, a nie koncem
podr6zy®. Poniewaz przepowiadanie Ewangelii z natury swej jest przepowia-
daniem nadziei (por. 1 Tes 4,13—18), dlatego nalezy gldwny akcent polozy¢ na
,lepszym stanie™?, czyli na zyciu wiecznym (niebie, raju, zmartwychwstaniu),
do ktorego przechodzi si¢ poprzez $mier¢ i sad, jesli przyjmie si¢ Chrystusa.
Jednak nie moze to prowadzi¢ do uprawiania kaznodziejstwa ,,wszechdobre-
g0’ czyli takiego, ktdre przemilcza drugg mozliwosé, o ktérej uczy Chrystus,
a takze wspomina Kartaginczyk — wieczne potepienie. Poza tym, czy nie nalezy
wcigz szukaé coraz jasniejszego i jednoczesnie poglebionego sposobu thumacze-
nia wiernym, czym jest czysciec i dar odpustow?

Tematow eschatologicznych, nad ktérymi nalezatoby si¢ glebiej zastanowic
W naszym przepowiadaniu, jest wiecej. Wystarczy wspomnie¢ o zagadnieniu
losu dzieci zmartych bez chrztu czy o problemach zwigzanych z tzw. pogrze-
bami z urna, podczas ktorych z powodu braku ciata zostaje mocno utrudniony
przekaz oredzia o jego przysztym zmartwychwstaniu®. Oczywiscie, we wspo-

® Benedykt XVI: Swiatlos¢ Swiata. Papiez, Koscidl i znaki czasu. [Rozm. P. See-
wald]. Krakéw 2011 s. 185.

4 Por. DM XXII, DM XXIIIL.

30 Por. tamze.

31 Okreslenie zaczerpniete z teologii C.S. Bartnika, ktéry uzyl go w odniesieniu do
soteriologii eliminujacej wiecznos¢ piekta. Por. A. Posacki: Antypersonalistyczny charakter
teorii i praktyk ezoterycznych — nowe argumenty apologetyczne. W: Swiat osoby. Personalizm
Czestawa S. Bartnika. Red. K. Guzowski, G. Barth. Lublin 2016 s. 167.

52 Na ten temat: Konferencja Episkopatu Polski: List pasterski o szacunku
dla ciala zmartego i obrzedach pogrzebu (w przypadku kremacji) (16.10.2011), http://episkopat.
pl/list-pasterski-episkopatu-polski-o-szacunku-dla-ciala-zmarlego-i-obrzedach-pogrzebu-w-
przypadku-kremacji/ [dostep: 08.03.2018]; Kongregacja Nauki Wiary: Instrukcja
dotyczgca pochowku cial zmarlych oraz przechowywania prochéw w przypadku kremacji ,,Ad
resurgendum cum Christo” (15.08.2016), http://episkopat.pl/instrukcja-ad-resurgendum-cum-
christo-dotyczaca-pochowku-cial-zmarlych-oraz-przechowywania-prochow-w-przypadku-
kremacji/ [dostep: 08.03.2018]; Z. Suchecki: Kremacja w kulturach swiata. Krakéw 2009.
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mnianych kwestiach szczegdtowych teologia $w. Cypriana z De mortalitate nie
dostarcza nam wyczerpujacych tresci, a jedynie impulsow do traktowania Smier-
ci tgcznie z innymi elementami rzeczywistosci ostatecznej.

Tres¢ przepowiadania §w. Cypriana byla odpowiedzia na konkretng sytu-
acje, w ktorej znalazt si¢ razem ze swoja owczarnig. Fakt ten przypomina nam,
ze o $Smierci nalezy méwié¢, uwzgledniajac aktualne okolicznosci, w jakich znaj-
duje si¢ gloszacy i stuchacze. Mimo ze kaznodzieja musi by¢ swiadomy wielo-
aspektowosci zagadnienia $mierci, to w zalezno$ci od kontekstu w zréznicowany
sposob roztozy akcenty, méwiac o poszczegolnych jej funkcjach, tzn. o $mierci
jako: uwolnieniu, zysku — pozytku czy jako o przyczynie lgku. Oczywiste jest
przeciez, ze inaczej o $mierci bedziemy mowic, zegnajac male dziecko ($Smieré
przedwczesna), a inaczej na pogrzebie osoby starszej czy samobdjcy. Inaczej
zwrécimy si¢ do 0sdb pograzonych w glebokim bdlu po stracie bliskich, ina-
czej do obojetnych, niewierzacych, a moze i cynicznie podchodzacych do spraw
wiary. Chcgc dobrze zdecydowad, co i jak powiedziec, aby stowa nie wydawaty
si¢ puste, ranigce, lecz umacniajace nadziej¢ i wzywajace do nawrocenia, potrze-
ba duzo roztropnosci i $wiatta Ducha Swietego™.

Jednak wydaje si¢, ze o niektoérych aspektach umierania nalezy mowié przy
kazdej okazji, a mianowicie o tym, ze $mier¢ jest: wydarzeniem powszechnym,
przejsciem 1 wydarzeniem wymagajacym przygotowania. Te tresci powinny
by¢ bardzo czgsto przypominane w naszym przepowiadaniu, w roznych kon-
tekstach. Jest to dos¢ oczywiste, zwazywszy na fakt, ze ,,postanowione ludziom
raz umrze¢, a potem sad” (Hbr 9,27) i ze nie wykluczajagc mozliwosci nawro-
cenia w ostatnim momencie zycia, nie mozna go z gory zaktadaé, poniewaz,
zgodnie ze starym powiedzeniem: ,,Jakie zycie taka $mier¢, jaka $mier¢, taka
wiecznos¢”.

Zycie niektorych oséb wyglada tak, ze chcac znalezé jakis sposéb uratowa-
nia ich od wiecznego potgpienia, myslimy juz tylko o cudzie. Tylko nadzwyczaj-
na interwencja Boga wydaje si¢ jedyna nadzieja na zmiang ich nastawienia do:
Chrystusa, ludzi, Smierci. Czy jednak w takich wypadkach oczekiwany cud nie
miatby polega¢ na dokonaniu przez Boga nawrdcenia ,,na sile” cztowieka, ktory
poprzez decyzje catego swojego zycia od Niego si¢ odwracal? Inaczej mowiac:
Czy taki cud nie polegalby w swej najglebszej istocie na odebraniu czlowiekowi
wolnosci, ktorej tak zaciekle bronit, uciekajac od Boga? Czyz to nie jest jakis
okrutny paradoks? Dlatego na smier¢-przejscie kazdy musi si¢ przygotowywac,
bo ona

33 Na temat konieczno$ci dostosowania dyskursu o rzeczach ostatecznych do konkretnej
sytuacji np.: A. Nitrola: Trattato di escatologia. T. 2. Pensare la venuta del Signore, Cinisello
Balsamo (Milano) 2010 s. 96-99.
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moze mu [umierajgcemu] pomoc zrewidowaé hierarchi¢ wartosci — ale
nie musi. Dusza bywa tak przytepiona i zatwardziala, ze nie potrafi juz
uwolni¢ spojrzenia. W tego rodzaju sytuacjach granicznych moze si¢
ujawnic 1 przebic jedynie cos, co w cztowieku w jakis sposob juz tkwi.
Dlatego nie powinnis$my stawia¢ na ostatnig godzing, lecz dbaé, by nie
wyczerpaly si¢ w nas zasoby dobra — wowczas oliwa, by przypomnied
jedng z przypowiesci, bedzie w naczyniu jeszcze wtedy, gdy zapuka
pan miody>*.

Sam papiez emeryt, a takze jego brat Georg, moga by¢ przyktadem godnego
i Swiadomego oczekiwania na ostateczne spotkanie z Chrystusem?.

W koncu od $w. Cypriana nalezy uczy¢ si¢ stawiania Chrystusa w cen-
trum przepowiadania o rzeczach ostatecznych. Jesli sadu, czyscéca, nieba, piekta,
zmartwychwstania, konca §wiata nie widzi si¢ w perspektywie spotkania z Bo-
giem w Chrystusie®®, nie glosi sic Ewangelii. W teologii wspotczesnej podkreslit
to z wielka moca Hans Urs von Balthasar, formulujac postulat tzw. ,,koncentracji
chrystologicznej eschatologii”, ktory polega na thumaczeniu rzeczy ostatecznych
cztowieka przy uzyciu termindéw chrystologicznych. Klasyczng ilustracja tego
postulatu jest stawne stwierdzenie von Balthasara:

Bog jest ,,Rzecza Ostateczng” stworzenia. On jest niebem dla tego, kto
Go osigga; piektem dla tego, kto Go traci; sadem dla tego, kto jest przez
Niego sadzony; czysécem dla tego, kto jest przez Niego oczyszczany.
On jest Tym, dla ktorego umiera wszystko to, co jest $miertelne i co
zmartwychwstaje dla Niego i w Nim. Ale jest tym jako skierowany ku
$wiatu, czyli w swoim Synu Jezusie Chrystusie, ktdry jest objawieniem
Boga i przez to kwintesencjg rzeczy ostatecznych®’.

“J.Ratzinger: Bég i swiat. dz. cyt. s. 399-400.

3 W powolnym uszczuplaniu sie sil fizycznych, wewnetrznie jestem w pielgrzymce do
domu Ojca. (Benedykt XVI dla Corriere della Sera z 7.02.2018), http://www.corriere.it/
cronache/18 febbraio 07/benedetto-xvi-lettera-corriere-papa-emerito-pellegrinaggio-verso-
casa-ab335152-0b79-11e8-8265-d7c1bfb87dc9.shtml?refresh ce-cp (thum. wlasne) [dostep:
21.03.2018]; Codziennie modle si¢ o dobrg Smieré dla mnie i dla mojego brata. To jest nasze
wielkie zyczenie. (G. Ratzinger dla Neue Post), http://pl.radiovaticana.va/news/2018/02/14/
ks_georg ratzinger modl%C4%99 si%C4%99_o_dobr%C4%85_%C5%9Bmier%C4%87_dla_
mnie_i_moj/1363170 [dostep: 21.03.2018].

% Na ten temat: . Werbinski, B. Kulik, A. Sobczyk: Jak sie nie zagubi¢ w czasie
i w wiecznosci? Spotkanie z Chrystusem jako istota duchowosci chrzescijanskiej i rzeczy ostatecz-
nych czlowieka. Whoctawek 2017.

37, Gott ist das «Letzte Ding» des Geschépfs. Er ist als Gewonnener Himmel, als Verlorener
Holle, als Priifender Gericht, als Reinigender Fegfeuer. Er ist Der, woran das Endliche stirbt
und wodurch es zu Thm, in Thm aufersteht. Er ist es aber so, wie er der Welt zugewendet ist,
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Co sig zas$ tyczy jezyka, jakim nalezy mowi¢ o $mierci i wiecznosci, to od
$w. Cypriana, mozemy uczy¢ si¢ przede wszystkim biblijnosci i obrazowosci.
Uzycie cytatéw z Pisma Swictego, a takze poruszajacych wyobraznie metafor
sprawia, ze przepowiadanie wielkiego misterium $mierci staje si¢ bardziej zro-
zumiate dla sluchaczy. Nalezy jednak zastrzec, ze obrazy biblijne musza by¢
uprzywilejowane w stosunku do przenosni czy porownan wymyslanych przez
kaptana czy katechete. Do czujnosci w tej kwestii sktania wciaz obowigzujaca
wypowiedz Kongregacji Nauki Wiary:

Jesli chodzi o sytuacje cztowieka po $mierci, nalezy przestrzec przed
niebezpieczenstwem wyobrazen fantazyjnych i zbyt dowolnych, ponie-
waz taka przesada staje si¢ w duzej mierze przyczyna trudnosci, na jakie
czgsto napotyka wiara chrzescijanska. Obrazy uzyte w Pismie $w. nale-
zy jednak uszanowac. Trzeba koniecznie przyja¢ ich gleboki sens, uni-
kajac ryzyka nadmiernego ztagodzenia, ktore czgsto jest rOwnoznaczne
z pozbawieniem istotnych tre$ci, wyrazanym przez te obrazy*®.

Tym bardziej ze samo Pismo Swigte utwierdza nas w wierze, ze ,,zywe [...] jest
stowo Boze, skuteczne i ostrzejsze niz wszelki miecz obosieczny, przenikajace
az do rozdzielenia duszy i ducha, stawow 1 szpiku, zdolne osadzi¢ pragnienia
i mysli serca” (Hbr 4,12). Gdy glosimy, uzywajac stéw Biblii, Duch Swicty do-
tyka serc!

Wydaje si¢ natomiast, ze nalezatoby by¢ niezmiernie ostroznym w naslado-
waniu samego stylu gloszenia §w. Cypriana. Jego podniosty, a nawet patetyczny
jezyk sprawia, ze De mortalitate wydaje si¢ wrecz pochwata czy hymnem na
cze$¢ umierania. Jest to do przyjecia, jesli uwzgledni si¢ caty kontekst powstania
dzieta, a takze zamyst swigtego biskupa meczennika, ktdry rozumie $mier¢ jako
droge na spotkanie z Chrystusem. Jednak my w naszym przepowiadaniu zwra-
camy si¢ do audytorium czesto bardzo zréznicowanego. Na przyktad podczas li-
turgii pogrzebowej mamy przed soba: zarowno gorliwych katolikow, ale i ludzi,
ktérzy w Chrystusa nie wierza; osoby niezwigzane $cistymi relacjami ze zmar-
tym, ale i najblizszych, pograzonych w boélu z powodu jego $mierci, nierzad-
ko niespodzianej i tragicznej. Zbyt goérnolotna laudacja na temat $mierci moze

nidmlich in seinem Sohn Jesus Christus, der die Offenbarkeit Gottes und damit der Inbegriff der
«Letzten Dinge» ist. (H.U. von Balthasar: Eschatologie. W: Fragen der Theologie heute. Red.
J.Feiner, M. L6 hrer. Einsiedeln 1957 s. 407-408). Wigcej na ten temat: B. Kulik: L'uomo
alla luce dell’escatologia in Hans Urs von Balthasar. Kazimierz Biskupi 2014 s. 86-95.

¥ Kongregacja Nauki Wiary: List do biskupow o niektérych zagadnieniach
dotyczgcych eschatologii ,, Recentiores episcoporum synodi” (17.05.1979), http://www.vatican.
va/roman_curia/congregations/cfaith/documents/rc_con_cfaith_doc 19790517 escatologia
pl.html [dostep: 06.03.2018].
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zosta¢ niezrozumiana i odczytana jako brak delikatnosci i wyczucia w obliczu
cierpienia uczestnikéw pogrzebu.

Z drugiej jednak strony nasze mowienie o $mierci 1 rzeczach ostatecznych
nie powinno by¢ beznamigtne i suche, poniewaz w zbyt matym stopniu moze
dotkng¢ ludzkich serc, by zdoby¢ je dla Chrystusa. Taki ,,podboj serc” byt osta-
tecznie celem $w. Cypriana — takze, gdy glosit o $mierci. Jego przepowiadanie
byto wynikiem osobistej wiary wzrastajacej dzigki modlitwie, wiary, ktorej osta-
teczng pieczgcia byta jego meczenska smier¢. Cyprian modlit si¢ sercem i mowit
z serca, jak przypomnial Benedykt XVI:

Cyprian jest jednym z pierwszych przedstawicieli owocnej tradycji
teologiczno-duchowej, ktora postrzega ,,serce” jako uprzywilejowane
miejsce modlitwy. W istocie, wedtug Biblii i Ojcéw, serce to wngtrze
cztowieka, miejsce, gdzie mieszka Bog. W nim dochodzi do spotka-
nia, podczas ktérego Bég méwi do cztowieka, a cztowiek stlucha Boga;
cztowiek mowi do Boga i Bog stucha cztowieka — wszystko dokonuje
sie przez jedyne stowo Boze>’.

Dlatego i dzi$ jego De mortalitate, ktore, przypomnijmy, jest najprawdopodob-
niej spisanym kazaniem, porusza do glebi.

Chcac na zakonczenie zwi¢zle odpowiedzie¢ na pytanie postawione w ty-
tule artykutu: ,,JJak mowi¢ dzi§ w Kosciele o $mierci?”’, mozna przywota¢ znana
w $rodowisku Szkot Nowej Ewangelizacji zasade przypominajacg, co jest po-
trzebne do gloszenia Chrystusa. Brzmi ona nastepujaco: ,,Doswiadczenie zba-
wienia. Zapat do gloszenia. Dobrze oceni¢ rzeczywistos¢. Ewangelie glos!”
Innymi stowy: na tyle bedziemy umieli méwié o $mierci, na ile sami doswiad-
czymy szeroko pojetego zbawienia (uwolnienia i obdarowania) dzigki osobi-
stemu spotkaniu z Chrystusem. Wtasnie to spotkanie jest najglebszym zrodtem
zapatu do przepowiadania rzeczy ostatecznych z wiarg i pokorg. Z pokora, po-
niewaz nie wiemy, jak sami zachowamy si¢ w momencie wilasnej $mierci...
Nastepnie doswiadczenie, zapal i pokore nalezy potaczy¢ z roztropnym roze-
znaniem sytuacji, czyli z okresleniem, do kogo i w jakich okolicznosciach si¢
zwracamy. W konicu pozostaje nam juz tylko otworzy¢ usta i glosi¢, ale zawsze
zgodnie z Pismem Swictym, Tradycja i Magisterium Kosciota, ktorych zrozu-
mienia dostarcza studium poprawnej eschatologii. Warto prosi¢ o wstawiennic-
two $w. Cypriana, aby i przez nasze moéwienie o $mierci oraz o tym, co po nigj
nastapi, Chrystus dotykal ludzkich serc!

¥ Benedykt XVI:Sw Cyprian. dz. cyt.
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STRESZCZENIE
Jak mowi¢ dzi§ w KoSciele o $mierci?
Smier¢ w kontekscie pastoralnym w Swietle De mortalitate $w. Cypriana z Kartaginy

Tematu $mierci nie mozna pomija¢ w gloszeniu Ewangelii. Po pierwsze z tego powodu, ze
Chrystus zbawil nas, przyjmujac $mieré dobrowolnie i pokonujac ja przez swoje zmartwychwsta-
nie. Po drugie dlatego, ze $mier¢ jest elementem Zzycia, ktory dotyczy kazdego cztowieka bez
wyjatku. Jest przejsciem, ktore prowadzi do petnego potaczenia si¢ z Chrystusem. Ale jak o niej
mowi¢ w Kosciele? Na co nalezy zwrdci¢ szczegdlng uwage? Jakiego jezyka uzywac? Artykut
jest proba szukania odpowiedzi na postawione pytania w $wietle nauczania o $mierci §w. Cypria-
na biskupa i megczennika zawartego w jego dziele pt. De mortalitate. Tekst ten, pierwotnie bedacy
najprawdopodobniej kazaniem, ktére nastepnie zostalo spisane, powstal w czasach przesladowan
chrzescijan i podczas szalejacej zarazy. Jest cennym swiadectwem pasterskiej troski o powierzone
sobie owce i przyktadem mowienia o $mierci w kontekscie pastoralnym.

Stowa kluczowe: $mier¢; Jezus Chrystus; $w. Cyprian, De mortalitate; przepowiadanie
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SUMMARY
How to talk about death in today’s Church?
Death in the pastoral context as seen in the light of De Mortalite by St. Cyprian of Carthage

The subject of death cannot be ignored while preaching the Gospel. Firstly, because of Christ
who saved mankind by his consent to experience death and defeat it by resurrection. Secondly,
because death is included in every human’s life, with not even one exception. Death is a passage
which leads to a full union with Christ. But the issue is how to talk about it in Church. What
should be highlighted and what kind of phrases are to be used? The article is an attempt to find
answers to the above questions in the light of St. Cyprian’s preaching about death which can be
found it in his masterpiece entitled De mortalitate. The one who was a bishop and a martyr prob-
ably created the content of his sermon in the time of an overwhelming plague and persecution
of Christians. The text is a valuable proof of a shepherd’s care for his sheep and it is an example of
preaching about death in a pastoral way.

Keywords: death; Jesus Christ; Saint Cyprian; De mortalitate; preaching
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ANDRZEJ WDOWISZEWSKI

Historia i wspolczesnos¢ duszpasterstwa wieziennego
w kontekscie formowania postaw chrzescijanskich
wsrod wiezniow

Wychowanie religijne i praca nad sferg duchowg skazanych stanowi rdzen
postugi duszpasterskiej w zaktadach penitencjarnych. Zagadnienie ,,wi¢zienia”
z punktu widzenia wiary chrzescijanskiej jest rozpatrywane nie tylko w konteks-
cie fizycznego miejsca odosobnienia jednostki ludzkiej, ale przede wszystkim
jej izolacji od Boga, na ktdra dana osoba si¢ sama skazata. Dalszg konsekwencjg
tego czynu bylo popeienie przestepstwa, ktore doprowadzito ja do wiezienia,
czyli spowodowalo izolacj¢ od spoteczenstwa. Interesujacym faktem jest tutaj
to, ze w jezyku greckim stowo ,,wiezien” — haliskomai oznacza dostownie ‘by¢
zdobytym’. Mozna zatem rzeczywiscie uznac, ze osoby te zostaty zdobyte przez
Z%o, gdyz odrzucity Dobro. Jezus powiedziat, Ze to, co zte, pochodzi z serca: zte
mysli, zabdjstwa, cudzotdstwa, czyny nierzadne, kradzieze, falszywe $wiadec-
twa, przeklenstwa (por. Mt 15,18-19). W Biblii mozemy réwniez przeczytac,
ze owocem Ducha Swictego sa: milos¢, rado$é, pokoj, cierpliwo$é, uprzejmosé,
dobro¢, wiernos¢, tagodnosé, opanowanie (por. Ga 5,22). Wida¢ zatem, ze zto
i dobro s3 réznymi drogami, ktorymi moze pdj$¢ cztowiek. Osoby osadzo-
ne w jednostkach penitencjarnych wybraty droge ku zhu. I tu wytania si¢ jed-
no z gtownych zadan w pracy kapelanow wieziennych, czyli zawrocenie osoby
skazanej ze zlej drogi zycia, by po opuszczeniu muréw wigzienia nie powrdcita
na droge przestepstwa. Nalezy tu wspomnieé, ze stowo ,,nawrdcenie” pocho-
dzi od greckiego stowa epistrefo — ‘zawraca¢’. Podstawowym celem duszpaste-
rzy wieziennych jest zatem zawrdcenie jednostek skonfliktowanych z prawem
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z przestepczej drogi i wprowadzenie ich na wiasciwg droge. W Biblii mozna
odnalez¢ okoto 100 wersetow méwiacych o ,,wiezieniu” i ,,wigzniach”. Wyda-
je si¢ zatem naturalne to, ze problem opieki duszpasterskiej nad wigzniami jest
znaczacym elementem postugi kaptanskie;.

I. Z dziejow duszpasterstwa wieziennego

Praca duszpasterska w wiezieniach ma wielowiekowa tradycje, gdyz juz
w pierwszych wspolnotach chrzescijanskich zauwazono potrzebe niesienia po-
mocy tym, ktorzy trafiali do miejsc odosobnienia. Jedna ze szczegdlnych posta-
ci we wezesnych wiekach chrzescijanstwa byt biskup meczennik — §w. Cyprian
z Kartaginy (ok. 200-258). Organizowal on pomoc dla oséb, ktére za wiarg tra-
fiaty do wigzien, a takze zbierat fundusze potrzebne do ich wykupu'. W roku
367 cesarz Walentyn polecit, aby biskupi i duchowni w kazda $rod¢ i pigtek od-
wiedzali wieznidw i z troskg odnosili si¢ do ich potrzeb®. Za panowania cesa-
rza Honoriusza (393-423) biskupi otrzymali prawo kontroli wi¢zien, a cesarz
Justynian (483-565) wydat w roku 529 ustawg, ktéra pozwalata biskupom na
odwiedzanie wigzniow w srode i piatek. Sobor Orleanski w 549 roku przyjat
uchwate, zeby w kazda niedziele proboszcz parafii odwiedzal wieznidow i okazy-
wal im troske. Istotng role odgrywali cztonkowie zgromadzen zakonnych, ktore
zajmowaly si¢ wigzniami, a czasem nawet wykupywaly ich z niewoli, tak jak
np. $w. Piotr Nolasco (ok. 1182—ok. 1256), zatozyciel Zakonu Matki Bozej Mi-
losierdzia w Hiszpanii. Na poczatku on sam, a pozniej jego nastepcey, przez kil-
kaset lat zajmowali si¢ wykupem chrze$cijan z muzutmanskiej niewoli®.

Od 1541 roku we Wloszech dziatala organizacja ,,Dobrych ludzi” (Buoni
Uomini), a w Mediolanie, po zaleceniu Karola Boromeusza w 1584 roku, gto-
szono kazania i nauczano religii w wiezieniach na terenie diecezji*. W zakla-
dach poprawczych w Holandii zwracano tez uwagg na brak wyksztatcenia wsrod

''W roku ok. 250 zebrano 100 tysiecy sestercji na wykup wigzniéw z kopalni Numidia (dzi-
siejsza Algieria), co w przeliczeniu na obecng warto$¢ w euro odpowiednio wyniostoby ok. 760
tysigcy euro. Dla pordwnania zarobki nauczyciela w tamtych czasach wynosily 2 sestercje mie-
sigcznie za jednego ucznia, czyli ok. 1,5 euro. Por. R.D. Balge: “Walls In History” A Historical
Perspective On Prison Ministry. Milwaukee 1988 s. 12—14.

2 K. Bedyfski: Duszpasterstwo wiezienne w Polsce: zarys historyczny. Warszawa 1994
s. 7.

3 Nalezy tutaj doda¢, ze okupacja muzutmanska Hiszpanii trwata 500 lat. Inng interesujaca
kwestia jest takze ta, ze z Zakonu Matki Bozej Mitosierdzia wywodzi si¢ bt. Juan Gilabert Jofré
(1350-1417), ktéry uwazany jest za tworce pierwszego szpitala psychiatrycznego na §wiecie, po-
wstatego w 1410 r., w Walencji. Byt to szpital przeznaczony wytacznie dla oséb chorych psy-
chicznie, a nie ogdlna placéwka lecznicza z miejscami dla osdb uposledzonych, jak to zazwyczaj
bywalo w tworzacych si¢ szpitalach okresu $redniowiecza.

M. Banaszak: Historia Kosciola katolickiego. T. Il cz. 1. Warszawa 1991 s. 169.
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wigzniow. Uczono zatem pisania, czytania, rachunkow i religii. Nauke prowa-
dzili gtéwnie duchowni. Powstala w tym czasie broszura (1599), ktérg mozna
traktowa¢ jako pierwszg literature resocjalizacyjng: Przystowia Salomona i inne
czesci Starego i Nowego Testamentu odbite dla korzysci Zakliadu Poprawczego

w Amsterdamie’.

W 1629 roku otwarto w Gdansku pierwszy zaktad typu amsterdamskiego.
Sie¢ tego typu placowek powstata rowniez we Wtoszech — z tego m.in. wzgle-
du, ze znajdowaty si¢ w rekach duchowienstwa. Duchowny z Florencji Filip-
po Franci okoto 1667 roku stworzyt zaktad dla mtodych opuszczonych przez
rodziny, ktérzy byli przygotowywani do réznych zawodow rzemies$lniczych,
a nastgpnie kierowani do réznych zakladow i warsztatow miasta®. Dom po-
prawczy dla mtodych przestepcéw powstat jako struktura mieszana o przewa-
zajacym charakterze opiekunczym nad represyjnym; znajdowaly si¢ tu razem:
sierociniec, szkota zawodowa, szkota z internatem, a takze wigzienie.

Z inicjatywy papieza Klemensa XI (1649-1721) w roku 1703 powstat
w Rzymie Przytulek sw. Michata. Byt to zaklad poprawczy dla mtodocianych
przestepcow. Wedlug zatozen izolacja, osamotnienie oraz lektura Pisma Swie-
tego miaty sprzyja¢ autorefleksji, kontemplacji i przemianie moralnej. Przyje-
to jako obowiazkowe nastgpujace praktyki: post, milczenie, umartwienia oraz
uczestnictwo w nabozenstwach, modlitwach, lekcjach religii i przystepowanie
do sakramentéw, a duchowni wchodzili w sklad personelu wieziennego’. We-
dtlug Marianny Korcyl-Wolskiej Wtochy nalezy uznaé za kolebke zaktadéw po-
prawczych zwanych tez ,,zaktadami poprawy”, ktore z czasem zaczety powsta-
waé w wielu innych panistwach europejskich, gtéwnie z inicjatywy kleru®.

W XVI wieku zaczeto traktowac wigzniow w sposob bardziej humanitarny,
eliminujac publiczne egzekucje i kary mutylacyjne, ktore polegaty na pozbawia-
niu skazanego poszczegodlnych czgsci ciata, np. obcigciu konczyn, nosa, uszu,
piersi, oslepieniu, wyrwaniu jezyka’. W wieku XVII i XVIII powstaty domy po-
prawy, w ktorych podkres§lano znaczenie religijnego oddziatywania na skaza-
nych, np. Dom Poprawy $w. Michata zatozony w 1732 roku przez ks. Gabriela

SA. W dowiszewski: Duszpasterstwo wiezienne. W: Psychologia w postepowaniu karnym
iwykonawczym. Psychologia penitencjarna. Red. M. Ciosek,B.Pastwa-Wojciechowska.
Warszawa 2016 s. 330.

®A.Balandynowicz: Probacja. Resocjalizacja z udzialem spoleczenstwa. Warszawa
2011 s. 111.

7K. B edynski: Duszpasterstwo wiezienne. dz. cyt. s. 13.

$M.Korcyl-Wolska: Postepowanie w sprawach nieletnich. Warszawa 2008 s. 20.

M. P e¢dracki: Przepisy prawne najstarszych ,, kodeksow” mezopotamskich ustanawiajgce
kary dla ludzi wolnych. ,,Analecta: Studia i Materialy z Dziejow Nauki” R. 6: 1997 cz. 2(12)
s. 7-41.
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Piotra Baudouina, a takze Dom Poprawy, zalozony w 1736 roku przez biskupa
Adama Rostkowskiego. Probe systemowego rozwigzania opieki duszpasterskiej
podjeto w wiezieniu marszatkowskim w Warszawie (1767—1795). Stosowany
tam regulamin przewidywal kompleksowe uregulowanie opieki religijnej: ,,[...]
tak jak majac na uwadze i troszczac si¢ o zywienie i ubranie oraz leczenie wicz-
niéw, tak i baczy¢ nalezy na zdrowie duchowe, zapewniajgc im opieke religijng
i troske o spetnienie praktyk religijnych”!?. Dbano takze o wigzniéw wyznania
mojzeszowego i luteranskiego, organizujac im spotkania z ich duchownymi.

Po pierwszym rozbiorze Polski zaborcy wprowadzili rozwigzania peniten-
cjarne wywodzace si¢ z ich krajéw. Zredukowano mozliwosci przebywania ka-
pelana oraz petnienia przez niego postugi w wigzieniu i sprowadzono jego dzia-
falno$¢ do minimum (udzielania sakramentow). Nastapit zwrot do systemow
karnych o tendencjach represyjnych. Opieka religijna ograniczata si¢ wiec do
postug sporadycznych, a duchownego wzywano tylko do ciezko chorego wigz-
nia lub osoby oczekujacej na wykonanie kary $mierci'!.

Fryderyk Skarbek (1792—1866) autor tekstu O poprawie moralnej winowaj-
cow w wiezieniach, ktory kierowat od 1830 roku wieziennictwem w Krolestwie
Polskim, uwazat, ze kapelan w wigzieniu powinien nie tylko spelniac¢ postugi
religijne, ale wraz z naczelnikiem pracowac nad poprawg moralng skazanych!'2,

Inng forma obecnosci kapelana w wigzieniu byta realizacja programu szko-
ty niedzielnej dla dorostych, przyjetego w kieleckim wigzieniu w roku 1850.
Wprowadzono tam nauke religii i glosne czytanie ksigzek o tresciach umoral-
niajacych. Poniewaz zajecia te przynosity pozytywne efekty, dlatego tez od roku
1853 postanowiono wprowadzi¢ nauke religii i czytanie tekstow we wszystkich
wiezieniach Krolestwa.

W 1859 roku wydano dokument regulujacy kwestie postugi duchowej
w wigzieniach Krolestwa Polskiego, zatytutlowany Instrukcja dla wiezien i za-
ktadow karnych Krolestwa Polskiego. Okreslono w nim migdzy innymi zasady
pracy kapelana wieziennego. Posluge zlecano miejscowemu zakonnikowi lub
proboszczowi parafii, na terenie ktorej byt zaktad karny. W wickszych jednost-
kach penitencjarnych kapelan etatowy, jako cztonek kadry wigziennej, miat obo-
wigzek modlitwy porannej i wieczornej z wigzniami, prowadzenia zajeé z religii
oraz towarzyszenia w drodze na miejsce egzekucji skazanym na kare $mierci.
Wiezniowie innych wyznan mieli zapewniong postuge religijng przez odpowied-
nich duchownych. Nowym i oryginalnym zadaniem kapelana bylo asystowanie

0K. Bedynski: Duszpasterstwo wiezienne. dz. cyt. s. 14.

1], Sikorski: Duszpasterstwo wiezienne. W: Duszpasterstwo specjalne. Red. R. K a-
minski, R.Drozdz Lublin 1998 s. 314.

12K. B edynski: Duszpasterstwo wiezienne. dz. cyt. s. 23.
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podczas sktadania przysiggi przez nowych funkcjonariuszy. Przyjete zatem prze-
pisy i praktyczne rozwigzania gruntowaly przekonanie, ze respektowane prawo
wiezniow do regularnych praktyk religijnych oraz systematyczna postuga kape-
lana moze by¢ przyczyna utrwalenia poprawy moralnej osadzonych w wigzieniu.
Podobny system stosowany byt w wiezieniach zaboru austriackiego i pruskiego.

Gdy Polska uzyskata niepodlegto$¢, dokonano unifikacji norm prawnych
odnoszacych si¢ do zagadnien penitencjarnych, w tym rowniez uregulowano
kwesti¢ praktyk religijnych oraz zasady funkcjonowania kapelanow wiezien-
nych. Kaptan byt zaliczany do personelu wi¢ziennego i miat niezaleznos¢ w po-
dejmowaniu dziatan pastoralnych w jednostkach penitencjarnych. Duchowni bez
przeszkod mogli realizowac swoje zadania duszpasterskie. Wedtug przyjetych
regulacji prawnych wiezien mial prawo do postugi religijnej, posiadania przed-
miotow kultu religijnego, kontaktu indywidualnego z kapelanem oraz uczestnic-
twa w nabozenstwach odprawianych w wiezieniach.

Hitlerowska okupacja w latach 1939-1945 oraz agresja ZSRR od 17 wrzes-
nia 1939 roku spowodowaty diametralng zmiang sytuacji wigziennictwa polskie-
go. Represje i deportacje oraz ograniczenia i zakazy uniemozliwiaty kapelanom
aktywnos$¢ duszpasterska w wigzieniach. Pozbawieni wolnosci duchowni starali
si¢ jednak podejmowac nielegalnie dziatania duszpasterskie.

Po zakonczeniu wojny prébowano powrdci¢ do rozwigzan stosowanych
do 1939 roku, ale od 1945 roku w regulaminie wigziennym nie uwzgledniono
juz stanowiska kapelana. W polskich wi¢zieniach ujawnil si¢ totalitarny cha-
rakter ustroju komunistycznego. Zgoda na postuge duszpasterska odnosita si¢
do ksigdza zarzadzajacego parafia, na terenie ktorej bylo wiezienie czy areszt.
W 1946 roku nakazano zamkniecie kaplic i1 zakazano odprawiania nabozenstw
w zaktadach penitencjarnych. Duchowny mogt przebywac w tych miejscach tyl-
ko w przypadku ciezkiej choroby osadzonych lub egzekucji'’. Duchowni mogli
odprawia¢ nabozenstwa raz w miesigcu dla wigzniow karnych w grupach po 150
0s0b, a takze stuchaé spowiedzi raz w roku. Natomiast wigzniowie aresztu sled-
czego mogli uczestniczy¢ w nabozenstwach dwukrotnie w ciggu roku — na Boze
Narodzenie i Wielkanoc (jezeli byla zgoda organu prowadzacego dochodze-
nie). Na zyczenie skazanego kapelan mdgl by¢ obecny podczas wykonywania
kary $mierci. Warto tu nadmienié, ze na poczatku roku 1947 na 131 zakladow
karnych i obozow tylko w czterech powotano stanowisko etatowego kapelana
wieziennego. Nastgpnym etapem byto ograniczenie postugi kaptanskiej wylacz-
nie do 0séb skazanych na $mieré. Po upadku systemu stalinowskiego, od 1956
roku zaszly nieznaczne zmiany i pozwolono kapelanom wi¢ziennym na prace
duszpasterska w zaktadach karnych, ale wcigz w dos¢ ograniczonym zakresie.

13 1.D. Pol: Wigzienna szansa. Warszawa 2008 s. 92.
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Dopiero lata 80., przyniosty zasadnicze zmiany. Biskupi mogli wyznaczac ksie-
zy, ktorzy wehodzili do wiezien, by tam odprawiaé Msze Swigte, sprawowaé
sakramenty i organizowac opieke duszpasterska. Stanowisko wtadz centralnych
w sprawie regulacji zasad postugi duszpasterskiej w zaktadach karnych zmienito
si¢ w roku 1988. W 1989 roku reaktywowano w aresztach $ledczych odprawia-
nie nabozenstw, rekolekcji wielkopostnych, a takze katechez indywidualnych
i grupowych. Przyjete rozwigzania stosuje si¢ w zakltadach karnych i aresztach
$ledczych po dzien dzisiejszy'4. W latach 1998-2008 systematycznie wzrasta-
fa liczba kapelandéw etatowych Kosciota Rzymskokatolickiego. W 2008 roku
zatrudnionych byto 126 kapelandw wigziennych, w tym 17 na pelnym etacie.
W kregu dziatan duszpasterskich (wedtug kapelanow) bylo okoto 25 tysiecy
osadzonych.

I1. Duszpasterstwo wi¢zienne w czasach wspolczesnych

W wielu zaktadach penitencjarnych dziatajg stowarzyszenia duszpasterskie.
Jednym z nich jest migdzynarodowe stowarzyszenie APAC — Association for
Protection and Aid to Convicts (Stowarzyszenie dla Ochrony i Pomocy Skaza-
nym). Celem tej organizacji jest spowodowanie powrotu wigzniow do zycia reli-
gijno-spolecznego. Praca z osadzonymi zaczyna si¢ przed ich wyjsciem na wol-
nos¢ 1 jest kontynuowana w warunkach wolnosciowych. Na podstawie Pisma
Swictego stworzono w ramach APAC system edukacji, pracy, relacji miedzy-
ludzkich oraz opieke medyczng. Opracowano 10 przykazan stanowigcych istote
filozofii tej organizacji: 1. Mitos¢ jako droga zycia; II. Dialog ze zrozumieniem;
III. Dyscyplina z mitoscig; IV. Praca jako element zasadniczy; V. Braterstwo
i szacunek jako cele; VI. Odpowiedzialno$¢ za wtasng rehabilitacje; VII. Pokora
i cierpliwos¢, aby przezwycigza¢ zto; VIII. Rozumienie, aby o$wieci¢ umyst;
IX. Rodzina jako wsparcie; X. Bog jako zrodio wszystkiego!>.

Inng organizacja o charakterze duszpasterskim jest katolickie stowarzysze-
nie ACCCA (American Catholic Correctional Chaplains Association). Naleza
do niego zarowno osoby duchowne, jak i swieckie, ktére angazuja si¢ w pomoc
wigzniom. Celem tej instytucji jest promowanie zasad sprawiedliwosci w kon-
tekscie oddziatywania systemu naprawczego wobec skazanych oraz §wiadcze-
nie im roznorakiej pomocy: duchowej, psychologicznej, prawnej. Czlonkowie
ACCCA otrzymujg wsparcie lokalnych diecezji i wspolnot religijnych. Coraz
wieksza liczba diecezji w Stanach Zjednoczonych angazuje si¢ w pomoc 0so-
bom pozbawionym wolnosci, koordynujac i wspierajac dzialalno$¢ w tym za-

4 1.D. Pol: Wiezienna szansa. dz. cyt. s. 95.
5P. Wojtas: Duszpasterstwo wigzienne w pracy penitencjarnej. W: Duszpasterstwo wig-
zienne w pracy penitencjarnej. Red. J. Switka, M. Ku¢. Lublin 2007 s. 23-24.
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kresie. Organizacja ACCCA jest czlonkiem Miedzynarodowej Komisji Katolic-
kiego Duszpasterstwa Shuzby Wigziennej ICCPPC (Infernational Commission
of Catholic Prison Pastoral Care), ktéra ma swa siedzib¢ w Holandii. Komisja
ICCPPC zostata zatozona w 1950 roku i jest zwigzana z Papieska Rada Spra-
wiedliwosci 1 Pokoju. Zakres jej dziatan obejmuje doradztwo w kwestii rozwo-
ju duchowego i ludzkiego wiezniéw, dbania o interesy spotecznosci wigziennej,
pilnowania, aby przestrzegane byty prawa cztowieka. Komisja ICCPPC wspot-
pracuje z migdzynarodowymi agencjami i instytucjami o podobnych celach hu-
manitarnych. Wsr6d podstawowych jej dazen jest weryfikacja i reforma systemu
wigziennictwa na catym $wiecie. Inne cele, jakie sobie stawia ta organizacja, to
zachgcenie duchownych do wykonywania duszpasterstwa wigziennego. Pomoc-
ne w tym sg réznorakie konferencje i szkolenia, ktore odbywaja si¢ na catym
swiecie, a takze materiaty edukacyjne, biuletyny, publikacje ksigzkowe, w kto-
rych poruszane sa problemy zwigzane z dziatalnoscig duszpasterska w osrod-
kach odosobnienia.

W 1987 roku w kongresie w Wiedniu uczestniczyt jako obserwator polski
ksiadz, pozniejszy pierwszy krajowy duszpasterz wigzienny w Polsce, Jan Sikor-
ski. Byl on pierwszym przedstawicielem krajow owczesnego bloku wschodnie-
go. Ksiadz J. Sikorski pracowat w zarzadach wymienianych tu organizacji jako
koordynujacy wspolprace duszpasterstwa wieziennego w panstwach srodkowej
i wschodniej Europy. Warto takze wspomnieé, ze we wrzesniu 1996 roku Pol-
ska byta gospodarzem zjazdu kapelandéw z 50 panstw zrzeszonych w ICCPPC.
W 1990 roku konferencje episkopatéw Afryki i Ameryki Potudniowej przystaty
po raz pierwszy swoich delegatow na kongres w Rzymie. Od tego czasu syste-
matycznie rosnie liczba krajowych duszpasterzy wieziennych uczestniczacych
w pracach ICCPPC. Kolejne kongresy miaty miejsce w: Bovendonk 1993 (Ho-
landia), Warszawie 1996, Mexico City 1999, Dublinie 2003.

W latach 1993-1999 czlonkiem $wiatowego zarzadu krajowych duszpaste-
rzy wieziennych byt miedzy innymi wspomniany juz ks. Jan Sikorski z Polski.
Na konferencji w Meksyku zaproponowano, aby z uwagi na specyfike kulturo-
wa kontynentow, regionéw powstaly kontynentalne struktury ICCPPC. W 2002
roku odbyto si¢ pierwsze europejskie spotkanie ICCPPC-Europe w Monachium.
Szczegolnym jego znakiem byta liczna obecnos¢ ksigzy kapelanéw z krajow
wschodniej Europy. Ksigdz dr Pawel Wojtas, naczelny kapelan wigziennictwa
w Polsce zostal wowczas wybrany do zarzadu europejskiego krajowych duszpa-
sterzy wigziennych z propozycja budowy struktur tej organizacji i koordynacji
wspbtpracy wéréd panstw Europy Srodkowej i Wschodniej. Komisja ICCPPC
wspolpracuje z agendami Narodow Zjednoczonych i réznymi $§wiatowymi or-
ganizacjami pozarzagdowymi. Zarzad ICCPPC-Europe spotyka si¢ co pot roku,
oceniajac dotychczasowe dziatania i programuje dalsza wspolpracg. W 2010
roku ks. dr Pawet Wojtas zostal przewodniczacym ICCPPC w Europie. Funkcje
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te petnit do wrzesnia 2011 roku do §wiatowego kongresu ICCPPC. Na swiato-
wym kongresie w Kamerunie w sierpniu 2011 roku naczelny kapelan Szkocji
ks. Brian Gowans zostal wybrany na §wiatowego prezydenta katolickich kape-
lanéw wigziennych, a polski naczelny kapelan ks. Pawet Wojtas na wicepre-
zydenta. Swiatowa wspélnota katolickich naczelnych kapelanéw wigziennych
powierzyta na kolejne cztery lata, czyli do 2015 roku, kierowanie pracami $wia-
towego duszpasterstwa Szkocji i Polsce!®.

International Commission of Catholic Prison Pastoral Care wspdtpracu-
je z podobnymi organizacjami pomagajacymi wi¢zniom i ich rodzinom. Jedng
z nich jest chrzescijanska organizacja ekumeniczna IPCA (Infernational Prison
Chaplains Association). Od kilku lat przewodniczy jej kapelan wigzienny Ko-
$ciota Episkopalnego z Kanady, dr Peter Alard. Praca IPCA takze opiera si¢ na
strukturach kontynentalnych. Dziatalnos¢ IPCA-Europe polega na ,,ochronie
1 promowaniu przepisOw prawa, w szczegolnosci dotyczacych wymiaru spra-
wiedliwosci, ktdre sg oparte na biblijnym wzorcu cztowieczenstwa, niosagcym
wolnos¢ 1 usprawiedliwienie przestaniu Jezusa Chrystusa oraz prawach czto-
wieka dla 0sob pozbawionych wolnosci”. Omawiana organizacja podkresla po-
trzebe blizszej wspdlpracy pomiedzy Kosciotami lokalnymi i kapelanami wig-
ziennymi w celu zapewnienia opieki duszpasterskiej osobom odbywajacym kare
pozbawienia wolnosci i ich rodzinom oraz zwolnionym z zaktadéw karnych!”.

Jedng z ciekawszych propozycji IPCA dla ludzi chcacych zaangazowac sie
w pomoc dla oséb przebywajacych w wiezieniach sg warsztaty szkoleniowe,
ktére dotycza takich zagadnien jak np.:

e Duchowos$¢, uwielbienie, medytacja. Warsztaty te prezen-
tujag pomysty, sugestie, programy, w ktére mozna wyposazy¢ kapelanow,
by ich praca duszpasterska w wigzieniach byla jeszcze efektywniejsza.

e Poglebienie rozmowy. Szkolenie polegajace na poprawieniu
umiejetnosci stylow komunikacji, czyli jak lepiej dopasowaé swoj styl
do stylu i potrzeb ludzi, z ktérymi si¢ pracuje. Umiejetnosci te sa po-
trzebne, aby uczyni¢ prace duszpasterskg z wigzniami bardziej sensowng
1 skuteczniejsza.

e Sprawiedliwos¢ mnaprawcza 1 mediacja mi¢dzy
sprawca a ofiara.

1P, Wojtas: Fundamentalne zagadnienia w dzialalnosci duszpasterstwa wieziennego. W:
Polski system penitencjarny. Ujecie integralno-kulturowe. Red. P. Szczepaniak Warszawa
2013 s. 232-233.

"A. Wdowiszewski: Duszpasterstwo wiezienne. dz. cyt. s. 335.
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e Program Rozwoju Duszpasterstwa Wig¢ziennego.
Zapoznanie si¢ Z nowymi programami pracy z osobami osadzonymi.

e Duszpasterstwo wigzienne w S$rodowisku wielu
wy znan. Uczenie kapelanéw chrzescijanskich, jak pomagac¢ wiezniom
wywodzacym si¢ z innej tradycji religijnej.

e Rola i tozsamos$¢ kapelana wig¢ziennego. Ten modut
odnosi si¢ do historycznej, obecnej 1 przysztej roli kapelanéw wigzien-
nych. Méwi si¢ tutaj o roli kapelana w instytucji penitencjarnej oraz
o jego wktadzie w budowe systemow wsparcia dla os6b pozbawionych
wolnosci.

e Praca ze sprawcami przestepstw seksualnych. Oma-
wiane sg najlepsze strategie dzialania wobec 0sob, ktore popehily tego
rodzaju przestepstwa!'®,

Zdaniem Birgitte Winber — przedstawicielki IPCA — slowa milosierdzia,
przebaczenia i odkupienia sg wykorzystywane zardéwno w chrzescijanskiej teo-
logii, jak i w kodeksie prawa cywilnego. Obie dyscypliny musza prowadzi¢ ze
sobg dialog. Wiara i sprawiedliwo$¢ muszg i§¢ w parze. Wiara w Boga utatwia
zrozumienie, ze wigzniowie takze zastugujg na sprawiedliwe traktowanie, gdyz
sg to istoty ludzkie, stworzone na obraz Boga'®.

Inng organizacja chrzescijanska, ktdra pomaga zardéwno wi¢zniom, jak
1 tym, ktorzy wyszli juz na wolnos¢, jest organizacja Prison Fellowship (Wig-
zienna Wspdlnota). Powstata w 1976 roku w USA. Zatozyl ja byly gléwny
doradca prezydenta Nixona — Charles Colson, ktéry za utrudnianie sledztwa
w sprawie afery Watergate trafit na siedem miesi¢cy do wiezienia. Colson zna-
lazt si¢ tam jako cztowiek niewierzacy, a w zaktadzie penitencjarnym nawrocit
si¢ i postanowil, po wyjsciu na wolnos¢, powrdci¢ do wiezienia, ale juz jako
ewangelizator. Za swoja dziatalnos¢ religijng wsrod wieznidéw Colson otrzymat
prestizowa nagrode Templetona (odpowiednik Nagrody Nobla). Jest to najwigk-
sza finansowa nagroda na $wiecie. Prison Fellowship stato si¢ takze organizacja
migdzynarodowa, dziatajaca dzisiaj w 125 krajach $wiata. Jej przedstawiciele
angazujg si¢ w pomoc prawng dla wigzniow, dbajg o godne warunki odbywania
kary przez skazanych, starajg si¢ pomoc takze osobom opuszczajacym wiezie-
nie powro6ci¢ do normalnego zycia. Jednoczesnie gtosza nauki Jezusa Chrystu-
sa, wskazujac na zbawczg moc Jego mitosci. Podkreslaja, ze dzielg si¢ Dobrg
Nowing o Jezusie Chrystusie nie tylko z wi¢zniami, ale tez z ich rodzinami, aby
pomoéc im wzrasta¢ w relacji z Bogiem. Wskazujg takze na niezwyklg site mo-

18 Tamze s. 337.
19 Tamze s. 338.
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dlitwy, gtosza tez, ze ich celem jest mie¢ 250 000 modlitewnych wojownikdéw na
catym $wiecie, ktorzy dolacza do nich w regularnej modlitwie — by pomdc wiez-
niom, bylym wi¢zniom, ich rodzinom we wprowadzeniu trwatych zmian w ich
zyciu. Poprzez swoja strong internetowa zachgcaja do taczenia si¢ w modlitwie
za osoby przebywajace w wiezieniach na caltym $wiecie.

W PFI (Prison Fellowship International) skupieni sa wolontariusze wie-
zienni z ponad 100 panstw. Organizacja ta ma w swym dorobku ciekawe progra-
my pomocowe, jak bozonarodzeniowy ,,Angel Tree” dla dzieci wigznidw, eko-
nomiczny projekt ,,Sycamore Tree” dla bytych osadzonych i program ,,APAC”
dla osadzonych, ktérzy mniej wigcej w terminie 6 miesigcy wyjda na wolnos¢
i zechcg dziataé w lokalnej wspolnocie koscielnej®.

Na wzor amerykanskiego Prison Fellowship powstatlo w Polsce w 1992
roku stowarzyszenie ,,Bractwo Wigzienne”. Ma ono takze charakter koscielny,
a jego opiekunem koscielnym zostat jeden z zalozycieli i cztonek Zarzadu, na-
czelny kapelan wigziennictwa RP ks. Jan Sikorski. Od 1994 roku organizacja ta
nalezy rowniez do Rady Ruchéw Katolickich w Polsce.

W ramach PFI Bractwo Wigzienne jest oddziatem lokalnym (Prison Fellow-
ship Poland). Jest to organizacja o charakterze ekumenicznym. Krajowym
prezesem Stowarzyszenia Bractwo Wigzienne jest Bernardyna Wojtkowska,
a asystentem koscielnym naczelny kapelan wieziennictwa RP ks. Pawet Woj-
tas. Oprocz oddziatu centralnego Bractwa w Warszawie, dzialaja samodzielne
jednostki terenowe w: Bydgoszczy, Koszalinie, Szczecinie 1 Wroclawiu, gdzie
funkcjonuje m.in. dom dla bytych wiezniow. W miejscach, gdzie jest mniej chet-
nych, by utworzy¢ stowarzyszenie, powstaja kota Bractwa Wigziennego. Wolon-
tariusze Swieccy dziatajg w ponad 50 zaktadach karnych i aresztach sledczych
w Polsce. Wywodza si¢ m.in. z Odnowy w Duchu Swietym, Legionu Maryi,
Ruchu Rodzin Nazaretanskich, Sodalicji Dobrego Lotra, Krucjaty Wyzwolenia
Czlowieka.

Celem Stowarzyszenia jest ewangelizacja i pomoc w pracy duszpasterskiej
w wigzieniach zgodnie z naukg Kosciota Rzymskokatolickiego poprzez:

e katechizacje,

e przygotowanie wiezniéw do udziatu w Mszy Swigtej i przyjecia sakra-
mentow,

e organizowanie rekolekcji, spotkan modlitewnych, kétek biblijnych,

e prowadzenie bibliotek religijnych i przygotowywanie programoéw audio-
wizualnych,

2P, Wojtas: dz. cyt. s. 233.
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e podejmowanie innej dziatalnosci takiej jak: pomoc wigzniom w pojed-
naniu z rodzing, pomoc charytatywna wiezniom i ich rodzinom, pomoc
bylym wig¢zniom m.in. w poszukiwaniu pracy, mieszkania, szkolenie
wolontariuszy — ewangelizatorow do pracy w zaktadach karnych, budo-
wa 1 prowadzenie schronisk dla bytych wieznidw, dziatalnos$¢ kultural-
no-wychowawcza dla pogltebiania wartosci chrzescijanskich, dziatalnos¢
wydawnicza, organizacja pielgrzymek?!.

Patronem Bractwa Wieziennego jest Dobry Lotr — Dyzma. Jest on takze
opiekunem wieznidéw, skazancow, kapelanéw wigziennych, umierajgcych, poku-
tujacych i nawroconych grzesznikéw oraz skruszonych ztodziei. Stanowi wzor
doskonatego zalu za grzechy.

I11. Rola kapelana w odbudowywaniu zycia religijnego
wsrod spolecznos$ci wieziennej

Duszpasterstwo wigzienne zajmuje si¢ spetnianiem religijnej postugi w za-
ktadach karnych, aresztach $ledczych i oddziatach zewnetrznych. Praca duszpa-
stersko-penitencjarna z osobami osadzonymi polega na swiadomym formowa-
niu postawy religijnej, ktéra z kolei ma ksztaltowac wlasciwa postawe osobistg
1 spoteczna.

W wigkszos$ci zakladéw penitencjarnych znajduja si¢ kaplice, ktore umozli-
wiaja wlasciwe praktykowanie religii. Osigganiu celéw duszpasterstwa wigzien-
nego, oprocz czynnosci kultycznych, stuza, w nie mniejszym stopniu, rozmo-
wy indywidualne kapelandéw i $wieckich wolontariuszy z osadzonymi, kontakty
z ich rodzinami, rozne formy zaje¢ kulturalnych i dydaktycznych oraz terapia
psychologiczna i teatroterapia. Wsrdd priorytetow duszpasterstwa wigziennego
znajdujg sig: praca z mtodocianymi przestepcami, z kobietami i funkcjonariu-
szami Stuzby Wigzienne;.

Zagadnienia duszpasterstwa wigziennego mozna rozpatrywa¢ w wielowy-
miarowych kategoriach. Pierwsza z nich jest rola kapelana w zyciu wigziennej
spotecznosci. Mozna jg uymowaé w trzech ptaszczyznach: pastoralnej, korekcyj-
no-oddziatywujacej i organizacyjno-integrujacej. Podstawowa sfera to gtoszenie
stowa Bozego, udzielanie sakramentéw, moderowanie i animowanie zycia reli-
gijnego w wigzieniu.

Do drugiej zalicza si¢ rola kapelana jako wychowawcy, terapeuty, wzorca
postgpowania, animatora zycia kulturalno-sportowego. Natomiast rola organi-
zacyjno-integrujaca kapelana wigziennego sprowadza si¢ do bycia czlonkiem

2 A.Wdowiszewski: Duszpasterstwo wiezienne. dz. cyt. s. 339.
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personelu wigziennego, organizatorem wi¢ziennego zycia charytatywnego, tacz-
nikiem z parafig i S$wiatem zewnetrznym oraz tacznikiem z jezykiem i kulturg
w sytuacji wiezniow obcokrajowcow?2.

Zycie religijne w zaktadzie karnym skupia sie wokot trzech zasadniczych
obszaréw realizowanych tacznie. Sg to: praktyki religijne wigzniow, postugi
religijne, infrastruktura (kaplice). Praktyki religijne odnosza si¢ do wykonywa-
nia przez wiernych zewnetrznych aktéw tacznosci z Bogiem poprzez modlitwe,
uczestnictwo w sakramentach Kosciota i poglebianie zycia wewngtrznego. Po-
shugi religijne zas$ dotycza widocznej dziatalnosci Kosciota w stosunku do wier-
nych, ktére maja na celu utrzymanie ich w tgcznosci z Bogiem. Duszpasterstwo
wigzienne jest wigc czgscig tzw. duszpasterstwa specjalnego, skierowanego do
0sOb przebywajacych w warunkach wieziennych??.

Wedtug ks. Jana Sikorskiego, pierwszego naczelnego kapelana Stuzby Wig-
ziennej Kosciota Rzymskokatolickiego:

Rola kapelana wigziennego wynika z jego chrzescijanskiego 1 kaptan-
skiego powotania. [...] Kaptanstwo Chrystusa uobecniamy prowadzac
zagubione owce poprzez sakrament Pokuty ku Eucharystii, sprawowa-
nej mimo wi¢ziennych warunkdw, z nalezng jej godnoscig i szacunkiem.
Pasterskg misj¢ Chrystusa spelniamy migdzy innymi organizujac wsrod

wiezniéw grupy duszpasterskie, uczac je samodzielnego dziatania®*.

Ponadto kapelan dociera do sfery duchowej cztowieka o wiele glebiej, niz
jest to w stanie zrobi¢ psycholog czy psychoterapeuta. Duszpasterz wigzienny
uswiadamia osadzonemu problem zta, ktore popetit wobec innych ludzi, co jest
waznym aspektem w procesie resocjalizacji. Jednoczesnie wazne jest to, ze ka-
ptan przybliza wigzniom Boga, ktory ich nie potepia, lecz okazuje im mitosier-
dzie i daje szans¢ wstapienia na nowg droge zycia, ktérg wskazuje sam Jezus,
moéwiac: ,,Ja jestem Droga, Prawda i Zyciem” .

Mozna zatem stwierdzié¢, ze kapelan wigzienny realizuje nastepujace funkcje:

e uswiadamia wigzniom ich sytuacje bytowa, ktérag musza zaakceptowac
i pomaga im w dokonaniu retrospekc;ji ich zycia,

e pomaga budowaé nowy system wartosci oparty na chrzescijanskich za-
sadach,

2 J. Nikotajew: Specyfika duszpasterstwa wieziennego w Polsce. Prezentacja badan
wlasnych. ,,Teologia w Polsce” 3.1: 2009 s. 153-163.

B R.Kamifski, B. Drozdz: Duszpasterstwo specjalne. Lublin 1998.

24 Tamze s. 65-66.

184



e pomaga zrozumie¢ obowigzek i sens odbywania kary,

e uwrazliwia na potrzebe¢ zados¢uczynienia ofiarom lub ich najblizszym.

I'V. Wymiar religii i religijnosci
w dzialaniach resocjalizacyjnych

Termindw ,religia” i ,religijno$¢” uzywa si¢ zwykle zamiennie i traktuje si¢
je jako synonimy. Jednakze analizujac doktadnie to zagadnienie, trzeba mie¢ na
uwadze, ze religia jest pojeciem nadrzgdnym w stosunku do religijnosci. Chcac
doktadniej sprecyzowac pojecie religii, nalezy stwierdzi¢, ze nie ma jednolitej
jej definicji. Z dawnych interpretacji tego terminu wymienia si¢ Cycerona, ktory
wywodzil ,religi¢” od tacinskiego, relegere — ‘odczytywac ponownie’, co od-
nosito si¢ do odczytywania tego, co wigze si¢ z Bogiem. Wedlug Laktancjusza
termin ,,religia” pochodzi od tacinskiego religare (‘wiaza¢ ponownie’, ‘spajac’)
1 wyraza ponowne zwigzanie cztowieka z Bogiem. Natomiast $w. Augustyn
wywodzil ten termin od tacinskiego reeligare — ‘wybiera¢ ponownie’, co ozna-
czalo ‘obranie sobie Boga za przedmiot czci’®. Emile Durkheim stwierdza, ze
»Religia jest systemem powigzanych ze sobg wierzen i praktyk odnoszacych si¢
do rzeczy $wigtych, to znaczy rzeczy wyodrgbnionych i zakazanych, wierzen
i praktyk taczacych wszystkich wyznawcoéw w jedng wspolnot¢ moralng zwang
kosciotem”2S. Etienne Gilson uwazat, ze religic nalezy rozumieé jako osobowa
wiez cztowieka z osobowym Bogiem i jest ona wpisana w naturg osoby ludzkiej,

ktora jest bytem religijnym — homo religiosus®’.

Reece Walters i Trevor Bradley okreslaja religie jako sumg¢ wierzen i prak-
tyk tak indywidualnych, jak i kolektywnych dotyczacych obiektywnej rzeczywi-
stosci, od ktdrej cztowiek w taki czy inny sposdb uznaje swoja zaleznosc i z kto-
ra pragnie utrzyma¢ relacje’®. Inni autorzy sg zdania, ze religia jest zjawiskiem
powszechnym, poniewaz we wszystkich spoteczenstwach, dawnych i wspot-
czesnych, wiekszos$¢ ludzi miata i ma problemy egzystencjalne®.

Podobne sg tez trudnosci z ujednoliceniem definicji pojecia ,,religijnos$¢”. We-
dhlug Gordona Allporta religijnos¢ dzieli si¢ na zewnetrzng i wewnetrzng. R el i-
gijno$¢ zewngetrzna ma charakter instrumentalny, gdyz w tym przypadku

% J.A. Ktoczkowski: Miedzy samotnoscig a wspolnotg. Wstep do filozofii religii. Tar-
now 1994 s. 16.

26 E. Durkheim: Elementarne formy zycia religijnego: system totemiczny w Australii.
Warszawa 1990 s. 31.

27E. Gilson: Bdg i ateizm. Krakéw 1996.

8 S. Kuczkowski: Psychologia religii. Krakéw 1993 s. 22.

2 J.D. P ol: Wiezienna szansa. dz. cyt. s. 113.
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nie jest ona naczelnym motywem zycia. Stuzy tylko do uzyskania przez jednost-
ke korzysci dla siebie. W codziennym Zzyciu nie sg stosowane zalecenia wiary,
a cztowiek nie stuzy swojej religii, lecz ona shuzy jemu. Ten typ uwaza si¢ za cha-
rakterystyczny dla osobowosci niedojrzatej, pozbawionej pozytywnych zwiazkdéw
emocjonalnych z innymi ludzmi, o niezaspokojonej potrzebie bezpieczenstwa
uczuciowego. Jednostki o tego typu religijnosci odznaczajg si¢ brakiem wgladu
w siebie oraz brakiem umiejetnosci realistycznego spostrzegania siebie i innych®.

Religijnos¢é wewnetrzna wpltywa na catoksztalt zycia jednostki:
motywacje i znaczenie czynow. Religijnos¢ tego typu jest charakterystyczna dla
osobowosci dojrzatej. Przenika cale zycie cztowieka, taczac jego wartosci z nor-
mami spotecznymi. Jest to religijnos¢ bardziej refleksyjna i zréznicowana, oso-
bowa i uniwersalna, nastawiona na braterstwo, mito$¢ blizniego, zyczliwos$¢®!.
Ewa Wysocka definiuje religijno$¢ jako sposob przezywania przez jednostke
swojego istnienia zwigzanego z okreslong dziedzing transcendencji (Bogiem,
warto$ciami, prawdami religijnymi), wyrazajacy si¢ w postawie wobec wszyst-
kich elementéw religii, ktora w sposéb bezposredni determinuje okreslone za-
chowania religijne i pozareligijne jednostki. Religijnos¢ indywidualna to osobi-
ste, subiektywne i pozytywne ustosunkowanie si¢ cztowieka do religii®.

We wspoltczesnej penitencjarystyce dostrzega si¢ wychowawcze i resocja-
lizacyjne aspekty oddziatywania religii na cztowieka. Wazny jest jej wpltyw na
postawe 0s0b pozbawionych wolnosci. Nalezycie prowadzony proces socjaliza-
¢ji uwzgledniajacy wymiar duchowo-religijny oséb skazanych moze spowodo-
wac u nich zmiang postaw i tym samym przemian¢ zycia.

Psychologicznymi zrédtami religijnosci sg: instynkt religijny (instynktowne
poszukiwanie Kogo$ poza ludzka ograniczonoscia), intelekt, uczucie zaleznosci
(od Tego, kto jest poza stworzeniem), mysterium tremendum (tajemnica grozy,
uczucie strachu przed Bogiem), mysterium fascinans (przezycie irracjonalne,
przezycie czego$ uszczesliwiajacego w kontakcie z Bogiem, np. w czasie piel-
grzymki), uczucie niesamowitosci, uczucie bezwartosciowosci wobec Wartosci
Najwyzszej, tworzenie si¢ wlasnej tozsamosci, poczucie winy, przeszczepienie
od rodzicow czy o0sob znaczacych, projekcja obrazéw rodzicielskich na Boga,
pragnienie odkrycia sensu zycia, potrzeba zrozumienia zagadki Wszechswiata,
kompensacja potrzeb, redukcja niepokoju’>.

39M.J. Donahue: Intrinsic and extrinsic religiousness: The empirical research. ,Journal
for the Scientific study of Religion” 24: 1985 s. 418-423.

3'R.D. Kahoe: The development of intrinsic and extrinsic religious orientation. ,,Journal
for the Scientific Study of Religion” 24: 1985 s. 408-412.

32E. Wysocka: Mlodziez a religia. Spoleczny wymiar religijnosci. Katowice 2000 s. 17-18.

3 8. Kuczkowski: Psychologia religii. dz. cyt. s. 32-44.
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Religijnos¢ moze okazac si¢ czynnikiem integrujacym osobowos¢ i wpisu-
jacym si¢ w ksztaltowanie jej dojrzatosci, co jest cigglym procesem stawania
sie i przyjmowania odpowiedzialno$ci za swoje zycie**. W teologii znajdujemy
termin mefanoia, ktory oznacza zmian¢ myslenia. Teologicznie obejmuje on zal
i pokute, ktorym towarzyszy nawrdcenie si¢ cztowieka®>. Wedlug Kazimierza
Ptaka:

Postugi religijne odgrywaja znaczacg role w instytucjach resocjaliza-
cyjnych i zaliczy¢ je mozna do zespotu zabiegéw pedagogicznych
o charakterze resocjalizacyjnym. Majg one na celu doprowadzenie do
stanu poprawnego przystosowania jednostki, a nastgpnie uksztatto-
wania takich cech zachowania i osobowosci, ktore beda gwarantowad
optymalne jej funkcjonowanie w spoteczenstwie, ktorego normy i war-
tosci bedzie respektowac ze wzgledu na zaistniaty w toku oddziatywa-
nia resocjalizacyjnego proces interioryzacji wartosci, norm i wzorow
zblizonych do ideatu wychowawczego®.

Widaé zatem, ze religijnos¢ w kontekscie resocjalizacji ma duzg wartos¢
jako czynnik zmiany wzorcéw zachowania. Swicty Augustyn interpretowat zna-
czenie stowa religia jako ,,dokonywanie ponownych wyboréw” i to wlasnie uje-
cie wydaje si¢ najbardziej adekwatne w przypadku oséb przebywajacych w za-
ktadach karnych. Problem wczesniejszych wyborow, jakich dokonali osadzeni,
doprowadzit ich do wieziennych cel. Wybor zta, czyli dokonanie przestgpstwa,
spowodowat kary wiezienia. Kapelani, pelnigc stuzbe duszpasterska w wiezie-
niach, uswiadamiajg osadzonym, ze zto nie jest wszechmocne, ze mozna wyzwo-
li¢ si¢ od niego, kierujac si¢ ku wszechmocnemu Bogu. Jan Pawet Il powiedziat:

Wigzien, kazdy wiezien, ktory odbywa kare za popelnione przestep-
stwo, nie przestal by¢ przeciez cztowiekiem, obcigzonym co prawda
stabo$cia, zagrozeniem i grzechem — moze zbrodnig — a nawet uparty-
mi nawrotami do niego, ale nie pozbawionym rowniez tej wspanialej
mozliwosci, jaka jest poprawa, powrot do siebie, jaka jest nawrocenie
cztowieka, odnowienie w sobie obrazu Bozego. Jestescie skazani, to
prawda, ale nie potepieni®’.

3 D. Buksik: Znaczenie ksztaltowania religijnosci w funkcjonowaniu dojrzatej osobowo-
sci. W: Religia w procesie resocjalizacji. Red. P. Gotdyn. Konin 2010 s. 15-16.

3 B. Kluska: Znaczenie ksztaltowania religijnosci w funkcjonowaniu dojrzalej osobowo-
Sci. W: Religia w procesie resocjalizacji. dz. cyt. s. 20-21.

36 K. Ptak: Metody oddziatywar resocjalizacyjnych. Mystowice 2010.

7 Jan Pawel II: Przemdwienie do wiezniow wygloszone w zakladzie karnym. Plock
1991.
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Zaangazowanie si¢ wigznidw w zycie religijne ma znaczacy wymiar psy-
chologiczny. Po pierwsze, sprzyja refleksji nad wtasnymi czynami i umozliwia
pogodzenie si¢ z wyrokiem, dajac jednoczesnie poczucie ulgi, ze istnieje Ktos
(Bog), kto przebacza, a nie potepia. Po drugie, ukierunkowuje nowy sposdéb zy-
cia, dajgc inng perspektywe przysztosci. Po trzecie, utatwia radzenie sobie z po-
czuciem utraty wolnosci, co dla czesci aresztantow, ktorzy trafili pierwszy raz do
wigzienia, moze by¢ cigzkim do§wiadczeniem.

Innym pozytywnym aspektem religii w placowkach penitencjarnych jest jej
wktad w przezwyciezanie depresji, wzmacnianie postaw asertywnych, przyczy-
nia si¢ tez do nieulegania negatywnym zwyczajom wi¢ziennym, narzucanym
przez innych skazanych, a takze daje poczucie wspolnoty z podobnie myslacy-
mi wspolosadzonymi. Podsumowujac, mozna zatem stwierdzié, ze religia ma
ogromny wpltyw na rodzaj transformacji duchowej, powodujac zmiang postaw
i przyjmowanych wartosci, budujac nowa ptaszczyzne komplementarnego roz-
woju osobowosci®®,

V. Zakonczenie

Duszpasterze wiezienni, przyblizajac osadzonym Jezusa, ulatwiaja im wia-
Sciwe spojrzenie na dotychczasowe zycie, sktaniajac do refleksji, jednoczesnie
uswiadamiajac, ze ono wcale nie musi zakonczy¢ si¢ tragicznie — w celi wig-
ziennej. Kapelani pokazujg skazanym, ze Jezus jest wlasnie Tym, ktéry moze
zmieni¢ ich zycie, jest Tym, ktéry moze ich uwolni¢, gdyz jak sam powiedziat:
,LDuch Panski spoczywa na Mnie, poniewaz Mnie namascit i postat Mnie, abym
ubogim nidst dobrag nowine, wigezniom glosit wolnos¢” (Lk 4,18). Wolnos¢,
o ktorej méwi Jezus, dotyczy wolnosci wewnetrznej od: nienawisci, zazdrosci,
egoizmu, braku mitosci, braku sensu zycia, poczucia niskiej wartosci. Zwykle
cztlowiek wchodzi na drogg przestepstwa, gdy nie widzi innego wyjscia z sytu-
acji, ktora go przytlacza, gdy chce odptaci¢ za krzywdy wczesniej doznane, gdy
ma poczucie odrzucenia i niskiej wartosci.

Zadaniem kapelana wigziennego jest zatem ksztattowanie wtasciwej posta-
wy osobistej i spolecznej z jednoczesnym uswiadomieniem skazanemu, ze nie
jest osobg bez wartosci. Nawet gdy popehito si¢ zte czyny, nie jest si¢ skazanym
na ich popehianie przez cale zycie. Tu najbardziej dobitnym przyktadem jest Sw.
Pawel, ktory jeszcze jako Szawet przesladowat wyznawcow Jezusa Chrystusa,
a pozniej po nawrdceniu, stal si¢ jednym z najwigkszych glosicieli Jego nauk.

38 Zob. A. Wdowiszewski: Ku religiinemu nawrdceniu: Zmiana postaw, odbudowa
tozsamosci chrzescijanskiej, odnajdywanie nowych wartosci i nadziei. ,,Studia Gdanskie” T. XL:
2017 s. 215-232.
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STRESZCZENIE
Historia i wspélczesno$é duszpasterstwa wieziennego w kontekscie
formowania postaw chrzescijanskich wsrod wiezniow

Instytucje koscielne od poczatkow swego powstania otaczaly opieka swoich wiernych, a tak-
ze tych, ktorzy zostali skazani na kar¢ pozbawienia wolnosci. W dawnych wiekach inicjowano po-
moc duchowa i materialng dla osob, ktore za wiarg trafiaty do wigzien, a takze zbierano fundusze
do ich wykupu. Duchowny postugujacy w wigzieniu nie tylko spetniat funkcje spowiednika, ale
takze byl edukatorem osadzonych, uczac ich czytania, pisania, rachunkdéw i religii. Wspotczesnie
w Polsce i na Swiecie powstaje coraz wigcej organizacji zrzeszajacych duchownych i swieckich,
ktorzy w sposob kompleksowy zajmuja si¢ niesieniem pomocy wiezniom, a takze bylym wigz-
niom oraz ich rodzinom. Gtéwnym jednak zadaniem duszpasterzy wieziennych pozostaje wcigz
praca z osadzonymi nad ich zyciem duchowym i formowaniem u nich wlasciwych postaw chrze-
Scijanskich.

Stowa kluczowe: duszpasterstwo wigzienne; organizacje pomagajace wi¢zniom; resocjalizacja

SUMMARY
History and present day of prison pastoral care in the context
of forming Christian attitudes among prisoners

Since the beginning of its establishment, Church institutions have taken the care of their
faithful, as well as those who have been sentenced to imprisonment. In the old ages, spiritual
and material help was initiated for people who were sent to prison for their faith, and funds were
collected for their purchase. In prison, a priest not only fulfilled the mission of the confessor, but
also educated the prisoners, teaching them to read, write, do arithmetic and gave them religious
instruction. Nowadays, in Poland and in the world, there are more and more organizations of
clergy and lay people who deal in a comprehensive way with helping prisoners, as well as former
prisoners and their families. However, the main task of priests is to work with the inmates on their
spiritual life and form proper Christian attitudes.

Keywords: prison pastoral work; organizations helping prisoners; resocialization
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Duszpasterskie towarzyszenie malzonkom
w pierwszych latach malzenstwa.
Rola poradni rozpoznawania plodnosci!

Czlowiek jest istota ptciowa. Jedna z podstawowych sfer relacji malzen-
skich jest ptciowos¢, zwigzana ze swej istoty z ptodnoscig. Wprawdzie ptcio-
wos¢ 1 plodnos¢ towarzysza cztowiekowi przez cale zycie, jednak pierwsze lata
malzenstwa sa szczegdlnym etapem ich do§wiadczania. To doswiadczenie taczy
si¢ z pozytywnymi przezyciami, ktére nadajg wlasciwy ksztalt relacjom mat-
zenskim, rozwijaja je 1 wyrazaja w calej petni ich wielorakiego bogactwa. Jed-
nak relacje ptciowe mogg takze stanowi¢ zrédlo wielorakich kryzysow, ktore
pojawiajg si¢ takze w pierwszych latach matzenstwa, zwlaszcza po urodzeniu
dziecka.

Towarzyszenie matzonkom w pokonywaniu réznych sytuacji kryzysowych
to jedno z waznych zadan, jakie stawia Ko$ciotowi papiez Franciszek w adhor-
tacji apostolskiej Amoris laetitia®. Niniejsze opracowanie ma na celu poszuki-
wanie odpowiedzi na pytanie o rol¢ i znaczenie poradni rozpoznawania ptodno-
sci w towarzyszeniu matzonkom w pierwszych latach matzenstwa w sytuacjach
kryzysowych, zwigzanych ze sfera ptciowosci i ptodnosci.

Monika BR O Z E K: mgr lic. teol. doktorantka w Zaktadzie Teologii Pastoralnej i Prawa Kano-
nicznego Wydzialu Teologicznego UAM w Poznaniu, e-mail: monbro@amu.edu.pl

! Artykut jest przepracowang wersja publikacji: M. Bro zek: Plciowosé w kryzysie. Po-
radnie rozpoznawania plodnosci w towarzyszeniu malzonkom w sytuacjach kryzysowych w pierw-
szych latach po Slubie. W: Rodzina w dobie przemian ,, Kazdy dom jest kandelabrem”. Red.
P. Ochotny. Warszawa 2017 s. 113-123.

2Franciszek: Adhortacja apostolska Amoris laetitia o mito$ci w rodzinie (19.03.2016).
Tekst polski: Oficjalne thumaczenie Sekretariatu Stolicy Apostolskiej. Krakow 2016 (AL).
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Artykut sktada si¢ z trzech czgsci. W pierwszej zostanie przedstawiona
chrzescijanska wizja ptciowosci. W drugiej opisana zostanie specyfika pierw-
szych lat wspotzycia plciowego matzonkdéw oraz pojawiajace si¢ w tej sferze
kryzysy. Trzecia czgs$¢ bedzie poswiecona mozliwosciom i sposobom towarzy-
szenia matzonkom w sytuacjach kryzysowych, jakie oferuja poradnie rozpozna-
wania ptciowosci.

I. Chrzescijanska wizja plciowosci

Nauczanie II Soboru Watykanskiego dowartosciowalo erotyczny wymiar
matzenstwa. Nie stanowi on bowiem przeszkody w osigganiu chrzescijanskiej
doskonatosci. Mozna powiedziec, ze t¢ doskonato$¢ wspiera i umacnia.

Akty [...] przez ktére matzonkowie jednocza si¢ z soba w sposdb in-
tymny i czysty —uczy Vaticanum Il — sa uczciwe i godne; a jesli spenia-
ne sg prawdziwie po ludzku, sg oznakg i podtrzymaniem wzajemnego
oddania sie, przez ktore matzonkowie ubogacaja si¢ sercem radosnym
1 wdzigcznym (GS 49).

Katechizm Kosciola katolickiego rozwija to nauczanie, nawigzujac do wska-
zan papieza Piusa XII:

Sam Stwérca sprawit..., ze malzonkowie we wspolnym, catkowitym
oddaniu si¢ fizycznym doznaja przyjemnos$ci 1 szczgsécia cielesnego
1 duchowego. Gdy wiec matzonkowie szukajg i uzywajg tej przyjemno-
$ci, nie czynia niczego zlego, korzystajac tylko z tego, czego udzielit im
Stworca (KKK 2362)°.

Szczegdlne zastugi w promocji tego odnowionego 1 przyjaznego spojrze-
nia Kos$ciota na rolg ciata i ptciowosci w ksztaltowaniu matzenskiej duchowosci
miat §w. Jan Pawet II, ktéry juz na poczatku swojego pontyfikatu w latach 1979—
—1984 wygtosit cykl 130 katechez na temat: Odkupienie ciata a sakramentalnos¢
malzenstwa®. Zaprezentowang w tych ramach wizje ewangelicznej i chrze$cijan-
skiej ,,teologii ciata” mozna uwaza¢ za przelomowy moment ,,w wypedzaniu

3 Por. na ten temat: K. K n o t z: Akt malzenski. Szansa spotkania z Bogiem i wspéimatzonkiem.
Krakow 2001 s. 158-166.

4Por.Jan Pawet 1L, Meiczyzng i niewiastg stworzyl ich”. Odkupienie ciala a sakra-
mentalnos¢ matzenstwa. Citta del Vaticano 1986; por. tez: J. Kup c zak: Dar i komunia. Teologia
ciala w ujeciu Jana Pawla II. Krakow 2006; P. Kwiatkowski: Od teologii ciala do ducho-
wosci malzenskiej i rodzinnej. Prorocza mysl katechez sw. Jana Pawla II. ,,Teologia Praktyczna”
T. 16: 2015 s. 141-156.
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z katolickiej teologii moralnej manichejskiego demona wraz z jego deprecjono-
waniem plciowosci cztowieka™. Teze te potwierdza papiez Franciszek, stwier-
dzajac, ze:

Sw. Jan Pawet II odrzucit poglad, jakoby nauczanie Ko$ciota prowadzi-
o do ,,zaprzeczenia wartosci ludzkiej ptei”, lub najwyzej ja tolerowato
z powodu ,.konieczno$ci prokreacji”. Potrzeba seksualna matzonkéw
nie jest obiektem pogardy, 1 ,,nie chodzi zadng miarg o zakwestionowa-
nie owej potrzeby” (AL 150).

Papiez Franciszek zacheca takze, aby odkry¢ na nowo bogactwo naucza-
nia encykliki papieza. W adhortacji Amoris laetitia®, nauczajac o plciowosci
1 ptodnosci malzenskiej, zachgca do odkrycia na nowo bogactwa encykliki sw.
papieza Pawla VI Humanae vitae’. W niej to czytamy:

Stosunek malzeniski z najglebszej swojej istoty, taczac najscislejsza
wiezig meza i zong, jednoczesnie czyni ich zdolnymi do zrodzenia no-
wego zycia, zgodnie z prawami zawartymi w samej naturze mezczy-
zny 1 kobiety. Jezeli zatem zostang zachowane te dwa istotne elementy
stosunku malzenskiego, a wigec oznaczanie jednosci i rodzicielstwa, to
wtedy zatrzymuje on w petni swoje znaczenie wzajemnej i prawdziwej
mitosci oraz swoje odniesienie do bardzo wzniostego zadania, do ktore-
go czlowiek zostaje powotany — mianowicie do rodzicielstwa (HV 12)8.

Papiez wskazuje zatem, Zze z samej natury aktu matzenskiego wynika, iz nie
mozna oddziela¢ w akcie matzenskim ptodnosci od jednosci malzenskiej. Tresci
encykliki Pawta VI inspirowane byly poniekad mysla ksiedza kardynata Karola
Woijtyly, wyrazong pozniej w katechezach srodowych przez swigtego papieza
Jana Pawtla II. Papiez powtorzyt woéwczas, ze ptciowos¢ czlowieka, stworzo-
nego na obraz Bozy, jest nie tylko zrodtem rodzicielstwa, lecz $cisle wiaze si¢
ze zdolnos$cia do okazywania mitosci, mitosci ,,oblubienczej”. To w tej mitosci

S Por. G. Weigel: Swiadek nadziei. Biografia Jana Pawla II, thum. z ang. (zbiorowe).
Krakéw 2000 s. 433. Por. M. Polak: Prezbiterologia pastoralna. Pastoralna tozsamosé¢ wspot-
czesnego kaplana. Poznan 2016 s. 168.

Por. AL 82, 222.

"Pawel VI:Encyklika Humanae vitae o zasadach moralnych w dziedzinie przekazywania
zycia ludzkiego (25.07.1968). Tekst polski: ,,Studia nad Rodzing” 6/2 11: 2002 s. 5-29 (HV).

8 Zob. K. Meissner: Droga rozwigzania problemu odpowiedzialnego rodzicielstwa. W:
Memorial krakowski. Uzasadnienie katolickiej nauki tyczqcej podstaw moralnych zycia matzen-
skiego (Krakow 1968) oraz Wprowadzenie do encykliki Humanae vitae (Krakéw 1969). Oprac.
J.Bajda, K. Meissner Poznan 2012 s. 51-62.
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cztowiek—osoba staje si¢ darem i poprzez ten dar wyraza najpetniej sens swo-
jego istnienia. Jan Pawel Il podkreslit wowczas, ze ,tenze cztowiek nie moze

odnalez¢ siebie inaczej, jak tylko przez bezinteresowny dar z siebie samego™.

Mitos¢ oblubienicza domaga si¢ zjednoczenia 0sdb, tak jak petna wartos¢
zjednoczenia osobowego wyraza si¢ w swiadomej akceptacji mozliwosci rodzi-
cielstwa'?. Zatem kazdy akt matzenski, aby byl w pelni ludzki, nie moze by¢
celowo zamknigty na poczgcie, niezaleznie od tego, z jakiej metody planowania
pocze¢ matzonkowie korzystaja.

Do tych cech mitosci malzenskiej, wskazanych jako jednos¢, rodzicielstwo
i bezinteresowny dar z siebie, powraca papiez Franciszek w adhortacji Amoris
laetitia, mowiac, ze:

mito§¢ odrzuca wszelkie impulsy do zamykania si¢ w sobie i otwiera
si¢ na plodnos¢, ktora jg przedtuza, wykraczajac poza swojg wlasng eg-
zystencje. Zatem zaden akt plciowy malzonkdéw nie moze zaprzeczyé
temu znaczeniu, chociaz z réznych powodow nie zawsze moze rzeczy-
wiscie prowadzi¢ do zapoczatkowania nowego zycia (AL 80).

I1. Specyfika pierwszych lat zycia malzenskiego

Swicty Jan Pawet IT wskazal, ze duszpasterstwo rodzin powinno byé szcze-
gdlnie intensywne w odniesieniu do matzonkdéw w pierwszych latach ich wspol-
nego zycia. W adhortacji apostolskiej Familiaris consortio ujat to w nastepujacy
sposob:

Troska duszpasterska o rodzing prawidlowo zatozong oznacza w prak-
tyce, ze zadaniem wszystkich cztonkow lokalnej wspdlnoty koscielnej
jest okazywanie pomocy parze matzenskiej w odkrywaniu i przezy-
waniu przez nich nowego powolania i postannictwa. [...] Odnosi si¢
to przede wszystkim do mtodych rodzin, ktére w kontekscie nowych
wartosci 1 nowej odpowiedzialno$ci sa bardziej niz inne wystawione,
zwlaszcza w pierwszych latach po $lubie, na ewentualne trudnosci, ta-
kie, jak te, ktore sg zwigzane z dostosowaniem si¢ do wspolnego zycia
czy z przyjsciem na $wiat dzieci (FC 69).

°Jan Pawel II: Mezczyzng i niewiastq stworzyl ich. Odkupienie ciala a sakramental-
nos¢ maitzenstwa. Red. S. Dziwisz, J. Kowalczyk, T. Rakoczy. Watykan 1986 s. 61; por.
AL 220.

10 Por. K. Wojtyta: Mitos¢ i odpowiedzialnosé. Lublin 2001 s. 205.
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Towarzyszenie czlowiekowi zyjacemu w malzenstwie i rodzinie to czg-
sto pojawiajacy si¢ postulat takze w nauczaniu papieza Franciszka. Dotyczy
on w szczegblny sposob towarzyszenia malzenstwom w pierwszych latach ich
wspolnego zycia. Rodzi si¢ tutaj pytanie: Co takiego charakterystycznego jest
w tych pierwszych latach matzenstwa? Papiez juz w pierwszych stowach wska-
zuje, ze u 0osob mtodych nadal zywe jest pragnienie zatozenia rodziny. Mtodzi
z optymizmem patrza w przysztos¢, kazdy ma wizje szczesliwego matzenstwa
1 z takg nadzieja w ten zwigzek wchodzi. Jest tak nawet wtedy, gdy patrzac z ze-
wnatrz, ich milo§¢ wydaje si¢ niedojrzala, petna egoizmu czy przepojona du-
chem antykoncepcji.

Papiez Franciszek pisze, ze w sercach miodych ludzi znajduja si¢ najbo-
gatsze zrodta zdolnosci do wielkodusznosci, zaangazowania, mitosci, a nawet
heroizmu (por. AL 40). Jakkolwiek niezwykle istotnie jest, aby mtodzi bardzo
roztropnie podejmowali decyzj¢ o zawarciu zwigzku, ze $wiadomoscig odpo-
wiedzialnosci, jaka na siebie biora, zdarza si¢ rdwniez i tak, ze narzeczeni za-
wierajg ten zwigzek, kierujac si¢ pozadaniem, ktore mylg z mitoscig lub nieokre-
slong uczuciowoscia. Papiez zachgca, aby matzenstwa w pierwszych latach ich
wspolnego zycia obja¢ szczegolna opieka, aby ubogacic¢ i poglebi¢ swiadomy
1 wolny wybdr przynaleznosci do siebie i mitowania siebie az do konca, jak gdy-
by przedtuzajac czas narzeczenstwa. Stosowny fragment papieskiego nauczania
brzmi nastepujgco:

Jako wielkg wartos¢ musimy uzna¢ zrozumienie, iz matzenstwo jest
kwestig mitosci, ze mogg si¢ pobrac¢ jedynie osoby, ktore wybieraja
si¢ wzajemnie 1 milujg. Mimo to, kiedy milos¢ staje si¢ jedynie po-
zadaniem lub nieokreslong uczuciowoscia, to wowczas matzonkowie
doznaja niezwyktej kruchosci, kiedy uczuciowos$¢ si¢ zalamuje lub
gdy pociag fizyczny zanika. Poniewaz te nieporozumienia sg czgste,
niezbedne staje si¢ towarzyszenie matzonkom w pierwszych latach
wspolnego zycia, aby ubogaci¢ i poglebi¢ §wiadomy i wolny wybor
przynaleznosci do siebie i mitowania siebie az do konca. Cze¢sto okres
narzeczenski nie wystarcza, decyzja pobrania si¢ zostaje z réznych
powodow przyspieszona, podczas gdy na domiar ztego dojrzewanie
mtodych ludzi zostato opdznione. Zatem nowozency musza uzupet-
ni¢ ten proces, ktory powinien si¢ dokona¢ w okresie narzeczenstwa
(AL 217).

Czas po narodzinach pierwszego dziecka jest dla malzonkéw wyjatkowo
trudny. Jest to okres, w ktorym zmienia si¢ nie tylko styl zycia i obowiazki, jakie
matzonkowie mieli dotychczas. Od momentu pojawienia si¢ dziecka kobieta sta-
je sie matka, mezczyzna staje si¢ ojcem. Rozpoczyna si¢ proces, podczas ktore-
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go matzonkowie uczg si¢ nowych r6l''. Kobieta jest juz nie tylko zong, mezczy-
zna jest juz nie tylko me¢zem. Relacja ,,zona-maz” zostaje wzbogacona o relacje
»zona, matka naszych wspdlnych dzieci” — ,,maz, ojciec naszych wspolnych
dzieci”. Odpowiedzialnos¢, jaka ponosili jako matzonkowie, rozszerzyla si¢ na
odpowiedzialnos¢ rodzicielska. Jest to szczegdlny moment, bardzo istotny dla
duszpasterstwa rodzin. Towarzyszenie matzonkom powinno — zdaniem §w. Jana
Pawta II — mie¢ nastepujacy charakter:

Kosciot powinien nastgpnie, w dzialalnosci duszpasterskiej na rzecz
miodych rodzin, zajac¢ si¢ ze szczegodlng troska wychowaniem ich do zy-
cia w mitosci malzenskiej z wielkim poczuciem odpowiedzialno$ci wo-
bec jej wymagan komunii i stuzby zyciu, jak rowniez w godzeniu intym-
nosci zycia domowego ze wspolng i wielkoduszng pracg dla budowania
Kosciota 1 spoteczenstwa ludzkiego. Gdy z przyjsciem na swiat dzieci
para matzenska staje si¢ w pelnym i w specjalnym sensie rodzing, Ko-
$ciol bedzie blisko rodzicow, by przyjeli swoje dzieci i kochali je jako
dar otrzymany od Tego, ktdry jest Panem zycia, podejmujac z radoscia
trud stuzenia im w ludzkim i chrzescijanskim wzrastaniu (FC 69).

Poczecie kolejnego dziecka w matzenstwie i odpowiedzialno$¢, jaka jawi
si¢ matzonkom, jest bardziej realna i nie dotyczy juz wytacznie ich jako matzon-
kéw, ale rowniez ich jako rodzicdw. Pragnienie mitosci matzenskiej, ktéra do-
magala si¢ przedtuzenia i rozwinigcia w mito$¢ rodzicielska, zostato spetnione.
Czesto dopiero w tym momencie ujawnia si¢ rzeczywista postawa, w jakiej mat-
zonkowie wyrazaja swoja mitos¢ i ptodnos¢. Postawe taka mozemy nazwacé po-
stawa naturalna, czyli otwartg na ptodno$¢ drugiej osoby i na zycie dziecka, kto-
re w wyniku aktu matzenskiego moze si¢ poczac, lub postawa antykoncepcyjna,
zaprzeczajaca istocie bezinteresownego daru z siebie, zamknigta na ptodnosé
wspdtmatzonka i zycie dziecka, ktére moze si¢ poczaé¢ lub ktdre si¢ poczelo!?.

W swojej egzystencjalnej petni przezywane sg zatem malzenstwa mtodych
ludzi, wychowanych w duchu czystosci przedmatzenskiej, ktdre przemieniajg t¢
warto$¢ w czysto$¢ malzenska, pozbawiong egoizmu. Takie zwiazki przezywaja
cate wspolne lata w otwartosci na ptodnos¢ swoja, wspotmatzonka oraz na dar
zycia dziecka, jakim Bog moze ich obdarzy¢. Przezywajg mitos¢ w dialogu, wy-
korzystujac trudnosci jako element wzrostu ku bardziej dojrzatej i swiadomej

"Por. M. D ziewiecki: Szczesliwe malzenhstwo w trudnych czasach. W: W strong rodziny.
Teoria i praktyka. Red. G. Koszatka,J. Mlynski, K. Czapla. Zabki 2014 s. 178-179.

2 Por. Duszpasterstwo Rodzin Archidiecezji Poznanskiej: Poradnia
dla narzeczonych, pierwsze spotkanie w ramach bezposredniego przygotowania do malzenstwa.
Plciowosé, jako dar i zadanie (mps).
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mitosci'?. Kolejne dziecko jest zawsze darem nie tylko dla matzonkdw, ale row-
niez dla catej wspdlnoty rodzinnej, rowniez rodzenstwa.

Zdarza si¢ jednak, ze narzeczeni wychowani w duchu egoizmu i konsump-
cjonizmu, zarazeni mentalnoscig antykoncepcyjna, maja juz za sobg doswiad-
czenia wspotzycia przed slubem!®. Pierwsze zetknigcie si¢ z prawdg o spdjnosci
zjednoczenia matzenskiego z rodzicielstwem wydaje si¢ im pickne i pociagaja-
ce, jednak zbyt trudne do osiggni¢cia. Jednorazowe spotkanie w poradni rodzin-
nej przed slubem i tresci tam poruszane staja si¢ bardziej mitym wspomnieniem
czasu narzeczenstwa niz programem do realizacji w malzenstwie. Po §lubie i na-
rodzinach pierwszego dziecka, podejmujac decyzje o odtozeniu kolejnego po-
czecia, siegaja po antykoncepcje, ktorg czesto proponuje lekarz's i ktora wydaje
im si¢ jedynym sposobem regulacji ptodnosci'®. Matzonkowie tacy rzadko wra-
cajg z problemami ptodnosci i planowania rodziny do poradni rodzinnej, w kto-
rej jako narzeczeni styszeli o pigknie i akceptacji swojej ptodnosci, poddaja sie,
myslac, ze i tak muszg sobie radzi¢ sami.

Ojciec Ksawery Knotz OFMCap, wieloletni duszpasterz rodzin, dodaje do
opisu postaw matzonkéw otwartych na dar ptodnosci i zwigzki sakramentalne
0sob swiadomych swojej grzesznosci w sferze seksualnej, ale pragnacych ze-
rwac¢ z grzechem, grupe matzonkow swiadomie uzywajacych antykoncepcji,
nieuznajgcych zadnych ograniczen, zwlaszcza w sferze seksualnej!’.

Znaczenie sfery seksualno$ci w matzenstwie jest jednak bardzo istotne.
Wspotzycie matzenskie bowiem jest tym, co buduje najwspanialsza komuni¢ mat-
zonkow, jest wyrazem glebi tego, co ich taczy, jest rowniez narzedziem przeka-
zywania zycia w mitosci, a wigc wspotdziatania z Bogiem w stwarzaniu nowe-
go cztowieka'®. Budowanie relacji mito$ci, ktore zawiera pewien falsz, jakim jest
odrzucenie daru ptodnosci matzenskiej, skutkuje czgsto stopniowym zamykaniem
si¢ malzonkow na siebie, rodzeniem si¢ wewnetrznego konfliktu w malzenstwie.

Trud zycia osobistego i wspolnotowego w malzenstwie w nieustannym kon-
flikcie sumienia nie sprzyja budowaniu wiezi. Doskonale ujmuje to Elzbieta Su-
jak, piszac:

13 Por. E. Sujak: Kontakt psychiczny w malzenstwie i rodzinie. Wroctaw 1991 s. 130-134.

“Por. W.Fijatkowski,K.Neugebauer, A. Stelmaszczyk: Dar jednosci. Nowe
spojrzenie na erotyzm czlowieka. Warszawa 1988 s. 59-63.

B Por. K.Meissner, B. Suszka: O malzerstwie. Poznaf 2001 s. 106.

16 Por. K. K n o tz: Seks jakiego nie znacie. Dla malzonkéw kochajgcych Boga. Czestochowa
2009 s. 119-122.

17 Por. tamze s. 119.

18 Por. K. Meissner: Plciowosé czlowieka w kontekscie wychowania osoby ludzkiej.
Poznan [br.] s. 30-38.
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Zycie cztowicka w konflikcie wewnetrznym nie jest latwe. Ani w mat-
zenskim oddaniu, ani w Zzyciu religijnym nie mozna stanag¢ w peinej
otwartosci. Trudniej rozwigzywaé wszelkie inne konflikty zewngtrz-
ne, jakie malzenstwu niesie zycie, gdy brak spokoju wewngtrznego.
Konflikty wewnetrzne 1 zewngtrzne naktadajg si¢ na siebie, przez co
komplikujg starania o ich rozwigzanie. Wcale czgsta ozigbtos¢ ptciowa
kobiet, ozigbto$¢ wtorna, wystepujaca — mimo zgranego partnerstwa —
po urodzeniu dzieci, jest wlasciwie wynikiem takiego konfliktu, a pré-
by uwolnienia si¢ od niej metodg mechanizmow obronnych narzucaja
konieczno$¢ wyboru: albo matzenistwo nieptodne i zepchnigcie zycia
religijnego — poprzez ttumienie i wyparcie — na margines przezywania,
albo gra unikania wspotzycia w malzenstwie przynoszaca utrate blisko-
$ci i zaspokojenia potrzeb seksualnych wspotmatzonka'®.

Nieuporzadkowana sfera ptciowosci rodzi niedopowiedzenia i niezrozumie-
nie, prowadzace czesto do silnych napig¢, potaczonych ze wzajemnym obwinia-
niem sie, przerzucaniem odpowiedzialnosci migdzy matzonkami®’. Odpowie-
dzig na trudnosci w podjeciu przez matzonkow pewnych proceséw dojrzewania
do prawdziwej wizji osoby, w integracji elementow fizycznego, emocjonalnego,
psychicznego i duchowego moze by¢ poradnia rozpoznawania ptodnosci zorga-
nizowana przez przygotowane osoby zrzeszone w duszpasterstwie rodzin.

I11. Poradnia rozpoznawania plodnosci
wsparciem dla mlodego malzenstwa w Kryzysie

Konferencja Episkopatu Polski na apel papieza Jana Pawta Il zawarty w ad-
hortacji apostolskiej Familiaris consortio o ,,pilng potrzebe duszpasterskiej
obecnosci Kosciota dla podtrzymania rodziny”?! w 2003 roku przyjeta doku-
ment Dyrektorium duszpasterstwa rodzin**, w ktérym to wsrdd innych zalecen
podata réwniez wytyczne dla powstawania i funkcjonowania w diecezjach spe-

Y E. Sujak: Poradnictwo malzenskie i rodzinne. Ksigzka dla doradcéw i duszpasterzy.
Lubliniec 2015 s. 163; por. K. Kn ot z: Seks jakiego nie znacie. dz. cyt. s. 123—124.

20 Temat ten jest bardzo szczegdtowo i wieloaspektowo omawiany przez wielu doradcow
zycia matzenskiego i rodzinnego. Zob. J. Pulikowski: Warto naprawi¢ malzenstwo. Poznan
2008 s. 74-77; K. Lubowicki: Tajemnice zycia rodzinnego. Podstawy duchowosci malzenskiej.
Krakéw 2002 s. 146-148; W. Pottawska: Samo zZycie. Czgstochowa 2007 s. 156-157, 172—
—173;J. Pulik o wski: Warto by¢ ojcem. Najwazniejsza kariera mezczyzny. Poznan 2010 s. 146;
K. Meissner: Plciowosé. dz. cyt. s. 32-33.

2l Jan Pawel II: Adhortacja apostolska Familiaris consortio o zadaniach rodziny
chrzescijanskiej w §wiecie wspodtczesnym (22.11.1981). Tekst polski: Wroctaw 1998 nr 65 (FC).

22 Por. Konferencja Episkopatu Polski: Dyrektorium duszpasterstwa rodzin
(1.05.2003) (Dyrektorium). Warszawa 2003.
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cjalistycznych poradni rodzinnych. Wsrdd pracownikow poradni zostat wymie-
niony roéwniez nauczyciel naturalnego planowania rodziny, ktdry jak inne osoby
zobowiazany jest do stuzby w Kosciele w sposob profesjonalny, taczac prze-
kazywanie wiedzy z osobistym $wiadectwem zycia Ewangelig tak, aby pomdc
matzonkom w odczytaniu i realizacji Bozego zamystu wobec ich rodziny.

Ze wzgledu na rosnacg liczbe 0sob wymagajacych pomocy w wielu
szczegodlnych dziedzinach, powinna w kazdej diecezji istnie¢ Diecezjal-
na Specjalistyczna Poradnia Rodzinna, oraz w miar¢ mozliwosci Re-
jonowe, badz Dekanalne Specjalistyczne Poradnie Rodzinne. Poradnie
takie, w celu zapewnienia zglaszajacym si¢ integralnej pomocy, win-
ny zatrudnia¢ réznych specjalistow. Oprocz duszpasterza beda w nich
dostepni miedzy innymi: psycholog, pedagog, prawnik, lekarz (konsul-
tant), nauczyciel Naturalnego Planowania Rodziny?:.

Celem pracy poradni rozpoznawania plodnosci w ramach diecezjalnej spe-
cjalistycznej poradni rodzinnej nie jest wigc wyltacznie nauka samej metody.
Spotkania w poradni malzenskiej prowadzone sg tak, aby stawiajac w centrum
ptodnosc i jej objawy, ukazywaé malzonkom konieczno$¢ rozwoju osobowego
w malzenstwie opartego bardziej na ksztattowaniu postawy nieustajacego stawa-
nia si¢ bezinteresownym darem dla drugiego. Wiaze si¢ to $cisle z nauka panowa-
nia nad sobg i rezygnacji z wlasnych intereséw dla dobra matzenstwa i rodziny?*.

Jak to wyraznie zaznaczyt papiez Benedykt X VI, ,teologia ciala” w pasto-
ralnym wymiarze musi by¢ rozumiana jako ,,pedagogia ciata”.

Eros bowiem — jak to dopowie w encyklice Deus Caritas est*> Bene-
dykt XVI — wymaga ascezy, wyrzeczenia, oczyszczenia i uzdrowienia.
Gdy takiej gotowosci zabraknie, eros ,,sprowadzony jedynie do «sek-
su» staje si¢ towarem, zwykla «rzecza», ktdrag mozna kupic i sprzedac”
(por. DCE 5; por. tez: AL 125). Matzenska erotyka nabiera znamion
bezinteresownej i ofiarnej mitosci Bozej jedynie na drodze trwatej wig-
zi z etosem. I tylko wtedy staje si¢ zrodlem uswigcenia (por. DCE 11)%.

Badania prowadzone przez panig profesor Dorot¢ Kornas-Biele wskazuja,
ze matzonkowie stosujacy naturalne metody rozpoznawania ptodnosci otrzymu-

23 Dyrektorium nr 43.

24 Por. FC 88.

ZBenedykt XVI: Encyklika Deus Caritas est o mitosci chrzescijanskiej (25.12.2005).
Tekst polski. Krakéw 2006 (DCE).

26 M. Polak, Prezhiterologia. dz. cyt. s. 168.
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ja doskonaty stymulator osobistego rozwoju, uczg si¢ akceptowaé swoje ciato
i siebie jako osoby plciowe i ptodne, a dzicki okresom wstrzemigzliwosci moga
uczy¢ si¢ panowania nad instynktami i sterowania popgdem, stajac si¢ w ten
sposob wolnymi od uzaleznien zwigzanych ze sfera seksualnosci. Poznajac swo-
je ciato, matzonkowie zawsze wiedza, jakie konsekwencje przyniesie akt mal-
zenski, moga wiec odpowiedzialnie podjac¢ decyzje o poczeciu nowego zycia lub
odlozeniu pozycia na czas bardziej sprzyjajacy.

Naturalne planowanie rodziny, taczac w akcie malzenskim jednosc i rodzi-
cielstwo, stanowi doskonaty czynnik integrujacy sfere seksualng i psychofizycz-
ng. Druga osoba we wspolzyciu matzenskim jest przyjmowana ,,catos§ciowo”,
a postrzeganie jej nie jest warunkowane aktualnym okresem ptodnosci czy nie-
ptodnosci. Okresowa wstrzemi¢zliwos¢ moze by¢ natomiast lekarstwem na ru-
tyne i monotoni¢ w tej dziedzinie.

Doradca w Poradni Rozpoznawania Ptodnosci podpowiada, ze wspolzycie
ptciowe nie jest najwazniejszym i jedynym sposobem okazywania mitosci mat-
zenskiej. Wskazujac konkretne sposoby poglebiania wigzi matzenskiej, zacheca
do wzajemnej pracy, czesto odnoszac si¢ do czasow narzeczenstwa. Wigz, ktdra
si¢ utrwala, pomaga matzonkom radzi¢ sobie z wszystkimi trudnosciami zycia
matzenskiego i rodzinnego, nie ogranicza si¢ wytacznie do ucigzliwego oczeki-
wania na zmiang¢ czasu plodnego w cyklu.

Naturalne planowanie rodziny wptywa pozytywnie na relacje matzenskie
i rodzinne; dzigki temu kazde dziecko jest chciane i oczekiwane, a przez to ob-
darzone mitoscia juz od momentu poczecia. Nawet jesli pojawi si¢ potomek
w wyniku btedu obserwacji rodzicow Iub kiedy jest to podyktowane decyzja
chwili, to badania wskazuja, ze jego zaistnienie nie wigze si¢ z postawa agresji
wobec dziecka. Dziecko traktowane jest przez rodzicow jako dar?’.

Dostosowanie czasu zblizen matzenskich do okreslonego czasu ptodnego
lub czasu, w ktérym nie moze doj$¢ do poczecia, umozliwia uporzadkowanie
sfery ptciowosci, a w konsekwencji uwalnia od Igku, pomagajac malzonkom
w prawdziwym i radosnym przezywaniu zblizen malzeniskich®®. Odpowiednio
dlugi czas stosowania metody naturalnego planowania rodziny w malzenstwie
wystarczy, aby malzonkowie nauczyli si¢ nie tylko rozpoznawaé objawy plod-
nosci, ale i otwarli si¢ na wzajemne przezywanie aktu matzenskiego.

' D. Kornas-Biela: Psychologiczne aspekty naturalnego planowania rodziny. W:
Naturalne planowanie rodziny. Podre¢cznik dla nauczycieli naturalnego planowania rodziny. Red.
M. Troszczynski. Warszawa 2006 s. 115-130;

B Por.J. Pulikowski: Warto naprawié. dz. cyt. s. 76-77.
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Uzyskane stopniowo odprezenie od leku przed zaptodnieniem w nie-
pozadanym czasie, uwolnienie od niepokojow moralnych rzutuje na
wspolzycie tak pozytywnie, ze wlasnie wtedy dopiero okazuje si¢ moz-
liwy w pelni spontaniczny i wolny od zahamowan kontakt seksualny
obojga matzonkow?.

Korzysci ptynacych ze stosowania naturalnego planowania rodziny jest tak
wiele, ze nie sposdb ich tutaj wszystkich wymieni¢. Nie mozna jednak zapomi-
na¢ o wlasciwym celu, jakim powinna kierowac¢ si¢ osoba pracujaca w diecezjal-
nej poradni rodzinnej. Niezwykle istotne jest, aby nie przeszkadza¢ w procesie
wzrastania cztowieka do osobistego kontaktu z Bogiem. Osoba, ktéra zwraca si¢
0 pomoc, moze by¢ na réznym etapie tego wzrostu.

Doradca musi wzig¢ pod uwage, ze odpowiedz czlowieka na Boze powo-
tanie dokonuje si¢ stopniowo ,,w miarg, jak osoba ludzka potrafi odpowiedzie¢
na przykazanie Boze, ozywiona spokojna ufnoscig w taske Boza i we wiasna
wole” (FC 34)%. Pamietajac, ze procesu wzrostu duchowego cztowieka, mat-
zenstwa nie mozna w zaden sposob przyspieszy¢, zadaniem przygotowanych
matzonkow, specjalistow 1 ksiedza pracujacego w poradni rodzinnej jest towa-
rzyszy¢ cztowiekowi na tej drodze, wspiera¢ w stabosciach, zgodnie ze stowami
sw. Pawla ,jeden drugiego brzemiona noscie” (Ga 6,2a). Dobrze, gdy doradca
zacheca, aby matzonkowie przytaczyli si¢ do wspdlnoty rodzin, w ktorej trwac
beda w zywej wierze, przechodzac okreslona formacje’!, dzieki ktdrej beda mo-
gli ksztattowa¢ réwniez swoje sumienia.

Przyjecie i realizacja nauki Kosciola o nierozerwalnosci podwdjnej funk-
cji znaku w zblizeniu malzenskim — znaku jednosci i rodzicielstwa — stopniowe
ksztaltowanie u malzonkow postawy naturalnej wzgledem ptodnosci oraz posta-
wy bezinteresownego oddania si¢ sobie pozytywnie wpltywa na relacje malzen-
skie 1 rodzinne, otwierajgc rodzine na kazde zycie oraz na jego Stworce. Dlate-
go warto poleca¢ matzenstwom w kryzysie kontakt z nauczycielem naturalnego
planowania rodziny, ufajac, ze otworzy on przed matzonkami $wiat piecknych
relacji na drodze do $wigtosci.
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STRESZCZENIE
Duszpasterskie towarzyszenie malzonkom w pierwszych latach malzenstwa.
Rola poradni rozpoznawania plodnosci

Osoba ludzka jest istota plciowa. Seksualnos¢, zwigzana z ptodnoscia, jest jedng z podsta-
wowych sfer zycia matzenskiego. Chociaz seksualnosc i ptodnosé towarzysza mezczyznom i ko-
bietom przez cate zycie, pierwsze lata zycia malzenskiego sa szczegdlnym czasem ich doswiad-
czania. Ten czas jest zwykle zwigzany z pozytywnymi przezyciami, ktore wlasciwie ksztaltuja
i rozwijaja zwiazek i wyrazaja go w petni jego bogactwa. Jednak seksualnos¢ moze by¢ réwniez
zrodlem kryzysow, ktore pojawiaja sie na roznych plaszczyznach zycia w pierwszych latach mat-
zenstwa, a zwlaszcza po urodzeniu pierwszego dziecka. Towarzyszenie malzenstwom w prze-
zwycigzaniu réznych kryzyséw jest jednym z waznych zadan, jakie papiez Franciszek zaleca
Kosciotowi w swojej adhortacji apostolskiej Amoris laetitia. Celem niniejszej pracy jest proba
dostrzezenia roli i znaczenia poradni rozpoznawania ptodnosci w towarzyszeniu parom malzen-
skim w sytuacjach kryzysowych zwigzanych ze sfera seksualnosci i plodnosci w pierwszych la-
tach zycia matzenskiego.

Stowa kluczowe: ptciowos¢; ptodnosé; poradnia rozpoznawania ptodnosci

SUMMARY
Pastoral care in accompanying spouses in the first years of marriage.
The role of fertility recognition couselling services

A human person is a sexual being. Sexuality, connected with fertility in its very nature, is one
of the fundamental spheres of married life. Although sexuality and fertility accompany men and
women throughout their whole lives, the first years of married life are a special time of experienc-
ing those phenomena. This time is usually connected with positive experiences, which properly
shape and develop the couple’s relationship, and express it in the fullness of its wealth. However,
the sexual relationship may also be the source of multi-field crises which arise in the first years
of married life, and particularly after the birth of the couple’s first child. Accompanying married
couples in overcoming various crises is one of the important tasks which Pope Francis gives to the
Church in the Apostolic Exhortation Amoris Laetitia. The aim of the present paper is to try to see
the role and meaning of the centers teaching fertility awareness in accompanying married couples
in crises connected with the sphere of sexuality and fertility during the first years of married life.

Keywords: sexuality; fertility; fertility recognition consulting
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»Z.ejdz Mi z oczu, szatanie!” (Mt 16,21-28)
Odrzucenie Piotra czy wezwanie do pdjscia za Jezusem?

Stowa Jezusa skierowane do Piotra: ,,Zejdz Mi z oczu, szatanie!” (Mt 16,23),
moga budzi¢ wsrod czytelnikow Ewangelii wiele kontrowersji. Z pewnoscia
mozna je zaliczy¢ do najtrudniejszych fragmentow, ktore wymagaja wlasciwej
interpretacji. Przede wszystkim pojawia si¢ pytanie: Czy Jezus chciat wykluczy¢
Piotra sposrod grona apostotdow, skierowac do niego srogie upomnienie czy tez
zawart w tych stowach inne przestanie?

Ewangelista Mateusz upomnienie Piotra przez Jezusa wpisuje w bardzo
istotnym momencie misji Chrystusa, ktéry rozpoczyna swoja ostateczng droge
ku Jerozolimie, gdzie w peti zrealizuje wole Ojca. Droga ku $wigtemu mia-
stu bedzie drogg prowadzacg poprzez odrzucenie, wyszydzenie, wreszcie przez
meke i $mier¢, ktdre zostang pokonane przez zmartwychwstanie. W tych wszyst-
kich wydarzeniach jest miejsce rowniez dla ucznidow Chrystusa, zwlaszcza dla
apostotéw, a tym bardziej dla Piotra. Celem niniejszego artykutu jest egzegeza
wskazanego powyzej biblijnego tekstu, ktéora ma pomodc we wilasciwym zrozu-
mieniu Jezusowych stéw skierowanych do Piotra.

Stowa ,,Zejdz Mi z oczu, szatanie!” znajdujg si¢ we fragmencie, ktory opi-
suje poczatek drogi Jezusa do Jerozolimy (Mt 16,21-28). W tej perykopie moz-
na wyrézni¢ nastepujace elementy, ktére wyznaczaja uktad niniejszego opraco-
wania: I. Jezus wypetnia wol¢ Ojca, zmierzajac na swigty Syjon, by tam odda¢
swoje zycie i zmartwychwsta¢ (Mt 16,21). II. Niezrozumienie stéw Mistrza
z Nazaretu przez Piotra, ktéry chce uratowac od $mierci swojego Nauczyciela

Tomasz KRZY SZTOFIAK: ks. mgr. lic. nauk bibl., absolwent Papieskiego Instytutu Bi-
blijnego w Rzymie, doktorant Papieskiego Uniwersytetu Antonianum (Pontificia Universita An-
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(Mt 16,22). II1. Ostra reakcja Jezusa na zachowanie Piotra (Mt 16,23). IV. Lek-
cja skierowana do uczniow o niesieniu krzyza (Mt 16,24), traceniu i zyskiwaniu
zycia (Mt 16,25-26) ze wzgledu na przyjscie Syna Cztowieczego w swoim kro-
lestwie (Mt 16,27-28).

I. Realizacja planu Boga

Ewangelista Mateusz w 16,21 rozpoczynajace si¢ wydarzenia opisuje cza-
sownikiem ,,konieczne jest”, ,,potrzeba” (6¢€1). Czasownik ten w literaturze grec-
kiej wskazywat na pewna koniecznos$¢, wyrazat neutralnos¢ jakiegos faktu czy
tez ide¢ neutralnosci bostwa. W tradycji Starego Testamentu zostat powigzany
z wola Boza (np. w Kpt 4,2 1 5,17 autor wzywa do ztozenia ofiary Bogu jako
wynagrodzenia za nieswiadome popetnienie grzechu; w Rt 4,5 podporzadko-
wanie prawu Bozemu nakazuje Boozowi wykupi¢ pole od Noemi wraz z Rut;
w 2 Mch 1,18 autor ukazuje obowigzek obchodzenia Swigta Namiotoéw na pa-
migtke odbudowy $wiatyni). W Nowym Testamencie czasownik ten ukazuje
wole Boga (np. w Lk 11,42 Jezus wskazuje na koniecznos$¢ sprawiedliwosci
i mito$ci Bozej; w Lk 22,37 Chrystus mowi o konieczno$ci wypetnienia si¢ tego,
co zostato o Nim zapowiedziane w Pismach, czy tez w Dz 16,30-31, gdzie ko-
nieczno$¢ uwierzenia w Jezusa jest droga do zbawienia). Ow czasownik wyra-
za rowniez konieczno$¢ wydarzenia eschatologicznego, ktére wynika z natury
Boga (czasy eschatologiczne poprzedzone sa koniecznoscia gltoszenia Ewangelii
— Mk 13,9-10), czy wreszcie wydarzenie mesjanskie, ktére wypetni wolg Boga
(Mt 16,21). Dla Mateusza stanowi on ekwiwalent czasownika ,,zostato zapisa-
ne” (yéypamtal), prezentuje bowiem przekonanie, ze meka Jezusa zrealizuje sig
w czasie i okolicznosciach opisujacych przyjscie Mesjasza w Pismach, co zosta-
to zapisane w odwiecznym planie Boga'.

Ewangelista wskazuje w sposdb bezposredni, ze przybycie Jezusa do Jero-
zolimy bedzie wydarzeniem, ktore wypetni wole Boga. Mozliwe jest, ze Mate-
usz zainspirowat si¢ Dn 2,28-29, gdzie okreslenie ,,konieczne jest” wykorzysta-
ne zostalo do zaprezentowania tego, ze Bog objawia sekrety, tzn. zna przyszios¢.
Z ksiggi tego proroka mogtaby by¢ wzigta duza czgs$¢ stownictwa, ktére dotyczy
meki, $mierci i zmartwychwstania Jezusa?.

Wydarzenia rozpoczynajace w. 21 sg przewidziane przez Boga i jednoczes-
nie musza si¢ wypehic: ,,Cierpienie, $mierc i zmartwychwstanie Jezusa sg cze-

"Por. W.D.Davies, D.C. Allison: 4 Critical and Exegetical Commentary on the Gospel
to Saint Matthew. T. 11. Edinburgh 1991 s. 656.

2Por.J. Schaberg: Daniel 7, 12 and the New Testament Passion-Resurrection Predictions.
“New Testament Studies” R. 31: 1985 s. 211.
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scig dramatu eschatologicznego. Chrystus nie jest glosicielem eschatologii, lecz
jego historia jest eschatologig™, a zatem nikt nie powinien i nie moze zmienié¢
Bozego planu, takze Piotr, pierwszy wsrdd apostoldw, Jezus bowiem wyrusza ku
Jerozolimie wlasnie po to, aby spetni¢ wole Boga.

To, co si¢ wydarzy w zyciu Jezusa, ,,jest konieczne” (6€l). Nie oznacza jed-
nak, ze Jezus postrzega swdj los jako $cisle nieunikniony, jako cos, co musi Go
spotkaé, czy si¢ to Jemu podoba, czy nie. Dla ewangelisty wola Jezusa 1 wola
Boza sg jednym, a nagana Piotra wyraznie potwierdza, ze Mesjasz udaje si¢ na
$mier¢ dobrowolnie, jako wolny cztowiek?.

II. Reakcja Piotra

Wyznanie Jezusa o Jego cierpieniu i $mierci spotyka si¢ z niezrozumie-
niem ze strony Piotra, ktory zaczyna czyni¢ wyrzuty (Mt 16,22). Apostot
bierze Jezusa na bok (Tpooiopufavw), nie chce bowiem upominaé swojego
Mistrza w obecnosci innych uczniow, poniewaz traktuje Go z wielkim sza-
cunkiem. Jego zachowanie ukazuje bliskg relacje z Jezusem®. Cala sytuacja
jednak pokazuje, ze Piotr nie rozumie, co méwi do niego Jezus, nie jest w sta-
nie poja¢ Bozej tajemnicy (Mdr 2,22), ktéra méwi, ze droga do chwaty i zy-
cia wiecznego wiedzie przez cierpienie. Piotr ,,upomina”, ,,grozi” czy wrecz
,zada” (émLTipow) od Jezusa okreslonej postawy, wyrazajac przy tym swoje
silne niezadowolenie i niezgode na stowa Nazarejczyka®. Uczen jest niecierp-
liwy, reaguje emocjonalnie, poniewaz chce ochroni¢ Mistrza, pragnie, aby Bog
okazatl swoje milosierdzie i taskawosé, aby to, o czym Chrystus mowi, nigdy
si¢ nie wydarzyto. Postawa Piotra pokazuje, ze pretenduje on do tego, aby roz-
kazywa¢ Jezusowi, poniewaz rozumuje jedynie po ludzku. By¢ moze o$mie-
lony jest obietnica, ze bramy piekielne nie przemogg Kosciola, przez co nie
rozpoznaje, ze droga do zycia wiedzie przez $mieré’. Piotr odrzuca cierpienie,
pokazujac w ten sposob, ze jest na poczatku zrozumienia drogi, ktora prowa-
dzi ku zyciu wiecznemu®.

3 Por. W. Grundmann: &€t. W: Theological Dictionary of the New Testament. Red.
G.Kittel, GW.Bromiley. Grand Rapids 19822 s. 140-141.

“Por. WD.Davies, D.C.Allison: dz. cyt. s. 665.

3 Por. J. Nolland: The Gospel of Matthew. A Commentary on the Greek Text. Grand
Rapids—Cambridge 2005 s. 688.

¢ Por. A Greek-English lexicon of the New Testament and other early Christian literature.
Red. EW. Danker. Chicago—London 20013 s. 384.

7Por. WD.Davies, D.C.Allison: dz. cyt. s. 661-662.

8 Por. J. Gnilka: Il Vangelo di Matteo. II. Testo greco e traduzione. Commento ai cap. 14,1
— 28,20 e questioni introduttive. Brescia 1991 s. 129.
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Taka postawa Piotra pozwala Jezusowi w sposdb najmocniejszy z mozli-
wych podkresli¢ konieczno$¢ cierpienia Mesjasza. Zachowanie apostota i suro-
wa odpowiedz Jezusa (Mt 16,23) pokazuja, ze cztowiekowi trudno jest pojac
drogi Boze. Stowa Piotra: ,,Panie, niech Ci¢ Boég broni!” ({Accdg oot, kipLe),
wyrazaja zyczenie ucznia, aby to, o czym mowi Jezus, nie spetnito si¢ nigdy.

W Septuagincie (LXX) przymiotnik {Acw¢ wyraza postawe ‘tagodnosci’,
‘mitosierdzia’, ‘litosci’ i zawsze odnoszony jest w relacji do Boga, ktdry jest
podmiotem w zdaniu, natomiast orzeczenie stanowi forma czasownika ,by¢”
(optativus), ktory wyraza ‘pragnienie’, ‘zyczenie’. Sens stow Piotra bytby wigc
nastepujacy: ,,Niech Bog bedzie dla Ciebie litosciwy!” W LXX znajduja si¢
przyktady (1 Krn 11,19), gdzie {Aewg jest odpowiednikiem hebrajskiego 2°%nm
(‘niech daleko bedzie to’). Natomiast w Rdz (44,7.17) hebrajskie 2°%n zostato
przettumaczone w LXX jako um yévorto (‘niech bedzie to dalekie’; ‘niech sig
nie stanie’). Stowa Piotra wyrazajg pragnienie ocalenia Jezusa od niebezpie-
czenstwa, a zarazem sa zyczeniem Bozej opieki, ktora odwiedzie Jezusa od tego,
ku czemu zmierza. Piotr paradoksalnie, przywotujac ,,lito$¢ i tagodnos¢ Boza”,
swoja postawg chce odwies¢ Jezusa od wypeienia planu Bozego’.

II1. Odpowiedz Jezusa

Reakcja Jezusa na stowa Piotra jest bardzo szybka i zdecydowana. W od-
powiedzi Mistrz z Nazaretu (Mt 16,23), obrociwszy sie w jego kierunku, mowi:
»Zejdz Mi z oczu, szatanie! Jestes Mi zawada, bo myslisz nie na sposob Bozy,
lecz na ludzki” (Umaye Omiow pov, oatavd: okavdeiov €l éuod, OtL 0
Ppovelc T tod Beod AL Th TAV avbpwTwy). Stowa te sg bardzo bolesne
i trudne dla Piotra. Powierzchowna interpretacja moze prowadzi¢ do wniosku,
ze Szymon Piotr zostal odrzucony przez Jezusa, ze nie ma dla niego miejsca
wsrod apostolow, ze odtad powinien pdjs¢ swoja wiasng droga, a nie towarzy-
szy¢ Jezusowi. Jednak tak si¢ nie dzieje. Mateusz nie zapisat stow swiadczacych
o tym, jakoby Piotr miat odstgpi¢ od Jezusa.

Tekst grecki zawiera stowa Utarye OTlow pov, ootevd, ktére w polskim
przektadzie Biblii Tysiaclecia (wyd. IV) zostaly przettumaczone jako ,,Zejdz Mi
z oczu, szatanie!” Pobiezne rozumienie moze prowadzi¢ do wniosku, ze Jezus
nakazuje Piotrowi odej$¢ od siebie, podobnie jak to ma miejsce w Mt 4,10, gdzie
Jezus na kuszenie ze strony szatana odpowiada: ,,Odejdz szatanie!” (Umoye, od
Tovd), poniewaz ten stoi w opozycji do woli Boga. Piotr czyni podobnie, chce
odwies¢ Jezusa od wypetnienia planu Bozego. Giuseppe Ghiberti dostrzega, ze
idea ,,0dejdz ode mnie” sugeruje zerwanie lub odmowe relacji z kims — ,,idz

Por. WD.Davies, D.C.Allison: dz. cyt. s. 662.
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swojg drogg” lub ,,zostaw mnie w spokoju”'’, podobnie twierdzi Alexander

Sand, mowiac, ze Piotr ,,jest zgorszeniem, z ktorym Jezus nie chce mie¢ nic do
czynienia”!!, Upomnienie takie wykluczatoby idee bycia uczniem. Ewangelista
jednak nie przekazuje reakcji Piotra, nie zapisuje, ze ten opuszcza swojego Mi-
strza. Koncentruje si¢ w ten sposob na przestaniu Jezusa, a nie ludzkiej reakcji.
Zreszta juz w rozdziale 17. Mateusz pisze, ze Piotr jest wsrod trzech wybranych
ucznidéw, ktdrzy towarzysza Jezusowi na gore wysoka (Mt 17,1), gdzie Jezus
przemienia si¢ wobec nich, twarz Jego jasnieje jak stonce, a odzienie staje si¢
biale jak swiatlo (por. Mt 17,2).

Zdanie wypowiedziane przez Jezusa mozna przetlumaczy¢ rowniez jako
,»Badz za mna, szatanie!” To ttumaczenie zawiera w sobie umiarkowane upo-
mnienie wzywajace Piotra do zmiany pozycji, bycia gdzies za Jezusem. Chry-
stus w ten sposob wzywalby apostota do zajecia pozycji za nim, tak, aby ten nie
blokowal przejscia'?.

12

Trzecia mozliwosc to ,,P6jdz za mna, szatanie!” Tlumaczenie to taczy w so-
bie dyrektywe skierowang do Piotra, aby stanal za Jezusem, gdyz taka postawa
jest oznakg bycia uczniem!®. Piotr ma wrdci¢ na swoje miejsce, przestaé przej-
mowac inicjatywe, sta¢ si¢ nasladowca, aby zrozumie¢, na czym polega ucznio-
stwo'#, Ta interpretacja podkresla, ze pojscie za kim§ zawiera idee podporzad-
kowania si¢ komus, stawania w postuszefistwie i bycia nasladowca mistrza'>.
I8¢ za kims, nasladowac, oznacza, ze ktos stal si¢ uczniem kogos i podporzadko-
wuje si¢ komus'®. Idea za prezentuje relacje zjednoczenia z osoba, ktdra mowi:
,,Zostaf ze mna, idz za”"".

Mateusz zapisuje, ze wypowiedz Jezusa rozpoczyna si¢ od imperatywu
,,0dejdz!” (Umayw), ktéry moze by¢ rozumiany jako wezwanie do odejscia, wy-
cofania sig, ale rowniez do kontynuowania podrézy, lecz na wasciwej pozycji'®,
co potwierdzatby nastepujacy przyimek za (OTlow).

10 Por. G. Ghiberti: Vade retro, Satana (Mt 16,23; Mc 8,33). Ripulsa o chiamata al
discepolato? W: Atti del VII Simposio di Tarso su S. Paolo Apostolo. Red. L. Padovese. Roma
2002 s. 116.

" Por. A. Sand: Das Evangelium nach Matthcius. Regensburg 1986 s. 337-338.

12Por. D.C. Stoutenburg: Out of my sight!, Go behind me!, or Follow after me!. There is
no choice in God's kingdom. ,,Journal of the Evangelical Theological Society” R. 36.1: 1993 s. 174.

13 Por. tamze s. 173.

4 Por. WD.Davies, D.C.Allison: dz. cyt. s. 663.

5Por. D.C. Stoutenburg: dz. cyt. s. 175.

16 Por. RH. Gundry: Matthew. A Commentary on His Handbook for a Mixed Church
under Persecution. Grand Rapids 19942 s. 338-339.

7Por. G. Ghiberti: dz. cyt. p. 116.

8 Por. Analytical Lexicon of the Greek New Testament. Electronic edition. Red. B.Friberg,
T.Friberg, N.F. Miller. Grand Rapids 2000.
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W Nowym Testamencie przyimek za (0Tlow) jest uzywany jako okreslenie
miejsca lub czasu w znaczeniu ‘za’, ‘za kims’, ‘p6zniej’, ‘na nowo’. Kiedy jest
wykorzystany wraz z zaimkiem osobowym w dopetniaczu i z czasownikiem,
ktory wyraza ruch, podkresla szczegdlng relacje migdzy osobami, o ktérych
si¢ mOwi; jednoczesnie zawiera wezwanie, by catkowicie zaufac i powierzy¢ si¢
danej osobie!®.

Potaczenie czasownika wyrazajgcego ruch i przyimka za mozna odnalez¢
w Starym Testamencie. Przyktadem ucznia idacego za swoim mistrzem moze
by¢ Elizeusz (1 Krl 19,21), ktory stajac si¢ uczniem Eliasza, podporzadkowuje
si¢ jemu catkowicie (,,Nastepnie wybrat si¢ i poszediszy za Eliaszem, stal si¢
jego stuga”). Talmud przekazuje przyktady mistrza, ktory idzie na przedzie albo
zasiada na osle, a za nim ida jego stuchacze. Wspomina tez o Gamalielu, ktory
jedzie na swoim osle, przed nim idzie niewolnik, a za nim jego uczen czy Jo-
chananie bez Zakkai. Ten z kolei kroczy na przedzie gromady uczniéw. Greckie
sformutowanie jest odpowiednikiem hebrajskiego "y 7771, ktore ma podwojne
znaczenie: ‘i$¢ za’ lub ‘stac si¢ uczniem’, i ostatecznie w znaczeniu nie-semic-
kim ‘i$¢ za kims$ jako uczen’?’.

Ewangelisci Mateusz, Marek i Lukasz hebrajskie sformutowanie »nx 191
thumacza jednoczesnie jako ‘badz moim uczniem’ i ‘idz za mna’. Marek w 8,34
wykorzystuje okreslenie ,,i$¢ za mng” (0Tlow WOV GkOAOUBELY), natomiast
Mateusz (16,24) i Lukasz (9,23) czasownik ,,i$¢” (€pyopaL), zostawiajac ,,za”
(0Tlow). Zdarza sig, ze Ewangelisci pomijajg przyimek ,,za” (0Tlow), pozosta-
wiajac (GkoAovBéw) i nie tracgc podwdjnego znaczenia ‘badz moim uczniem’
i ‘idz za mng’ (Mt 8,22; £k 9,59).

W Nowym Testamencie wyrazenie ,,za mng” (0Tlow Wov) wystepuje 15 razy
w réznych kontekstach i kombinacjach (Mt 3,11; 4,19; 10,38; 16,23.24; Mk 1,7.17;
8,33.34; £k 9,23; 14,27; 1 1,15.27.30; Ap 1,10), zwlaszcza z czasownikami wska-
zujacymi na ruch. Z wymienionych 15 przyktadow osiem moze by¢ traktowanych
jako powtdrzenie paralelne czy powtdrzenie kontekstu. Sposréd wymienionych
przyktadow tylko jeden (Ap 1,10) jest zwigzany z czasownikiem percepcji ,,sty-
sze¢”. Przyimek ,,za” z zaimkami osobowymi jest polaczony w 12 przypadkach
(siedem jest zwigzanych z czasownikami ruchu, wsrod ktorych pig¢ dotyka za-
gadnienia bycia uczniem, dwa méwig o podporzadkowaniu mistrzowi)*.

19 Por. H. Seesemann: ovpi,sw. W: Grande lessico del Nuovo Testamento. T. VIIL. Red.
G.Kittel, G.Friedrich. Brescia 1972 s. 811-815.

20 Por. K. Grobel: He that cometh after me. ,Journal of Biblical Literature” R. 60: 1941
s. 397.

21 Por. tamze s. 397.

2 Por. D.C.Stoutenburg: dz. cyt. s. 176.
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Analiza powyzszych przyktadow pozwala stwierdzi¢, ze sformutowanie ,,za
mng” (0Tlow pov) wraz z czasownikiem oznaczajacym ruch wyraza ideg ,,by-
cia uczniem” w pozycji ,,kroczenia za mistrzem”, nasladowania go i chgci by-
cia przy nim. Zdanie zatem wyrazatoby podwojny nakaz skierowany do Piotra:
i8¢ za Jezusem” i ,,by¢ Jego nasladowca” jako uczen®. Stowa ,,pdjdz za mng”
(Umarye OTLow Wov) sg zatem skierowane do ucznia, ktory musi przyjac postawe
tego, ktory idzie za Mistrzem, jest Jemu catkowicie podporzadkowany i postuszny.

Ewangelista pokazuje, ze Piotr chce wyprzedzi¢ swojego Mistrza, chce
zmieni¢ Jego misje dotyczaca wypetnienia planu mesjanskiego swojego Ojca,
dlatego okresla go stowem ,,szatan” (cetavic), ktore dostownie oznacza ‘wro-
ga’ lub ‘oskarzyciela’, a w Biblii przede wszystkim jest okresleniem Szatana
jako wroga Boga i wszystkich tych, ktorzy do niego nalezg.

W odniesieniu do osoby slowo ,,szatan” znajduje si¢ tylko w Mt 16,23
(i tekscie paralelnym w Mk 8,33) w znaczeniu ‘wrog’, ‘nieprzyjaciel’, ‘oskar-
zyciel’. Odpowiedz Jezusa na stowa Piotra jest bardzo zdecydowana i ostra, po-
kazuje, ze uczniowi brakuje zrozumienia i umiejetnosci przyjecia planu Bozego.
Kolejny raz widoczna jest roznica migdzy mysla Boga a mys$la ludzka (Rz 8,5;
Flp 3,19; Kol 3,2), co ewangelista podkresla czasownikiem ‘mysle¢’, ‘oceniac’,
‘rozwazaé’ (ppovéw), ktory znajduje sie tylko jeden raz u Mateusza. Piotr nalega
na Jezusa, aby odstapit od wypekienia woli Boga i dziatat wedlug mysli ludzkie;j.

Uzyte przez Mateusza okreslenie ,,szatan” wywoluje efekt bardziej drama-
tyczny, poniewaz postawa Piotra jest przeciwna zamystowi Ojca Niebieskiego,
a takze dlatego, ze Piotr powinien by¢ skata, ktérej bramy piekielne nie przemo-
ga (por. Mt 16,18), a w rzeczywistosci okazuje si¢ sprzymierzeficem zlego®.

Rzeczownik ,,szatan” w Starym Testamencie moze oznaczac upadtego anio-
fa, wroga lub nieprzyjaciela. John H. Sailhamer dostrzega, ze stowo odnosi si¢
do ,,Szatana” — upadtego aniota, kiedy jest poprzedzone rodzajnikiem okreslo-
nym. Dostrzega on, ze w Ksiedze Kronik, stowo ,,szatan” stalo si¢ rzeczowni-
kiem zwyczajnym, powszednim, pisanym bez rodzajnika, aby podkresli¢, ze
mowi si¢ o ,,szatanie” jako wrogu historycznym Izraela, a nie ,,Szatanie” jako
uosobieniu zta?®. Dennis C. Stoutenburg dostrzega, ze w 1 Krl 11,14 (LXX)
znajduje si¢ stowo ,,szatan” bez rodzajnika, wskazujac w ten sposob na wroga
1 nieprzyjaciela krola Salomona; podobny przyktad znajduje si¢ w 11,23, gdzie
stowo ,,szatan” wskazuje na innego wroga krolewskiego®.

2 Por. tamze s. 176.

2 Por. G.Ghiberti: dz. cyt. p. 123.

% Por. JH. Sailhamer: I Chronicles 21,1 — A Study in Inter-Biblical Interpretation.
,» Lrinity Journal” R. 10: 1989 s. 42-43.

% Por. D.C.Stoutenburg: dz. cyt.s. 177.
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Zatem, jesli J.H. Sailhamer si¢ nie myli, w Mt 16,23 powinien znajdowaé
si¢ rodzajnik okreslony przed stowem ,,szatan”, aby odnosito si¢ ono do ,,Szata-
na” jako uosobienia zta. Jego brak wskazywalby na to, ze poprzez stowo ,,sza-
tan” Jezus chce pokazaé, ze Piotr jest wrogiem i nieprzyjacielem, kiedy nie ak-
ceptuje Jego stow.

W historii interpretacji wersetu istniejg inne wyjasnienia, np. Henry B. Swe-
te utrzymuje, ze Piotr jest jak aktor, ktory przez chwile gra role Szatana®’. Alan
H. Mc’Neile twierdzi natomiast, Ze Piotr czasowo znajduje si¢ pod kontrolg Sza-
tana i z tego powodu jest z nim identyfikowany?®. Wyjasnienia te nie odgrywaja
jednak znaczacej roli w rozumieniu stow Jezusa.

Jezus stwierdza, ze Piotr jest dla niego ,,zawadg” (okavdadov). Okreslenie
to jest rzadko wykorzystywane w tradycji Nowego Testamentu (jedynie 13 razy,
z czego pig¢ w Ewangelii Mateusza). W starozytnosci stowo to oznaczato ‘prze-
szkode’, ‘zasadzke’, ‘putapke’, ‘stuzaca do schwytania zwierzat’, ale rowniez
‘podejmowanie dziatania przeciw dziatalnosci sprawiedliwej’, ‘wodzenie na po-
kuszenie’, ‘dzialanie przestepcze’ czy tez ‘wrogos$é?.

W Ewangelii Mateusza rzeczownik okavdaiov (Mt 16,23) wykorzystany
jest w kontekscie ‘wodzi¢ na pokuszenie’ (podobnie jak w Mdr 14,11; 1 Mch
5,4; Rz 16,17; Ap 2,14), co potwierdza réwniez ewangelista w 18,7, mowiac
trzykrotnie o zgorszeniach, podkreslajac niezwykle ztg i gorszaca postawe tego,
przez ktérego one przychodza.

Mateusz ,,skate zgorszenia” (okavdeiov), jak okresla Piotra w 16,23, sta-
wia w opozycji do 16,18, gdzie Piotr jest nazwany ,,skata”. Tam Bog objawit
mu, ze ,,Jezus jest Mesjaszem, Synem Boga zywego”, natomiast tu Piotr okazu-
je sie ,,skata upadku”, poniewaz mysli jedynie na sposob ludzki*’. Ewangelista
prezentuje dramatyczne napigcie 1 proponuje dwa opisy Piotra — jako ,,Skaty”,
fundamentu, opoki (ITéTpog) i zgorszenia (okavdaiov). Ten, ktory jest ,,Skatg”,
zdolny jest by¢ ,,(skata) zgorszenia”.

Jezus dostrzega, ze sposdb dziatania Piotra jest czysto ludzki i niezgodny
z mysla Boga o0 dpovelc to Tod Beod (Mt 16,23). Sformutowania idiomatycz-
ne znajdujg si¢ np. w 2 Mch 14,8 e 2 Mch 14,26, gdzie autor méwi o zuchwato-
$ci 1 wrogim nastawieniu cztowieka, ktore szkodzi calemu krélestwu. Rozumo-
wanie Piotra jest przeciwne zamystowi Bozemu, poniewaz odrzuca on cierpienie

Y"H.B. Swete: The Gospel According to St. Mark. London 1908 s. 181.

2 Por. AH.Mc’ Neile: The Gospel According to St. Matthew. London 1915 s. 245.

2 Por. A Greek-English lexicon of the New Testament... dz. cyt. s. 926.

30 Por. A. Paciorek: Ewangelia wedlug swietego Mateusza. Wstep, przeklad z oryginatu,
komentarz. T. 11. Lublin 2008 s. 137.
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i $mier¢ Mesjasza, natomiast oczekuje Mesjasza triumfujacego bez jakiegokol-
wiek cierpienia (por. Rz 8,5; Flp 3,19; Kol 3,2). Postawa apostota wymaga zatem
odpowiedniego upomnienia, ktére doprowadzi do zmiany myslenia i postawy>'.

Frangois Refoulé zwraca uwagg na stowa, ze Piotr jest zgorszeniem dla Je-
zusa, ktore prawdopodobnie zapisuje Mateusz, aby pokaza¢ powdd upomnie-
nia: ,,Zejdz Mi z oczu, szatanie!” Slowa te w konfrontacji z wyznaniem Piotra
(Mt 16,18) nabieraja glebokiego znaczenia, akcentuja bowiem moc Bozej taski,
ktora moze wszystko, kiedy Piotr oddaje si¢ Bozemu prowadzeniu, z drugiej
natomiast pokazujg, co dzieje si¢ z Piotrem, kiedy nie potrafi zaufa¢ Jezusowi
i podda¢ si¢ Jemu*2.

Aby wlasciwie odczyta¢ przestanie Jezusa skierowane do Piotra, trzeba na
nie spojrze¢ w szerszym kontekscie, zobaczy¢, kim dla Mistrza jest Jego uczen.
Kiedy Jezus przybywa w okolicach Cezarei Filipowej, zadaje pytanie swo-
im uczniom, za kogo jest uwazany przez ludzi, co méwig o Nim (Mt 16,13).
Uczniowie odpowiadaja, ze Jezus przez niektdrych jest traktowany jako Jan
Chrzciciel, Eliasz, inni sg przekonani, ze jest Jeremiaszem czy tez jednym z nie-
nazwanych z imienia prorokow (Mt 16,14). Jezus nie zatrzymuje si¢ jednak na
tej odpowiedzi. Idzie dalej. Podobne pytanie kieruje do swoich ucznidéw, tym
razem koncentrujac si¢ na ich wlasnym doswiadczeniu (Mt 16,15). Odpowiedzi
udziela jedynie Szymon Piotr, dla ktorego Jezus jest Mesjaszem, Synem Boga
zyjacego (Mt 16,16). Chrystus podkresla, ze stowa Szymona nie sg rezultatem
ludzkiego rozumienia i pojmowania, lecz zostaly mu objawione przez Ojca, kto-
ry jest w niebie (Mt 16,17). W konsekwencji Jezus Szymona nazywa Piotrem,
czyli Skatg, na ktérej zbuduje swoj Koscidt, ktérego nie zdotajg przemoc bramy
piekielne (Mt 16,18), 1 daje jemu klucze krolestwa niebieskiego, a wigc wiadze
zwigzywania i rozwigzywania jak w niebie, tak i na ziemi (Mt 16,19). Nastgpnie
nakazuje surowo uczniom, aby nie opowiadali nikomu o tym, ze On jest Mesja-
szem (Mt 16,20).

Fragment Mt 16,13-20 poprzedzajacy reakcje Jezusa na stowa Piotra pod-
kresla szczegolng role Szymona wsrdd grona 12 apostoldow, ktéremu Bog obja-
wia oblicze Jezusa jako Mesjasza, Zbawiciela swiata. Znaczenie tego apostota
widoczne jest na kartach Ewangelii, gdzie Mateusz ukazuje, ze Szymon Piotr
zostal wybrany, aby sta¢ si¢ rybakiem ludzi (Mt 4,19) i odgrywac¢ zaszczytng
role pierwszego wsrdd apostotow (Mt 10,2). To on gosci Jezusa w swoim domu,
gdzie Ten uzdrawia jego tesciowg (Mt 8,14—15). Szymon Piotr wraz z pozosta-
tymi apostotami otrzymuje misj¢, by i$¢ do owiec zagubionych z domu Izraela,

*'Por. WD.Davies,D.C.Allison:dz cyt.s. 664.
32 Por. R. Refoulé: Primauté de Pierre dans les Evangiles. ,Revue des sciences reli-
gieuses” R. 38: 1964 s. 16.
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gloszac bliskos¢ krolestwa niebieskiego (Mt 10,6—7); prosi Jezusa, by wytluma-
czyl im przypowiesci (Mt 15,15), wstuchuje si¢ w stowa Mistrza i prosi o ich
wytlumaczenie (Mt 18,21; Mt 19,27); jest swiadkiem przemienienia Jezusa na
gbrze Tabor (Mt 17,1-2).

Z drugiej natomiast strony Szymon Piotr jest na wskro$ ludzki, np. kiedy
kroczy po wodzie, Igka si¢ wiatru i zaczyna tong¢ (Mt 14,30); popada w pyche,
zapewniajac Jezusa o swojej wiernosci (Mt 26,33.35); w ogrodzie Getsemani
brakuje mu czujnosci (Mt 26,40); idzie za Jezusem az na dziedziniec patacu naj-
wyzszego kaptana, gdzie zapiera si¢ Mistrza (Mt 26,70.74), gorzko ptacze nad
swoja niewiernoscig (Mt 26,75).

Upadek Piotra pokazuje, ze nie jest to posta¢ wyidealizowana. Podobnie jak
Dawid i1 wielu innych biblijnych bohateréw, apostot stuzy jako ostrzezenie, ze
przywileje, a nawet wybranie przez Boga nie chroni od pokus. Z drugiej nato-
miast strony skrucha Piotra, Dawida i wielu innych ukazuje oblicze Boga za-
wsze gotowego do udzielenia przebaczenia niedoskonatemu cztowiekowi. Tak
szybko jak Piotr zostat skarcony za swoje stowa, tak szybko zostat wybrany
przez Jezusa razem z dwoma innymi, aby byt swiadkiem przemienienia. Jezus
daleki jest od ukarania Piotra za jego btedne mysli, lecz natychmiast ofiarowuje
mu przebtysk swojego uwielbionego oblicza’’.

IV. Lekcja skierowana do uczniow Chrystusa

Powyzsza analiza pozwala stwierdzié¢, ze stowa Jezusa skierowane do Pio-
tra nie sg stowami, ktére wykluczajg rybaka z Galilei z grona apostotow, wrecz
przeciwnie, sg wezwaniem do bycia we wlasciwej relacji i na wlasciwej pozycji
ucznia, ktdry idzie za Mistrzem. Jezus dostrzega ludzkie stabosci 1 dgzenia Pio-
tra, ktore jednak nie przekreslaja Bozego planu wobec niego, ma on bowiem
dzierzy¢ w dloni klucze do krélestwa niebieskiego. Stowa Jezusa wzywaja do
refleksji nad tym, czy stowa, decyzje i wybory cztowieka sa zgodne z wolg Boga
—jesli nie, trzeba dokona¢ ich korekty.

Co wiecej, slowa Jezusa stajg si¢ uniwersalnym przestaniem dla Jego
uczniéw. Poprzez upomnienie Piotra zachgca On wspdlnote uczniow do zacho-
wania czujnosci i niepoddawania si¢ pokusom Szatana, lecz do zawierzenia Je-
zusowi, ktory jest Mesjaszem i pragnie, aby uczniowie zwrdcili si¢ ku Bogu,
zostawiajac wszystko, co przeszkadza na drodze wiary.

Uczniowie Chrystusa nie mogg jedynie pasywnie obserwowac swojego
Pana i tego, co czyni. Nie moga by¢ biernymi obserwatorami wydarzen opowie-

3 Por. WD.Davies, D.C.Allison: dz cyt. s. 665-666.
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dzianych w Mt 16,21-23. Raczej muszg wejs¢ na aren¢ tych wydarzen, idac za
swoim Mistrzem (Mt 16,24-28). Wezwanie Jezusa do pojscia za Nim nie pozo-
stawia miejsca na wlasne wzgledy czy wygody. Bycie uczniem Chrystusa po-
lega na czynieniu tego, co jest stuszne, bez wzgledu na to, jak nieprzyjemne sa
niedostatki. Wiara oznacza postuszenstwo, a postuszenstwo jest grobem wtasnej
woli**,

,Jesli kto chee pojs¢ za Mna, niech si¢ zaprze samego siebie, niech wez-
mie krzyz swdj 1 niech Mnie nasladuje” (Mt 16,24). Stowa skierowane przez
Jezusa do swoich shuchaczy sg bardzo radykalne. Donald R. Fletcher twierdzi,
ze wypowiadajac je, Jezus nie miat zadnego glebszego celu®. Mato jednak jest
prawdopodobne, Ze nie chcial przedstawi¢ uczniom nauki dotyczacej przyszio-
sci 1 zycia Jego nasladowcow. Jezus wzywa do pojscia za Nim, méwigce: ,,Jesli
kto$ chce” (€l Tig B€AeL). Pojscie za Nauczycielem nie oznacza zycia bez pro-
blemow i trudnosci, lecz jest wolnym wyborem zycia z Jezusem.

W Mt 16,24, podobnie jak w Mt 16,23, jest uzyte sformutowanie ,,za Mng”
(0Tlow pov) wraz z czasownikiem ruchu. W tym przypadku nie ma zadnych
watpliwosci, ze Jezus siebie i swoich nasladowcow chce zorientowaé w relacji
Mistrz — uczen.

Uczen Chrystusa jest wezwany, aby ,,zaprze¢ si¢ samego siebie” (Mt 16,24).
Ten sam czasownik ,,zapiera¢ si¢” (&mapréolut) wykorzystuje Mateusz, kiedy
Piotr zapiera si¢ Jezusa (Mt 26,34). Stowo to wystepuje roéwniez w Mt 10,33
i Mt 26,70 w znaczeniu ‘negowac’, ‘odrzucac’, ‘zostawiac’. W Mt 16,24 po-
przez sformulowanie ,,zapieraé si¢ samego siebie” (&maprMocobw €ovtov) Je-
zus wzywa, aby Jego uczen niczego i nikogo nie postrzegat jako wazniejszego
od Niego, aby wyrzekt si¢ kogos, zrzekt si¢ kazdego zwigzku, ktory wigzalby go
z sobg i stawial czlowieka w centrum uwagi®®, aby odrzucit wszystko, co wigze
go lancuchami niewoli*’. Nie chodzi tu jednak o odrzucenie czy zaprzeczenie
swojego cztowieczenstwa czy tozsamosci, lecz o dobrowolne wzigcie swojego
krzyza na ramiona i pojscie za Jezusem?®,

Sformutowanie ,,wzigé krzyz” (dpatw TOV 0TavpOV) nie bylo metaforg se-
micka, literatura rabiniczna nie przekazuje przyktadow wykorzystania go. Zydzi
traktowali ukrzyzowanie jako kare niezwykle odrazajaca®®. Ze Starego Testa-

34 Por. tamze s. 682.

3 Por. D.R. Fletcher: Condemned to Die. The Logion on Cross-Bearing. What Does it
Mean? ,Interpretation” R. 18: 1964 s. 163.

36 Por. WD.Davies, D.C.Allison: dz. cyt. S. 670.

37Por. A.Paciorek: dz. cyt. s. 142.

3 Por.J.Nolland: dz. cyt. S. 691.

3 Por. A.T.Robertson: Word Pictures in the New Testament. T. 1. New York 1930 s. 84.

215



mentu (Pwt 21,22-23) wynika, Zze kara $§mierci wykonana przez powieszenie na
drzewie, jest symbolem tego, Ze skazany na nig czlowiek zostat przeklety przez
Boga. Wzigcie krzyza oznaczato, ze osoba zostata skazana na $mier¢ hanieb-
na, ktéra zarezerwowana byta dla rebeliantow i1 ztoczyncow. W czasie okupacji
rzymskiej Zydzi w Palestynie byli $wiadkami ukrzyzowan i widzieli, ze skazani
niesli krzyz. Prawdopodobnie ta praktyka stata si¢ fundamentem tej metafory*.

Wyrazenie ,,wzia¢ krzyz” staje si¢ wazne w kontekscie przyjecia osoby Je-
zusa i nalezy do natury Jego ucznia. W Mt 16,24 sformutowanie to nie odnosi
si¢ jedynie do $mierci Mesjasza, ale zawiera w sobie wszystkie cierpienia, jakie
spotykaja cztowieka z powodu wiary w Jezusa Chrystusa*!. Konkretne sposoby
wypetnienia misji ,,wzigcia krzyza” pozostaja jednak catkowicie nieokreslone.
Jedyna wskazowke stanowi podazanie za Jezusem. Jest to zachgta do przyltacze-
nia si¢ do Jezusa, ktory odktada na bok: wtasne roszczenia, dgzenie do samo-
obrony i troske o wlasne interesy. Jedynym Jego celem jest wigksze dobro, tzn.
zycie wieczne®.

Jezus wzywa swoich ucznidw, aby zlgczyli si¢ z Jego meka i $miercig na
Krzyzu. Okreslenie ,,nasladowaé, podgzaé za kim$” (dkoAovbéw) w Starym Te-
stamencie mialo czasami konotacje negatywne, kiedy wskazywato na oddalenie
si¢ od Boga i1 podazanie za innymi bogami (np.: 1 Krl 18,21; Jer 2,1-5; Oz 2,15;
Ez 16,1-16; Am 5,26). W literaturze greckiej otrzymato znaczenie etyczno-reli-
gijne, wskazywatlo na stawanie si¢ uczniem, ktéry formuje si¢, patrzac na przy-
ktad swojego mistrza (Mt 10,24-25)*. Natomiast w relacji do Chrystusa nabrato
nowego znaczenia, w ktorym czlowiek bierze udziat w misji zbawczej Chrystu-
sa i uczestniczy w Jego cierpieniu®*.

Mt 16,24 staje si¢ zrozumialy w perspektywie Mt 16,25, ktory polaczony
jest z poprzednim za pomocg lgcznika wprowadzajacego wyjasnienie (yap).
W wersecie 25 Jezus wskazuje, ze kto straci swoje zycie z Jego powodu, ten je
znajdzie. Paradoks zawarty jest w roznych i sprzecznych motywach dotycza-
cych zycia. Falszywe gwarancje prowadza do $mierci, natomiast, kto straci swo-
je zycie dla Boga i dla ludzi, ten je znajdzie, poniewaz prawdziwe zycie jest
zyciem, ktore trwa, zmierza ku wypelieniu w Bogu*®’. Uczen musi wzigé swoj
krzyz, bowiem przez tracenie sSwojego zycia, to jest przez wyparcie swojego ego
z centrum wszech§wiata 1 gotowos¢ do porzucenia osobistych ambicji, a nawet

“Por. DR.Fletcher: dz. cyt. s. 162.

4“1 Por.A.Paciorek: dz. cyt. s. 142.
“Por. J. Nolland: dz. cyt. s. 691.

B Por. A.Paciorek: dz. cyt. s. 141-142.
4 Por. tamze. s. 143.

$Por.J. Gnilka: dz. cyt. s. 134.
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gotowos¢ do podjecia cierpienia i w razie potrzeby do oddania zycia z powodu
wiary w Boga, ma szanse na uzyskanie zycia eschatologicznego®.

Czasownik ,,zachowac”, ,,ocali¢” (0w (w) w 16,25 nawigzuje do ocalenia
zycia, o ktérym mowia kaptani, starsi i uczeni w PiSmie, wzywajac Jezusa, aby
zszedt z Krzyza (Mt 27,42). Stowa ,,zachowaé swoje zycie” (thy Yuynv a«dtod
owool) wskazuja, ze czlowiek najpierw szuka spraw tego swiata i troszczy si¢
0 nie, zapominajac o kroélestwie Bozym, chce realizowaé siebie w sposdb ego-
istyczny, prowadzacy do zniszczenia i utraty (&TOAAULL) swojego zycia. Dru-
ga czes¢ wersetu podsuwa sposdb, w jaki mozna ,,znalez¢, ocali¢ swoje zycie”
(eVplokw). Tracenie zycia nie jest niszczeniem, destrukcjg czy unicestwieniem,
ale droga, by Bog mogt zadziata¢ z mocg i sila. Trzeba réwniez podkresli¢, ze
tracenie wlasnego zycia nie dzieje si¢ z byle jakiego powodu, ale ,,z mego powo-
du” (évekev €uod), z powodu Jezusa. Sformulowanie to jest czesto wykorzysty-
wane w kontekscie konfliktu spowodowanego gtoszeniem Ewangelii (Mt 5,11;
10,18; 10,39)*.

Mt 16,26 kontynuuje uzasadnienie potrzeby niesienia krzyza (Mt 16,24).
,Swiat” (kbopog), o ktorym moéwi Mateusz, to system istniejacych powigzan
ludzkich dotyczacych roznych aspektow zycia*® czy tez wartosci zycia ekono-
micznego i spotecznego®’, a wiec wszystko to, co przemija. ,,Dusza” (Yruyn) na-
tomiast jest tym elementem, ktory moze zwycigzy¢ smierC. Jezus podkresla, ze
cztowiek moglby zyskaé caty swiat, a wiec wszystko to, co czasowe i przemija-
jace, tym samym ponoszac szkodg na swej duszy, a wiec dla zycia wiecznego.
Czasownik ,,traci¢” ((nuLow) w wersecie 26 dotyczy sadu ostatecznego, kiedy
begdzie wymierzona kara, gdy Syn Cztowieczy przyjdzie na koncu czaséw. Sto-
wo to dotyczy pokusy pragnienia zachowania swojego zycia, czego skutkiem
byloby utracenie komunii z Bogiem.

W Mt 16,27 Jezus kolejny raz wyjasnia, dlaczego uczen powinien wzigé
krzyz na swoje ramiona, akcentujac tym razem powtorne przyjscie Chrystusa,
a wiec dzien paruzji. Jezus okresla siebie mianem ,,Syn Cztowieczy” (LLO¢ T0D
avBpwmov), ktory przyjdzie w chwale Ojca, otrzymujgc od Boga moc, aby kaz-
demu odda¢ wedtug jego postepowania. Dalej w Mt 16,28 akcentuje, ze wyda-
rzenie, ktore bedzie miato miejsce w przysztosci, potwierdzi catkowicie chwate
Syna Cztowieczego, dlatego tez uczen Chrystusa powinien zdecydowanie i bez
ociggania odpowiedzie¢ na wezwanie do niesienia krzyza dzis, tu i teraz.

4% Por. WD.Davies,D.C.Allison: dz cyt.s. 671.

47 Por. S. Grasso: Il Vangelo di Matteo. Commento esegetico e teologico. Roma 2014
s. 514.

8 Por. A Greek-English lexicon of the New Testament... dz. cyt. s. 562.

“Por. RH. Gundry: dz. cyt. s. 340.
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Jezus zarzuca Piotrowi, ze mysli na sposob ludzki, a nie Bozy (Mt 16,23).
Natomiast w Mt 16,25.26.27 uzasadnia potrzebe zmiany tej postawy. Wszystkie
trzy wersety polgczone sg ze sobg tacznikiem yap. Pierwszy uzasadnia potrzebe
niesienia krzyza, tj. grozb¢ utraty swojego zycia poprzez probg zachowania go
1 zapowiedz zyskania zycia przez utrat¢ go z powodu Jezusa. Drugi tlumaczy,
dlaczego paradoks w pierwszym przypadku jest prawdziwy: nawet zyskanie ca-
lego $wiata nie ochroni czlowieka przed sagdem ostatecznym. Trzeci natomiast
potwierdza drugi, tzn. Syn Czlowieczy przyjdzie odda¢ kazdemu wedhug jego
uczynkdw, a nie wedhug tego, co posiada®.

Poprzez upomnienie Piotra i wezwanie do zajecia wlasciwej pozycji prze-
widzianej dla ucznia (Mt 16,23) Jezus pokazuje tym, ktorzy ida za Nim, Ze nie
ma niczego wigkszego niz zycie wieczne (Mt 16,26). Rownoczesnie podkresla
wolnos¢ uczniow (Mt 16,25). Kazdy z nich musi sam zdecydowaé, czy chce
pojs¢ za Nim, aby znalez¢ zycie wieczne, czy ocali¢ wlasne, tracac zycie wiecz-
ne. Wezwanie, zeby ,,zaprze¢ si¢ samego siebie” (Mt 16,24) zaprasza uczniow
do wyznania wiary w Chrystusa méwiacego o zmartwychwstaniu, do ktoérego
prowadzi droga przez cierpienie i smier¢. Uczen formuje si¢ na przyktadzie zy-
cia Jezusa (Mt 16,24). Sta¢ si¢ jego uczniem, oznacza dobrowolnie wzia¢ krzyz
1 kroczy¢ za Jezusem.

Niesienie krzyza nie oznacza jedynie $mierci, lecz takze akceptacje cier-
pienia z powodu Chrystusa. Pojscie za Nim oznacza nie tylko towarzyszenie,
ale takze realizowanie dziet, ktore wyptywaja z nauczania Jezusa. Zachowanie
Piotra pokazuje, ze nie jest tatwo zaakceptowac stowa Jezusa, poniewaz na Jego
drodze nie bedzie brakowalo cierpienia. Ten jednak, kto na powaznie bierze ra-
dykalne wezwanie Jezusa, musi umie¢ powiedzie¢ ,,nie” sobie i swojemu ego-
izmowi.

Jezus wzywa uczniow do zjednoczenia si¢ z Jego meka 1 $miercig na Krzy-
zu. Zaprasza ich do tego, aby niczego i nikogo nie stawiali jako wazniejszego
od Niego. Wzywa do odrzucenia wszystkiego tego, co ich wiaze tancuchami
niewoli i nie pozwala dobrowolnie wzig¢ krzyza i pdj$¢ za Nim. Jednoczesnie
uczen ma by¢ nie tylko zwyktym towarzyszem, ale tym, ktéry realizuje Jego
nauczanie.

W perspektywie krolestwa niebieskiego, do ktorego klucze Jezus przekazat
Piotrowi, dajac mu jednoczes$nie wtadze¢ wigzania i rozwigzywania w niebie 1 na
ziemi (Mt 16,19), a ktorego bliskos¢ potwierdza w Mt 16,28, méwigc o tym, ze
»Niektorzy z tych, co tu stoja, nie zaznajg $mierci, az ujrzg Syna Czlowieczego,
przychodzacego w krolestwie swoim”, zrozumiate staje si¢ wezwanie do bezwa-

30 Por. tamze s. 341.
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runkowego podporzadkowania sie ucznia Jezusowi. Zaden sprzeciw nie moze
by¢ tolerowany. Jesli kto§ nazywa siebie uczniem Chrystusa, jest nim zawsze,
gdy podaza za Jezusem i catkowicie podporzadkowuje si¢ Panu. Kompromis
jest tu niemozliwy i wymaga upomnienia ze strony Jezusa. Bycie uczniem to
przede wszystkim zaparcie si¢ samego siebie. Wzigcie krzyza na ramiona jest
mozliwe jedynie jako decyzja nasladowania Jezusa, ktory w ogrodzie Getsema-
ni zostawit wzor swoim uczniom: ,,Nie moja wola, lecz Twoja niech si¢ sta-
nie!” (Lk 22,42)°!. Chrystus zapewnia tych, ktérzy idg za Nim, niosgc krzyz, ze
Syn Cztowieczy na pewno przyjdzie, aby wynagrodzi¢ Jego nasladowcom ich
wiernos¢, oraz ze krolestwo niebieskie, na ktorym oparli swoje zycie, objawi
sie z wielkg mocg™, poniewaz Syn Cztowieczy przyszedt szukaé i zbawié to, co
zgineto (Lk 19,10).

Powyzsza analiza fragmentu Mt 16,21-28 pozwala potwierdzi¢, ze Jezus
catkowicie podporzadkowany jest woli Bozej, dlatego tez dobrowolnie wybiera
droge do Jerozolimy, aby tam umrze¢ i zmartwychwstac¢ (16,21). Upomnienie
skierowane do Piotra wynika z glebokiego zjednoczenia z Ojcem, konieczne jest
bowiem, aby wszystko, co zostato powiedziane przez prorokéw na temat Jego
osoby, si¢ wypehito. Stowa Jezusa spotykaja si¢ z niezrozumieniem ze strony
Piotra, ktory nie widzi sensu cierpienia i nie pojmuje zamystu Boga (Mt 16,22),
dlatego tez wypowiedziane przez Jezusa upomnienie ma doprowadzi¢ aposto-
fa do zmiany myslenia i postawy, poniewaz nie moze on by¢ nieprzyjacielem,
ktory jest przyczyng zgorszenia i upadku. Piotr ma sta¢ si¢ uczniem, ktdry idzie
za swoim Mistrzem i jest Jemu catkowicie podporzadkowany (Mt 16,23). Jezus
dostrzega jego stabosci i ludzkie myslenie, ale mimo to nie wyklucza go spo-
$rod grona apostotow, lecz wzywa do zajecia wlasciwej postawy ucznia. Nauka
skierowana do Piotra jest rowniez lekcja dla wszystkich wyznawcdéw Chrystusa.
Bycie uczniem Jezusa jest wymagajace, musi on bowiem ,,wzia¢ krzyz swoj”
1 poj$¢ za Nim (Mt 16,24), tzn. wzigé¢ dobrowolnie udziat w cierpieniu i misji
zbawczej Chrystusa, odrzucajac wszystko, co oddala od Niego (16,25-26), dzie-
ki czemu otrzyma nagrode zycia wiecznego od Syna Cztowieczego przychodza-
cego w chwale Ojca wraz z aniotami (16,27-28).

Upomnienie Piotra przez Jezusa ma réwniez wymiar uniwersalny dla catej
wspolnoty Kosciota. Ewangelista poprzez ukazanie wiernosci Jezusa woli Ojca
wzywa do wiernosci kazdego ucznia Bogu, ktore moze realizowac si¢ m.in. po-
przez wierno$¢ codziennym obowigzkom czy tez wiernos¢ ztozonym slubom
1 przyrzeczeniom. Wiernosc jest trudna i wymagajaca, ale ,,Kto w drobnej rzeczy

S'Por. D.C. Stoutenburg: dz. cyt. s. 178.
32 Por. L. Sabourin: Il Vangelo di Matteo. Teologia e Esegesi. T. 1. Marino 1977 s. 791—
—792.
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jest wierny, ten i w wielkiej bedzie wierny; a kto w drobnej rzeczy jest nieuczci-
wy, ten 1 w wielkiej nieuczciwy bedzie” (Lk 16,10). Ewangelista uwrazliwia,
abysmy nie probowali zmienia¢ woli Boga i nie rozkazywali Jemu czy tez nie
narzucali naszego planu i wizji na zycie, ale uczyli zapiera¢ si¢ samych siebie
i bra¢ dobrowolnie krzyz na ramiona, a wigc szukali woli Boga i jg realizowali.

Zazwyczaj trudnosci, klopoty, cierpienie, ktére na nas spadaja, wywoluja
bunt wobec Boga, jak to wida¢ rowniez w reakcji i zachowaniu Piotra, jednak
napomnienie, ktére Bog do nas kieruje, nie ma na celu pograzenia w bolu, pogte-
bienia smutku, odtaczenia od mitosci Chrystusa, ale wprost przeciwnie, poprzez
upomnienie, Bég pomaga w odnalezieniu drogi prowadzacej do Niego samego.
Upomnienie to oczyszcza nasze serca z wytworzonego przez nas nierzeczywi-
stego obrazu Stworcy i1 prowadzi do zmiany myslenia i postawy zyciowe;j.

Ewangelista nie idealizuje obrazu Szymona Piotra, ale ukazuje jego ducho-
we zmaganie, probe skonfrontowania si¢ z rzeczywistoscig. Tacy jesteSmy i my,
nie jeste$my idealni, w naszych sercach dokonuje si¢ duchowa walka, wewngtrz-
ne zmaganie, zdarzajg si¢ upadki, ale uznanie swojej stabosci otwiera na spotka-
nie z Bogiem, gotowym przebaczy¢ niedoskonatosci. Pierwszy wsrdd aposto-
tow zrozumial, ze ma by¢ uczniem, ktory idzie za Mistrzem, nie wyprzedza Go,
ale pozostajac z Nim we wlasciwej relacji uczy si¢ gotowosci do pozostawienia
swoich ambicji, a nawet przyjecia cierpienia i oddania zycia z powodu swojej
wiary w Boga. To jest rowniez droga dla nas.

Zardéwno upomnienie Piotra przez Jezusa, jak i upominanie nas przez stowo
Boze uzmystawia nam, ze ,,zywe [...] jest stowo Boze, skuteczne i ostrzejsze niz
wszelki miecz obosieczny, przenikajace az do rozdzielenia duszy i ducha, sta-
wow 1 szpiku, zdolne osadzi¢ pragnienia i mysli serca” (Hbr 4,12). Upominanie
to jednak nie prowadzi do $mierci, ale do zycia, ktore tracone po ludzku, zyski-
wane jest ze wzgledu na wiarg¢ w Jezusa Chrystusa.
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STRESZCZENIE
»Zejdz Mi z oczu, szatanie!” (Mt 16,21-28)
Odrzucenie Piotra czy wezwanie do péjscia za Jezusem?

Upomnienie Jezusa skierowane do Piotra wynika z wiernej realizacji przez Chrystusa Bo-
zego planu zbawienia, ktory obejmuje meke, Smier¢ i zmartwychwstanie. Piotr ukazuje niezrozu-
mienie stow Mistrza, czego wynikiem sg stowa skierowane do Jezusa, wyrazajace zyczenie, zeby
nie spehity si¢ trudnie do zaakceptowania po ludzku wydarzenia. Odpowiedz Chrystusa jest nie
tyle wyrazem odrzucenia i potgpienia, ile wezwaniem do pojscia za Nim w pozycji ucznia, ktory
catkowicie podporzadkowuje si¢ swemu Panu. Jezus upomina apostola, aby ten mogt zrozumiec
swoj blad i zmieni¢ swoje postgpowanie. Przestanie Chrystusa ma wymiar uniwersalny. Kazdy
Jego uczen jest wezwany, by i$¢ za Nim, biorgc swdj krzyz na ramiona, catkowicie oddajac i po-
wierzajac Jemu wlasne zycie, bo to jest jedyna droga, ktéra prowadzi ku zyciu wiecznemu.

Slowa kluczowe: uczen; nasladowanie; upomnienie; krzyz; zycie
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SUMMARY
Get out of my sight, Satan! (Mt. 16,21-28) Peter’s rejection or a call to follow Jesus?

Jesus’s admonition to Peter is the result of Christ’s faithful realization of God’s plan of sal-
vation, which includes passion, death and resurrection. Peter shows a misunderstanding of the
Master’s words, responding to Jesus with words which express the wish that events, difficult to ac-
cept by human kind, would not be fulfilling. The response of Christ is not so much an expression
of rejection and condemnation, but a call to follow Jesus in the position as a disciple, who totally
obeys his Lord. Jesus admonishes the Apostle so that Peter can understand his mistake and change
his behavior. The message of Jesus has a universal dimension. Every one of His disciples is called
to follow Him, taking his cross upon his shoulders, completely giving and entrusting his life to
Him, because this is the only way which leads to eternal life.

Keywords: disciple; follow; rebuke; cross; life
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Die kontextuelle und personenbedingte Konzilsrezeption
in Polen

Es ist nicht moglich, in einem kurzen Beitrag eine komplexe Darstellung
der Rezeption der Lehre und des Geistes des I1. Vatikanischen Konzils in der
Kirche in Polen zu présentieren. In dieser Hinsicht miissen zuerst einige metho-
dologische Voraussetzungen formuliert werden. Erstens: Es geht hier um eine
pastorale Rezeption der Konzilslehre. Diese unterscheidet sich z.B. von einer
wissenschaftlich-theologischen oder einer kirchenrechtlichen Rezeption. Zwei-
tens: Der Kurzbeitrag kann nur eine Skizze des Problems darstellen, d.h. auf das
Profil der Rezeption hinweisen bzw. ihr Charakteristikum erldutern. Drittens: Es
wird hier keine kritische Bewertung der Konzilsrezeption vorgenommen. Vier-
tens: Die Grundhypothese des Beitrags lautet: Das Charakteristikum der pasto-
ralen Rezeption der Konzilslehre in Polen wird grundsitzlich durch zwei Fak-
toren bestimmt: (1) das geschichtliche Erbe und die gesellschaftlich-politische
Situation (Stichworte: Kommunismus, Wende 1989) und (2) den entscheidenden
Einfluss auf die Gestalt der Konzilsrezeption hatten die groen kirchlichen Per-
sonlichkeiten (Stichworte: Wyszynski, Wojtyta).

Im ersten Teil des vorliegenden Beitrags wird versucht, auf den kulturell-
gesellschaftlichen und politischen Kontext der Konzilsrezeption in Polen hinzu-
weisen. Grundsitzlich geht es dabei um zwei Perioden der nachkonziliaren Ge-
schichte der Kirche Polens — vor der Wende 1989 und nach ihr. Der zweite Teil
soll den zweiten Faktor des Charakteristikums der Rezeption zeigen, ndmlich
die Bedeutung der fithrenden kirchlichen Personlichkeiten fur diese Rezeption.

Mieczystaw PO L A K: ks. dr hab. profesor nadzwyczajny w Zaktadzie Teologii Pastoralne;j
i Prawa Kanonicznego Wydzialu Teologicznego UAM w Poznaniu. e-mail: mpolak@amu.edu.pl
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I. Kontextuelle Rezeption —
Der Kommunismus und die Wende 1989

Sowohl der Beginn und die ganze Dauer des Konzils als auch die ersten 20
Jahre der Rezeptionsperiode fielen in Polen in die Zeit Kommunismus. Die poli-
tischen Umstinde prigten zweifellos die Art und Weise der Verwirklichung der
Konzilslehre in Polen, weil sie sowohl die gesellschaftliche Position der Kirche
und ihre Beziehungen mit der Welt als auch das innenkirchliche Leben bestimm-
ten. Aber die gesellschaftliche Position der Kirche in Polen hat eine noch ldnge-
re Geschichte, derer Auswirkungen noch heute spiirbar sind. Die Anwesenheit
der Kirche im gesellschaftlichen Leben des Staates wurde durch die nationale
Situation entscheidend gepridgt — vor allem durch das Verlieren der nationalen
Unabhéngigkeit und die Teilung Polens im 18. und 19. Jahrhundert, durch den
zweiten Weltkrieg und durch die kommunistischen Regierungen. Diese dufl3e-
ren Bedingungen gestalteten bestimmte Modelle der Beziehungen zwischen der
kirchlichen Hierarchie und der Nation. Sie prigten die Fithrungsstile in der Kir-
chenleitung und bedingten die Rolle der Laien in der Kirche und ihre Beteili-
gung an ihrem Leben. Die Erfahrungen aus der vorkonziliaren Geschichte der
Kirche préagten auch die Zeit der Rezeption des Konzils.

Infolge der historischen Bedingungen standen das Leben des Staates und das
des Volkes zueinander im Widerspruch. Das Leben des Volkes, das mit der Kir-
che verbunden war, war eigenstindig, vertraut, frei und national, das 6ffentliche
Leben war oft feindlich und abhéngig. Die Regierung, das Militdr, die Schule
und andere Institutionen des 6ffentlichen Lebens waren fiir die meisten Polen In-
strumente der Entnationalisierung'. Das patriotische Leben des Volkes fand in
der Kirche einen guten Ort seiner Verwirklichung. Die Kirche war eine wichtige
Organisation, in der das patriotische Leben des Volkes stattfinden konnte. Die
religiosen Zeremonien hatten gleichzeitig eine nationale Dimension. Die Leh-
re der Kirche hatte nicht nur eine religiose und moralische Bedeutung, sondern
auch eine nationale. Wer diese Lehre nicht annahm, war nicht nur auflerhalb der
Kirche, sondern auch aul3erhalb des Volkes.

In der kommunistischen Zeit erfiillte die polnische Kirche vertretungswei-
se andere Funktionen als die Kirche in Westeuropa. Eine der wichtigsten war
die politische Funktion. In dieser Zeit durften es keine oppositionellen Parteien
geben. Die Kirche war die einzige organisierte Opposition gegen das kommu-
nistische System. Deswegen hatte sie fiir die Menschen nicht nur eine religiose
Bedeutung, sondern auch eine politisch-nationale. Der grofite Teil der kommu-

I'E. Jablofiska-Deptuta: Nasze korzenie. W: Spojrzenia na wspdlczesng rodzine
w Polsce w kontekscie wskazan soborowych. Hrsg. A. Podsiad, A. Szafranska. Warszawa
1986 S. 20.
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nistischen Ideologie richtete sich gegen sie. Sie bekam immer weniger Platz im
Offentlichen Leben des Staates, aber viel Sympathie der Biirger, die mit der da-
maligen Regierung und der Partei nicht einverstanden waren. Das bot der Kirche
eine wichtige Position, und zwar nicht im Staat, sondern in der gesellschaftlichen
Meinung. Trotzdem musste die Kirche in dieser Zeit viel Energie in den Kampf
um die Existenz auf der offentlichen Ebene des gesellschaftlichen Lebens inves-
tieren. Sie rang auch um die Rechte der Arbeiter, um Freiheit in der Kultur und
um viele andere Rechte, die den Menschen in dieser Zeit vorenthalten wurden.

I1. Personenbedingte Rezeption — Wyszynski

Die Kirche, die unter diesen Umstdnden lebte, war mit der schnellen und
tiefgreifenden Rezeption des Konzils eher vorsichtig. Es gab mindestens drei
Griinde dafiir. Erstens: die besondere Position des Kardinals Stefan Wyszynski
in der Kirche Polens. Als Erzbischof von Warschau und Gnesen und Primas von
Polen war Kardinal Wyszynski in den Jahren 1948—1981 der Vorsitzende des
polnischen Episkopats. Auf eine entscheidende Weise prigte er das kirchliche
Leben in Polen fast in der ganzen Periode des Kommunismus. Seine Autoritét
war unbestreitbar. Weil es damals in Lidndern des Ostblocks keine vatikanische
Botschafter gab, hatte Wyszynski in diesem Region eine sehr grof3e kirchliche
Macht. Er hatte den entscheidenden Einfluss auf die Ernennung von Bischéfen
in Polen, in der damaligen Sowjetunion und teilweise auch in anderen Landern.
In seiner Privatkapelle in Gnesen wurden nicht selten geheime Bischofsweihe
gehalten.

Durch seine Position und durch den autoritdren Stil seiner Amtsausiibung
hatte er die Rezeption der Konzilslehre in Polen entscheidend geprigt. Wyszyn-
ski betrachtete das Konzil als ein sehr positives und wichtiges kirchliches Ereig-
nis, aber zugleich war er bei der schnellen Rezeption seiner Lehre in die pasto-
rale Praxis sehr vorsichtig. Rasche Reformen und Verdnderungen in der Kirche
konnten, nach seiner Meinung, die Kirche, die gegen den Kommunismus kdmp-
fen musste, schwichen. Im Kampf gegen die kommunistische Ideologie wollte
Wyszynski eine Einheit der Kirche mit der Nation und mit dem Volk stédrken.
Deshalb unterstiitzte er und forderte vor allem verschiedene Formen der Volks-
frommigkeit, die die religiose Tradition des Volkes stirken sollten.

Zweitens: In einem kommunistischen Land hatte die Erhaltung der stabi-
len Einheit der Kirche eine hohe Prioritidt. Die Konzilslehre erschien als eine
neue Lehre, von der einige der ,,sogenannten fortschrittlichen” Gruppen? sehr

2 Das waren vor allem die kirchlichen Gruppen, die sich mit den katholischen Zeitschriften
wie ,,Tygodnik Powszechny” und ,,Znak” als auch mit der ,,Pax-Bewegung” identifizierten.
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begeistert waren. Diese Gruppen aber versuchten einen Kompromiss mit der Re-
gierung zu finden und dadurch einen neuen Stil der Anwesenheit der Kirche in
der Gesellschaft. Sie kritisierten den polnischen Primas Wyszynski und seine Art
der Kirchenfithrung. Die Bischofe und der Primas wollten aber, dass die Kirche
mit einer einheitlichen Stimme spricht und das sollte die Stimme der Bischofs-
konferenz werden. Einige Punkte der Konzilslehre erschienen so, dass sie die
Einheit der Kirche in Polen gefihrden konnten.

Drittens: Die teilweise falsche Einschitzung der Ergebnisse der konziliaren
Rezeption in den Kirchen in Westeuropa. In den Jahren nach dem Konzil kam es
zu vielen gesellschaftlich-kulturellen Verédnderungen in den westlichen Gesell-
schaften. Einige von diesen Verdnderungen hatten auch einen groBlen Einfluss
auf das Leben der Kirche. Viele fiir das Leben der Kirche negative Konsequen-
zen dieser Verdnderungen wurden von den polnischen Hirten der Kirche mit der
raschen und oft falschen Rezeption der Konzilslehre verbunden. Die Kirchenlei-
tung fiirchtete sich vor einer westlichen Hermeneutik des Bruchs®. So entstand
in der Kirche in Polen in Bezug auf das Konzil eine Taktik der Vorsicht. Die
Rezeption der Konzilslehre, die in dieser Zeit einen guten Platz in der theologi-
schen Forschung einnahm, setzte sich nur sehr langsam in die Praxis um.

II1. Personenbedingte Rezeption — Wojtyla

Nach der Wende 1989 énderte sich die gesellschaftlich-kulturelle und po-
litische Situation in Polen. In den ersten Jahren nach dem Zusammenbruch des
Kommunismus konnte die Kirche sich nicht gut zurechtfinden. Sie brauchte drin-
gend einen neuen in der Gesellschaft und neue Methoden der pastoralen Arbeit.
Zuerst engagierte sie sich zu viel im gesellschaftlichen und politischen Leben,
zu wenig sorgte sie sich um ihre Pastoral. Manche bisherigen pastoralen Metho-
den entsprachen der neuen Situation nicht mehr. Die Kirche fiihrte weiter viele
seelsorgliche Aktionen durch, aber es fehlte ihr ein grundsitzliches Programm,
eine Konzeption der Seelsorge unter den neuen Umstinden*. Die Rezeption
der Konzilslehre erfolgte nach der Wende zum groflen Teil durch die Lehre von
Johannes Paul II. Sein Pontifikat, das in die letzten Jahre des Kommunismus und
in die Zeit nach der Wende 1989 fiel, hatte eine groe Einwirkung auf die pas-
torale Praxis der Kirche in Polen. Johannes Paul II. legte auf die Rezeption der
Konzilslehre einen groBen Wert. Schon als Erzbischof von Krakau bemiihte er
sich um die pastorale Rezeption der Konzilslehre.

3Vgl. Benedikt XV L: Schreiben zum 50. Jahrestag des Beginns des zweiten vatika-
nischen Konzils 2.08.2012. In: http://www.vatican.va/special/annus_fidei/documents/annus-fidei
bxvi_inedito-50—concilio_ge.html [zugriff: 31.03.2014].

4Vgl. A. Przybecki: Dar otwartych drzwi. ,,Znak” 1: 1997 S. 118.
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Im Jahr 1972 wurde durch Kardinal Wojtyta die erste nachkonziliare Ditze-
sansynode in Polen in der Erzdiozese Krakau berufen. Die Synode dauerte 7 Jah-
re — von 1972 bis 1979. An ihr waren ca. 9000 Geistliche und Laien beteiligt,
die in 500 Kleingruppen arbeiteten. Als Ziel setzte sich Kardinal Wojtyla, dass
durch diese Synode, die pastorale Tatigkeit der Krakauer Kirche in Bezug auf
die Beschliisse des II Vatikanischen Konzils erneuert bzw. neu gestaltet werde.

Neu an dieser Synode war auch die Arbeitsmethode. Die Teilnehmer disku-
tierten nicht nur die Projekte der Beschliisse, sondern verglichen diese Projekte
auch mit aktuellen Problemen des Kirchenlebens in ihren Gemeinden. Sie trugen
bedeutsam zur Entstehung der Beschliisse bei. In diesem synodalen Prozess ging
es also nicht um die Entstehung der Enddokumente, sondern vor allem um ein
synodales Ereignis, um eine Erfahrung der synodalen Strukturen der Kirche, um
eine Erfahrung des Geistes. Schon die synodale Arbeit selbst war eine Art der
pastoralen Rezeption der Konzilslehre — vor allem der Communio-Ekklesiolo-
gie. Dank der Synode entstanden auch in vielen Pfareien des Erzbistums Pfarr-
gemeinderite, was damals in Polen nicht iiblich war’.

Der Einfluss von Johannes Paul II. auf die Konzilsrezeption in Polen er-
folgte auf mehrfache Weise. Das waren zuerst seine offiziellen Verlautbarungen.
Die pastoralen Programme, die in der Kirche in Polen entwickelt wurden, kon-
zentrierten sich auf die pastorale Interpretation und Rezeption unterschiedlicher
pépstlicher Dokumente. Bedeutsam waren dann auch die Pilgerreisen des Paps-
tes nach Polen und seine Lehre, die er wihrend seiner Besuche verkiindete. Bei
der Pilgerreise im Jahr 1997 sprach Johannes Paul II. mit folgenden Worten zur
polnischen Bischofskonferenz:

Gottes Weisheit, deren authentische Offenbarung in der Heiligen Schrift
und in der Tradition zu finden ist, spricht zu uns auch durch das kirch-
liche Lehramt, vor allem durch die Lehre des Zweiten Vatikanischen
Konzils. Um diese Lehre richtig verstehen zu konnen, ist es notwendig,
das Wissen tiber das Konzil bei guten Kennern unterschiedlicher so-
wohl kirchlicher als auch weltlicher Wissenschaften zu schopfen. Das
ist eine der wichtigsten Aufgaben der Bischofskonferenz, diese Lehre
richtig zu interpretieren und sie in die Praxis der Kirche umzusetzen.
Sie soll sowohl den Priestern, als auch den Laien bei der Lésung ihrer
alltdglichen personlichen, kirchlichen und gesellschaftlichen Probleme
behilflich sein®.

3 Vgl. M. Polak: Synoden in der Kirche in Polen. ,Pastoraltheologische Hefte” 1: 2008
S. 57-61, 57.

®Johannes Paul II: Ausprache des Papstes vor der polnischen Bischofskonferenz.
Krakau 1997.

227



Die Lehre des Konzils, seine groen Richtlinien kann man weiters als eine
gewisse Klammer fiir die Botschaften, die der Papst wihrend der Besuche ad
limina an die polnischen Bischofe richtete, betrachten. Sie waren fiir die Kirche
in Polen eine Form der Gewissenspriifung fiir die Annahme des Konzils und die
Rezeption seiner Lehre im kirchlichen Leben, aber auch Ermutigung und Her-
ausforderung, sich noch mehr an den Konzilsanweisungen zu orientieren. Nicht
ohne pépstliche Inspiration wurde die Zweite Plenarsynode der polnischen Kir-
che berufen. Thre Vorbereitungsphase fing unter dem Motto ,,Mit der Botschaft
des Konzils ins neue Jahrtausend” an’. Die Synode wurde deutlich als eine
Antwort auf die Herausforderung des Papstes von Tertio millennio adveniente
verstanden. Sie lautet: ,,Die beste Vorbereitung auf die Jahreswende 2000 wird
ndmlich nur in dem erneuerten Einsatz fiir eine moglichst getreue Anwendung
der Lehre des I1. Vatikanums auf das Leben jedes einzelnen und der ganzen Kir-
che Ausdruck finden konnen. Mit dem Konzil ist gleichsam die unmittelbare
Vorbereitung auf das Grof3e Jubeljahr 2000 im weitesten Sinne des Wortes eroft-

net worden’.

Das oben skizzierte Charakteristikum des ,,polnischen Weges” der Rezep-
tion der Lehre und des Geistes des Zweiten Vatikanischen Konzils wurde durch
zwei Faktoren, die ihn entscheidend priagten, gekennzeichnet. Das sind der
gesellschaftlich-kulturelle und der politische Kontext und die einflussreichen
kirchlichen Personlichkeiten, die die Art und Weise dieser Rezeption entschei-
dend priagten. Dieser Weg der pastoralen Verwirklichung der Konzilslehre wurde
eher nach der Hermeneutik der Kontinuitét als nach der Hermeneutik des Bruchs
gestaltet. Eine Einschidtzung dieses Weges oder die sogenannte Gewissensprii-
fung der Annahme des Konzils und der Rezeption seiner Lehre in der Kirche
Polens verlangen dabei nach weiteren Forschungen, die weit iiber die Rahmen
des vorliegenden Beitrags gehen.
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STRESZCZENIE

Spoleczne i osobowe uwarunkowania recepcji II Soboru Watykanskiego w Polsce

Artykul porusza kwestie recepcji nauczania Soboru Watykanskiego II w Polsce. Jest to re-
fleksja duszpasterska, ktora wskazuje na kontekst spoteczno-kulturowy i znaczenie w tym proce-
sie osobowosci koscielnych. W pierwszej czgsci niniejszego artykutu podjeto probe podkresle-
nia kulturowo-spotecznego i politycznego kontekstu recepcji Soboru w Polsce. Stanowig go dwa
okresy posoborowe;j historii Kosciota polskiego — przed przetomem 1989 roku i po nim. Druga
cze$¢ ma ukaza¢ drugi czynnik charakterystyczny dla recepcji Soboru, a mianowicie znaczenie
wiodacych osobistosci koscielnych.

Stowa kluczowe: Sobor Watykanski II; recepcja; Polska; Wyszynski; Wojtyta

SUMMARY

Contextual and person-related council reception in Poland

The article deals with the issue of reception of the teaching of the Second Vatican Council in
Poland. This is a pastoral reflection that points to the socio-cultural context and the importance of
church personalities. The first part of this paper attempts to highlight the cultural-social and politi-
cal context of the Council reception in Poland. Basically it is about two periods of post-conciliar
history of the Church of Poland — before the turn of 1989 and after her. The second part is intended
to show the second factor of the characteristic of the reception, namely the importance of the lead-
ing ecclesiastical personalities for this reception.

Keywords: Second Vatican Council; Reception; Poland; Wyszynski; Wojtyta
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